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गतबप भारतकी राजधानी देहलीमें भारतके आध्यात्मिक संत महा- 
सना पूज्यश्री १०४ च्ु्लक गणेशप्रसादजी वर्णी के ससंघ चतुर्सास के 
शुभ अवसर पर पूज्य क्षुल्लक चिद्रानन्दजी की प्रेरणानुसार धीर- 
सेवा मन्दिर के तत्त्वावधान सें एक सस्ती भ्न्थमांला की स्थापना की 
गई जिसका नाम--“बीर सेवामन्द्र-सस्ती प्रन्थमाला” रक्खा गया। 
जिसका पचित्र उद्देश्य सर्च साधारण में ज्ञान की भाषता को जाप्रत 
करते हुये जेनवर्म का प्रचार एवं भ्सार करना है, और उससे प्रका- 
शित प्रन्थोंकों सस्ते तथा लागतसे भी कम मूल्यमें देनेका संकल्प है, 
जिससे ग्रन्थोंकी प्राप्ति सुलम होकर सवसाधारणमें ज्ञानका अधिका- 
धिक ;7०7 होसके । इसो पवित्न उद्दं श्यको लक्ष्यमें रखकर उक्त 

रवि ।: «स्व प्रथम 'मोजक्षमाग-प्रकाशक' नामक ग्रन्थको प्रका- 
शित करनेका योजना कोगई, और उसके भ्रकाशनमें सर्वश्रथ्म योग 
देनेका उपक्रम ल्ञा० फिरोजीलालजी और उनकी धम्मपत्तीने पांचसो 
एक, पांचसौ एक रुपये प्रदानकर किया, था। इसके बाद-उक्त चुल्लकजीके 
उपदेशानुलार अन्य दूसरे सज्जनोंसे सी आर्थिक सहायता प्राप्त हुईं, 
जिसके लिये प्रन्वमाला उनकी आभारी है। अर्तुत अन्यके प्रकाशनके 
लिये यह वात तय हुई कि अन्थकी टोडरमल्लजी की स्वहस्तलिखित 
प्रतिसे मिलानकर ही प्रकाशित किया जाय । चुनांचे में ता. १६५४६ 
को जयपुर गया और वहांसे पं० चेनसुखदासजी न्यायतीये प्रिसिपल 
जैन संस्कृत कालेज जयपुरके सौजन्यसे एक महीनेकी वापिसीके 
लिखित वायदे पर उक्त ग्रन्थ देहली लाया, और उप्तका मित्लान कार्य 
शुरू कर दिया। और रात दिनका समय लगाकर और मिल्लान काये 
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पूरा कर यथा समय गन्थ वापिस देने पुन; जयपुर गया। प्र्थकी प्रेस 
कापी प्रेसको देने से पूर्व ग्रन्थमें कुछ उपशीषेकोंका चुनाव करना उचित 
समझा गया, और श्रद्धेय पं० जुगलकिशोर जी सुख्तारक्रे संक्रेतानुसार 
संक्तिप्त शीर्षफोंकी एक सूची वैयार की, उसके अनुसार विभक्त नौ अधि- 
कारों में यथास्थान शीर्षक अ'कित किये। परन्तु प्रन्थ-प्रकाशनके 
योग्य कागज और प्रेसकी शीघ्र व्यवस्था न होसकी | यद्यपि ला० 
जुगलकिशोरजी कागजी ( फर्मे--ल्ा० धूमीमल धसेदास दिल्ली) ने 
मोक्षमार्ग प्रकाशक के लिये इलाहाबाद की टाइप फोण्डरीसे १६ 
प्वाइन्टका टाइप कम्पोजीटर भेजकर संगाया, परन्तु कम्पनीने वायदा 
करकेभी पूरा टाइप नहीं भेजा इसते और भी विलम्ब होगया। इसी 
बीचमें पूज्य ज्षुण चिदानंदजी ने बारह रुपयेके सेटकी योजना बनाई, 
ओऔर मोक्षमार्ग प्रकाशकके प्रकाशन में विलम्ब होता देख भन्थमालासे 
छुंहृढाला, सरत् जेनघर्म चारों भाग, जैन महिला शिक्षासंग्रह, सुखको 
भत्ञक, र॒त्तकरण्ड आवकाचार और आवक धमे संग्रह छपानेकी 
योजना की, और उन्हें कई प्रेसॉमें देदिया गया। कार्तिकके महीने 
शुरूमें “आला भ्रिन्टिग प्रेस” के मैनेजर रस्तौगी से बातचीत हुईं. और 
उन्होंने १४ दिनमें प्रन्थ छापकर देनेका लिखित वायदा भी किया, तब 
प्र्थका मैटर और दो सौ रुपया पेशगी उक्त प्रेसको देकर कार्य शुरू 
किया। किन्तु प्रेसमें-टाइप आदिकी समुचित व्यवस्था न होनेसे 
मोक्षुसाग प्रकाशक को आला प्रिन्टिंग प्रेस! से हटाकर माचेके दुसरे 
सप्ताहमें 'राजहंस” प्रेसको दे दिया गया । १६१वें पेजसे शेष पूरा ग्न्थ 
राजहंस प्रेसमें ही छुपा है। 
न प्रति परिचय 
सोक्षमाग प्रकाशकका प्रस्तुत संस्करण अंपने पिछले संस्करणोंकी 
अपेक्षा बहुत कु विशेषताको लिये हुये है। आशा है कि यह पाठकोंको 
रुचिकर होगा। यद्यपि इसके प्रकाशनमें यथाशक्ति सावधानी रच्खी 
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गई है, फिरमी जो अशुद्धियां रह गई हैं, उसका बड़ा भारी खेद है, 
और उनका शुद्धिपत्रभी साथमें लगा दिया है । 
प्रन्थके संशोधनादि तथा प्रतिके सम्बन्धमें दो शब्द लिख देना 
आवश्यक है। प्रस्तुत ग्रन्थकी मूल खरड़ा प्रति २१७ पत्नोंमें समाप्त हुई 
है जिसमें शुरूके ४४ पत्र तो दूसरी कन्नमसे लिखे हुये हैं, और शेष 
सर्वपन्न स्वर्गीय पं० टोडरमक्लजी के स्वहस्त कौशलके नमनेको लिये 
हुये हैं । मल्नजीके अच्चर स्पष्ट और देखनेमें सुन्दर अतीत होते हैं। 
हां उक्त खरडा प्रति यन्न वत्न संशोधन, परिवधन और अनेक सूच- 
नाओंको लिये हुये है। उसमें जगह-जगह संशोधनादि किये गये हैं । 
ओर लेखकोंको आगे पीछे क्या लिखना चाहिये इसकीमी सूचनाएँ 
अंकित हैं। मुद्रित और अनेक हस्तलिखित प्रतियोंमें पहििले मक्तियोग 
नामके प्रकरणको दिया गया है जबकि खरडा प्रतिमें लिखा तो ऐसा 
ही है किन्तु वहां ज्ञानयोगको पहले और भक्तियोगको बाद में लिखने 
की सूचना हांसियेमें करदी है , पर लेखकों ने इसका विचार नहीं 
किया, और भक्तियोगकों पहले तथा ज्ञानयोगको बादमें लिख 
दिया है। इस तरहकी भौर भी भूलें लेखकोंसे जहां तहां हुई हैं। 
कितनेही वाक्य विन्यास जो असुन्दर जान पड़े घादको खरडा प्रतिमें 
संशोधित किये गये हैं। मुद्रित प्रतियोंमें जहां जहां जो पंक्तियां वा 
वाक्य छूटे हुए थे उन्हें एक दो पंक्तिके संकेतके और शेष पंक्कियां तथा 
वाक्य बिना किसी संकेतके यथास्थान शामित्र करदिये गये हैं और 
जिन्हें खरडा प्रतिके अनुसार निकालना चाहिये था उन्हें उसमें से 
निकाल दिया है। इस तरह गन्धको भारी परिश्रम और सावधानीके 
साथ तेयार करनेका प्रयत्न किया है। फिर भी दृष्टि दोषसे कई ऐसी 
' अशुद्धियां रह गई हैं, जिन्हें पाठक शुद्धिपत्रके अनुसार संशोधित.कर 
यढ़नेकी कृपा करें | 

प्रन्थमें जो वाक्य अशुद्ध रूपमें छुपे हुये चल रहे थे उन्‍्हेंभी 
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खस्डा प्रतिके अनुसार संशोधित करदिया गया है, जिसका एक 
नमूना इस प्रकार हैः-- ५ 

मुद्वित प्रति के प्रष्ठ ३८६-३८७ पर अपूवकरण कालका लक्षण 
बतताते हुये लिखा है. कि--बहुरि जिस विषें पहिले पिद्रले समय- 
निके परिणाम समान न होंय अपूव हो होंथ । बहुरि जैसे यहां अधः- 
करणवत्‌ पहले समय होंय तैसें कोईही जीवकें ह्वितीय समयनि 
बिषें न होंय बधतेही होंय तिस करणुके परिणाम जेसे जिन ओोवरनि 
के करणका पहला समयही होय तिन अनेक जीवनिके परस्पर परि- 
णाम समान भी द्वोंथः । ऐसा पाठ सब्‌ १६११ की पं ० नाथूरामजी प्रेमी 
द्वारा सम्पादित प्रति में पाया जाता है। इसके स्थानपर निम्न पाठ 
दिया गया है :-- 

“बहुरि जिसविषें पहले पिछले समयनिके परिणाम समान न होंय 
अपूर्चही होंय ( सो अपूर्व करण है। ) लैसें ठिस करण॒के परिणाम 
जैसे पहलें समय होंय तैसें कोई ही जावकें छ्वितीयादि समयनिविपें 
न होंय बधते ही होंय। वहुरि यहां अधःऋरणवत्त्‌ जिन जोवनिकैं 
करणका पहला समय ही होय तिनि अनेक जीवनि के परस्पर 
परिणाम समान भो होंय!” | 


इसके सिवाय अतिवृत्तिकरणका स्वरूप बतलाते हुये अनिश्वत्ति- 
करणमें होने वाले आवश्यक “अन्तर करण? करनेका उल्लेख किया 
है। वहां अनिवृत्तिकरण ही मुद्रित हुआ मिलता है। उसके स्थानमें 
शुद्ध रूप “अन्तर करण” बना दिया है और टिप्पणमें जयधवलाके 
अनुसार उसका लक्षण भी दे दिया गया है--जिससे पाठकोंको 
स्वाध्याय 'करनेसें कोई कठिनाई उपस्थित नहो। 

प्रस्तुत संस्करणमें प्रन्थकारको खरडा प्रतिको सामने रखते हुये 
भाषासें अपनी ओरसे कोई परिवर्तन नहीं किया गया है, किन्तु सन्‌ 
१६११ में प्रकाशित संस्करणमें आवश्यक संशोधन करते हुये और 
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(2 के स्थानमें 'ऐ! और 'यः ही रहने दिया है। जबकि खरडा प्रति 
में दोनों थे । 

इस संस्करणको उपयोगी बनाने में मुझसे जितना भी श्रम हो 
सका करनेकी कौशिश की है । हां अवकाश को कम्ती और कार्याधि- 
क्यताक्रे कारण जो विशेष टठिप्पण में देना चाहता था उन्हें नहीं दे 
सका जिसका मुझे भारी खेद है। सावधानी रखनेपर भी अशुद्धियां 
रह गई हैं, जिनका शुद्धिपत्र श्री पं० हीरालालजी सिद्धान्तशास्त्री ने 
तैयार किया है। पाठकगण, तदनुमार ग्रन्थका पहले शुद्ध कर पीछे 
स्वाध्याय करने की कृपा करें | 

इस अन्थके सुन्दर संस्करण निकालनेके सम्बन्धमें श्री १०४ 
पूज्य जुल्लक पं० गणेशप्रसादजी चर्णीत्ते अनेक संकेत एवं उत्साह 
मिला तथा कार्य करनेमें आपका सहयोग मिला, उन्हींकी ऋपासे 
इस कार्यमें प्रवृत्त हुआ | इसके लिये में आपक्रा चिर कृतज्ञ और 
अशभारी हूं, और यह भावना करवा हूँ, कि आप शतवष जीवी हों । 
ख्राप जेसे सन्तोंसे ही आत्मा कल्याण मे) प्रवृत्ति हो सकती हे । 

इसके सिवाय श्रद्धेय मुख्तार साहबका तो में वशेष आभारी- 
हूँ कि जिनके अनुप्रदह एवं ऋपासे सब ग्रकारकी सुविधा प्राप्त रहो । 

अन्तमें में ला० जुगलकिशार जी कागजी वा जिनेन्द्रकशोर जी 
और उनकी धर्मपत्ती श्रीमती जण्मालादेवी का आभारी हूं जो मुमे 
बार-वार उत्साह दिलातीं रही, जिससे में अनेक विषम परि स्थितियों- 
को पार करता हुआ भी कार्य करने में तन्मय रहा | इति... 


वीर सेवा मन्दिर, सरसावा परमानन्द जैन 
ता० १४--८६४--५० 
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प्रन्थमालाके संरक्षक ओर सहायक 
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प्रस्तावना 
ग्रन्थ ओर प्रन्थकार 


भारतीय वाडमयमें हिन्दी जैन साहित्य अपनी खास विशेषता 
रखता है। इतना ही नहीं; किन्तु हिन्दी भाषाको जन्म देनेका श्रेय 
भी प्रायः जेन विद्वानोंकों प्राप्त है; क्योंकि हिन्दी भाषाका उद्‌- 
गस अपभ्र श भाषासे हुआ है जिसमें जैनियोंका सातवीं शताब्दी- 
से १७ वीं शताब्दी तकक्ा विपुल साहित्य, महाकान्य, खण्ड-काव्य, 
चरित्र, पुराण, कथा और स्तुति आदि विभिन्‍न विषयों पर लिखा 
गया है। यद्यपि उसका श्रधिकांश साहित्य अभी अग्रकाशित ही है 
हिन्दी भाषामें जैन साहित्य ग्य और पथ दोनों भाषाश्में देखा 
जाता है। हिन्दीका गद्य साहित्य १७ वीं शत्ाब्दींसे पूवेका मेरे 
देखने में नहीं आया, हो सकता है. कि वह इससे भी पूर्व लिखा 
गया हो । परन्तु पद्य साहित्य उससे भी पू्वोका देखनेमें अवश्य 
आता हूँ । 

हिन्दी गय साहित्यमें स्व॒तन्त्र कृतियोंकी अपेक्षा टीका ग्रंथोंकी 
अधिकता पाई जाती है। परन्तु स्वतन्त्र रूपमें लिखी-गई क्ृतियोंमें 
सबसे महत्वपूर्ण ऋति 'मोक्षमा्म प्रकाशक! ही है। यद्यपि यह अन्य 
विक्रमकी १६ वीं शताब्दीके प्रथम पादकी रचना हैं | तथापि उससे 


र्‌ मोक्षमाग प्रकाशक 





पू्षवर्ती और पश्चात्यवर्ती लिखे गए ग्रन्थ इसकी प्रतिष्ठा एवं 
सहसाको नहीं प|सके । उसका खास कारण पं० टोडरमल्लजीके 
ज्षयोपशमकी विशेषता है उस प्रकारके ग्रन्थ प्रणयनकी उनमें अपूब 
क्षमता थी, जो उन्हें स्वतः प्राप्त थी। उनकी विचार शक्ति आत्मा- 
नुभव और पदाथ विवेचनकी अनुपम क्षमता और उत्की आन्तरिक 
भद्गता ही उसका प्रधान कारण जान पड़ता है। यद्यपि सांगानेर 
(जयपुर ) वासी पं० दीपचन्दजी शाहने सं० १७७६ में चिह्चिलास 
तामके प्रन्थकी;, और अनुभवप्रकाशकी रचना की है और पद्च प्रन्थ 
भी लिखे हैं जो मनन करने योग्य हैं; परन्तु उनकी भाषा पं० टोडर- 
सलजीकी भाषाके समान परिमार्जित नहीं है और न मोक्षमार्ग- 
प्रकाशक जैसी सरत्न एवं सरस गम्भीर पदार्थ विवेचनाका रहस्यही 
देखनेको मिलता है, फिर भी वे प्रन्थ अपने विषयक्रे अनूठे हैं । 
प्रत्थ नाम ओर विवेचन पद्धति 

प्रस्तुत अन्थका नाम 'सोक्षमार्ग प्रकाशक! है जिसे प्रन्थ कत्ताने 
स्वयं ही सूचित किया है। यद्यपि पिछले चार पांच प्रकाशनोंमें 
प्रन्थका नाम सोक्षमागे प्रकाश! ही सूचित किया गया है, सोक्षमार्ग- 
प्रकाशक नहीं; परन्तु अन्थकताने अपने प्न्थका लास स्वयं ही 
मोक्षमाे प्रकाशक सूचित किया है, और उनकी स्वहस्त लिखित 
खरडा? पतिसें अत्येक अधिकारकी समाप्ति सूचक अन्तिम पुष्पिकामें 
मोज्षमाग प्रकाशक' ही लिखा हुआ है। ओर अन्थके प्रासंभमें भी 
उन्होंने 'ोक्ष॒मागें प्रकाशकर सूचित किया है। इस कारण ग्रन्थका 
नाम सोक्षमार्ग प्रकाशक रक्खा गया है मोक्षमार्यश्रकाश नहीं। पन्थका 
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7 
यह नाम अपने अर्थकों स्वथमेव सूचित कर रहा है--उसमें मोक्ष- 
मार्गके र्वरूपका अथवा मोक्षोपयोगी जीवादि पदार्थोंका विवेचन सरक्ष 
एवं सुबोध हिन्दी भाषामें किया गया है। साथ ही शंका समरा- 
धानके साथ विषयका स्पष्टीकरणभी किया गया है जिससे पाठक 
पदार्थकी वस्तु-स्थितिको सहजहीमें समझ सकते हैं । प्न्थकी 
महत्ता परिचित पाठकोंसे छिपी हुई नहीं है. उसका अध्ययन र्पा- 
ध्याय प्रेमियोंके लिये ही आवश्यक नहीं किन्तु विद्वानोंके लिये भी 
अत्यावश्यक है, उससे विद्वानोंको विविध प्रकारकी चर्चाओंका-- 
खासकर प्रथमानुयोग करणाहुयोग, चरणातुयोग और द्रव्यानुयोग 
रूप चार वेदों अथवा अनुयोगोंका कथन, प्रयोजन उनकी सापेक्ष 
विवेचन शेज्ञीका--जो स्पष्टी करण पाया जाता है वह अन्यत्र नहीं 
है। और इसलिये यह अन्थ सभी स्त्री-पुरुषोंके अध्ययन सनन एवं 
चिन्तत करनेकी वस्तु है उसके अध्ययतसे अनुयोग पद्धतिमें 
विरुद्ध जंचने वाली कथनशैज्ञीके विरोधका निरसन सहजही हो 
जाता है और बुद्धि उनके विषय विवज्ञा और दृ्िभेदको शीघ्रह् 
ग्रहण कर लेती है| साथ ही जेन मिथ्यादृष्टिका विवेचन अपनी खास 
महत्ताका धोतक है उससे जहां निम्वय व्यवहार रूप नयोंकी कथन- 
शैली, दृष्टि, सापेज्ञ निरपेज्ञ रूप नय विवज्ञाके विवेचनके- रहस्यका 
पता चलता है वहां स्वथा एकान्त रूप मिथ्या अभिनिवेशका कदा- 
ग्रह भी दूर हो जाता है और शुद्ध स्वरूपका अध्ययन एवं चितन 
करने वाला जैन श्रावक उक्त प्रकरणका अध्ययन कर अपनी दृष्टिको 
सुधारने में समर्थहों जाता है और अपनी आच्तरिक मिथ्याइृष्टिको 
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'द्लोडकर यथाओं वस्तु स्थितिके मार्म पर आजाता है। और फिर वहां 
आत्म कल्याण करनेमें स्व प्रकारसे समर्थ हो जाता है । 

इस तरह प्रन्थ गत सभी प्रकारणोंकी विवेचना बड़ी ही मार्मिक, 
सरल, सुगम और सहज सुबोधशेलीसे की गई है। यद्यपि अभा- 
ग्यवश भ्रंथ अधूरा ही रह गया है मल्लजी अपने संकेतोंके अनुसार 
इसे महाग्र'थका रूप देना चाहते थे। और उसी दृष्टिसे उन्होंने अधिकार 
विभागके साथ विषयका प्रतिपादन किया है। काश ! यदि यह ग्न्थ 
पूरा हो जाता तो वह अपनी शान्ी नहीं रखता,फिर भी जितना लिखा 
जा सका है वह अपने आपमें परिपूर्ण और मौलिक कृतिके रूपमें 
जगतका कल्याण करनेमें सहायक होगा। इस प्रन्थके अध्ययन एवं 
अध्यापनसे कितनोंका क्‍या छुछ भला हुआ, और कितनोंकी श्रद्धा 
जैनधर्म पर दृढ़ हुई इसे बतलांनेकी आवश्यकता नहीं, पाठक और 
स्वाध्याथ प्रेमीजन इसकी महत्तासे स्वयं परिचित हैं। 


ग्रन्थक्ी भाषा 


« प्रस्तुत अन्थकी भाषा हू ढारी हैं, चूकि जयपुर स्टेट राजपूतानेमें 
है और जयपुरके आस-पासका प्रदेश दृटाहड़ देश कहलाता है, 
इसीसे वक्त प्रदेशकी बोल-चालकी भाषा ढू'ढारी कहलाती है । यद्यपि 
साहित्य सजनसें हूढारी भाषाका स्वतन्त्र कोई स्थान नहीं है उसे 
राजस्थानी और ब्रजभाषाके प्रभांवसे सर्वथा अछूता भी नहीं कहा 
जा सकता, और यह संभव प्रतीत होता है कि उस पर ब्रज़माषाकी 
तरह राजस्थानी भाषाका भी असर रहा हो, ब्रजभाषाक्रे प्रभावके 


प्रस्तावना भर 


बीज तो उसमें निहित ही है; क्योंकि उत्तर अदेशकी भाषा ब्रज थी 
और राजस्थानके समीपवर्ती स्थानोंमें उसका प्रचार होना स्वाभाविक 
ही है। अतएवं यह संभावना नहींकी जा सकती है कि ढृ'ढारी भाषा 
ब्रजभाषाके प्रभावसे स्वेथा अछूती रही है। किन्तु उसमें ब्रजभाषाके 
शब्दोंका आदान प्रदान हुआ है। यही कारण है कि प्रस्तुत ग्र'थकी 
भाषा ढूढारी होते हुए भी उसमें ब्रजसाषाकी पुट अंकित है। 


प्रन्थकी भाषा सरल, झदु और सुबोध तो है ही, और उसमें 
मधुरता भी कम नहीं पाई जाती है पढ़ते समय चित्रमें स्फूर्तिको 
उत्पन्न करती है और घड़ी ही रसीली और आकर्षक जान पड़ती है। 
साथ ही, १६ वीं शताब्दीक्रे प्रारम्भिक जयपुरीय विद्वानोंमें जिस 
ूढारी भाषाका प्रचार था, पं० टोडामलजीकी भाषा उससे कहीं 
अधिक परिसार्जित है वह आज कलकी भाषाके बहुत निकट वर्ती हे और 
आसानीसे समममें आसकती है। हू'ढारी भाषा में और! इसलिये? 
पफ्रः अदिशव्दोंके स्थान पर 'वहुरिः शब्दका प्रयोग किया गया है 
और क्योंकि इसलिये इस प्रकार आदि शब्दोंके स्थान पर जातें! 
तातें?, याभांति), जैसे शब्दोंका प्रयोग हुआ है। और षष्ठो विभक्तिमें 
जो रूप देखनेमें आते हैं उनमें बहुवचनमें 'सिद्धोंके! स्थान पर 
पसिद्धनिका' जैसे शब्दोंका प्रयोग पाया जाता है इसी तरहके और भी 
प्रयोग हैं पर उनके सममनेमें कोई खास कठिनाई उपस्थित नहीं 
होती । हां, ग्रथमें कतिपय ऐसे शब्दोंका प्रयोग भी हुआ है जो 
सहसा पाठकों क्री समममें नहीं आंता जैसे 'आखताः शब्दका प्रयोग, 
जिसका अर्थ उतावला होता है इसी तरह एक स्थान पर हापटा 
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मारे है. जैसे वाक्यका प्रयोग हुआ है जिसका अर्थ अत्याशक्तिसे 
पदाथेका भ्रहदण करना होता है। पर आज-कलके समयमें जबकि हिंदी 
भाषा बहुत कुछ विकास एवं प्रसार पा चुकी है. और वह स्वतंत्र- 
भारतकी राष्ट्र भाषा बनने जा रही है ऐसी रस्थितिमें उस भाषाको 
सममभंनेमें कोई खास कठिनाइ उपस्थित नहीं होती। 
विषय-परिचय 

प्रस्तुत मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्र'थ नौ अधिकारोंमें विभक्त है उनमें 
अन्तिस तवसा अधिकार अपूर्ण है और शेष आठ अधिकार अपने 
विषयसें परिपूर्ण हैं। इनमें से श्रथम अधिकारमें मंगल्लाचरण और 
उसका प्रयोजन प्रकट करमेके अनंतर प्रंथकी आमाणिकताका दिग्द- 
शेन कराया गया है। पद्चत्‌ वांचने सुनने योग्य शास्त्र, वक्ता,शोताके 
स्वरूपका उप्रसाण विवेचन करते हुए मोज्षमागप्रकाशक अन्थकी 
साथकता बतलाई गई है | 

दूसरे अधिकारमें सांसारिक अवस्थाके स्वृरूपका सामान्य 
दिग्दशेन कराते हुए 'कर्म बन्धनका निदान! 'नूतन बंध बिचार? कस 
ओर जीवका अनादि सस्बन्ध, असूर्तिकआत्मासे मूर्तिक कर्मोंका 
सस्वन्ध किस प्रकार होता है तथा उन कर्मोके घातिया अधघातिया 
भेद ओर उनका कार्य व्यक्त करते हुए जड़ कर्स जीवके स्वभाषका 
घात केसे करते हैं इस पर विचार कियां गया है, योग और ऋषायसे 
होने वाल्ले यथा योग्य कम बन्धोंका निर्देश और जड़ पुद्ल परमाणु- 

, ओंका यथा योग्य प्रकृति रूप परिणसनका उल्लेख करते हुए भावोंसे 

कर्मोंकी पूर्व बद्ध अवस्थामें होने वाले परिवर्तेनोंका निर्देश क्रिया 
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गया है, साथ ही कर्मोंके फलदानमें निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध और 
और भावकर्म द्रव्यकमंका रूप भी बतलाया गया है । 

तीसरे अधिकारमें भी संसार अवस्थाका स्वरूप निर्दिष्ट करते हुए 
दुःखोंके सूलकारण सिथ्यात्वके श्रभावका कथन किया गया है, और 
मोहोत्पन्न विषयोंकी अमिलाषा जन्म दुख तथा भोही जीवके दुःख 
निवृत्तिके उपायको निस्सार बतलाते हुए दुःख निशृत्तिका सच्चा उपाय 
बतलाया गया है और दर्शनमोह तथा चारित्रमोहके उदयसे होने वाले 
दुख और उनकी निदृत्तिका उल्लेख किया गया है। एकेंद्रियादिक जीवों के 
दुःखोंका उल्लेख करते हुए नरकादि चारोंगतियोंके घोर कष्टों और 
उनको दूर करने वाले सामान्य विशेष उपायोंका भी विवेचन किया 
गया है। 

चतुर्थ अधिकारोंमें संसार परिभ्रमणके कारण मिथ्यात्व, अज्ञान 
श्रोर असंयमके स्वरूपका कथन करते हुए प्रयोजनभ्त और अप्रयोज- 
नभूत पदार्थोका वणेन और उनसे होने वाली राग द्वपकी प्रवृत्तिका 
स्वरूप बतलाया गया है । 

पांचवें अधिकारमें आगम ओर युक्तिके आधारसे विविधमतोंकी 
समीक्षा करते हुए गृद्दीत मिथ्यात्वका बड़ा ही सार्मिक विवेचन किया 
गया है। साथ द्वी अन्य सतके प्राचीन ग्रन्थोद्धरणों द्वारा जैनधर्मकी 
प्राचीनता और सहत्ताको पुष्ट किया गया है और श्वेतम्बर सम्प्रदाय 
सम्मत अनेक कल्पनाओं एवं मान्यताओंकी समीक्षा की गई है और 
अथछेरों (निन्हवों) का निराकारण करते हुए केवलीके आहार-नीहारका 
प्रतिपेघ, तथा मुनिक्रे वस्त्र पात्रादि उपकरणों के रखनेका निषेध किया 
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है। साथ ही, ह ढकमतकी आलोचना करते हुए प्रतिमा धारी श्रावक 
न होनेकी मान्यता, मुहपत्तिका निपेव, ओर मूतिपूज्ञाके प्रतिपेधका 
निराकरण भी किया गया है| 

छठे अधिकारमें गृहीत मिथ्यात्वके कारण कुगुरु कदेव और 
कुधमका स्वरूप और उनकी सेवाका प्रतिपेध किया गया है और 
अनेक युक्तियों द्वारा गृह, सूर्य, चन्द्रमा, गो और सर्पांदिककी पूजाका 
भी निराकरण किया गया है। 

सातवें अधिकारमें जेन मिथ्याहृष्टिका साह्बोपांग विवेचन करते 
हुए एकान्त निम्नयावलम्बी जेनाभास और सर्व॑था एकरान्त व्यवहा- 
रावत्षम्बी जेनाभासका युक्तिपू्ं कथन क्रिया गया है (जिसे पढ़ते 
ही जैन दृष्टिका वह सत्य स्वरूप सामने आजात। है और उसकी वह 
विपरीत कल्पना जो वस्तु स्थितिको अथवा व्यवहार निश्चयनयोंकी 
दृष्टिको न सममनेके कारण हुई थी दूर हो ज्ञाती है। इस महत्व पुर्ण- 
प्रकरणमें मल्लजीने जैनियोंके आभ्यन्तर मिथ्यात्वके निरसनका बड़ा 
रोचक और सैद्धान्तिक विचेचन किया है और उमयनयोंकी सापेक्ष 
इृष्टिको स्पष्ट करते हुए देव शास्त्र और गुरुभक्तिकी अन्यथा अचृत्तिका 
निराकरण किया है और सम्यक्त्वके सन्मुख मिथ्याहृष्टिका स्वरूप 
तथा क्षयोपशम, विशोधी, देशना, प्रयोग्य और करण रूप पंचलद्िध- 
योंका निर्देश करते हुए उक्त अधिकारको पूरा क्रिया गया है। 

आठवें अधिकारमें चार वेदों, अथवा प्रथमानुयोग करणालुयोग, 
चरणानुभोग और द्रव्यातुयोग रूप चार अछुयोगोंके प्रयोजन, स्वरूप, 
विवेचन शैली और उनमें होने बाली दोष कह्पनाओंका प्रतिपेध 
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करते हुए अनुयोगोंकी सापेज्ष कथन शैलीका समुल्लेख किया गया ' 
है। साथ ही आगमाभ्यासकी प्रेरणा भी की गई है। 

नवमें अधिकारमें मोक्षम।गंके स्वरूपका निर्देश करते हुए भोक्षके 
कारण सम्यग्दशन, सम्यरक्षान और सम्यकचारित्र इन तीनोंमें से 
मोक्षमागके प्रथम कारण स्वरूप सम्यग्दशानिका भी पूरा विवेचन 
नहीं लिखा जा सका है खेद है कि ग्रन्थ कर्वाक्री अकाल्न मृत्यु हो 
जानेके कारण वे इस अधिकार एवं प्रन्थको पूरा करने सें समंथ नहीं 
हो सके हैं। यह हमारा दुभोग्य है। परन्तु इस अधिकारमें जो भी 
कथन दिया हुआ है वह बड़ाही सरल और सुगम है, उसे हृदयंगम 
करने पर सम्यरदर्शनके विभिन्न लक्षणोंका सहजद्दी समन्वयहो 
जाता है और उसके भेदोंके स्वरूपका भी सामान्य परिचय मिल्ल 
जाता हैं। इस तरह इस ग्रन्थमें चचिव सभी विषय अथवा 
प्रमेय, प्रन्थ कर्ताके विशाल अध्ययन अनुपम प्रतिभा और सेैद्धान्ति- 
क अनुभवनका सफल परिणाम है। और वह ग्रन्थ कर्ताकी आन्त- 
रिक भद्गताकी महत्ताके संयोतक हैं। 

इस ग्रन्थकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि गम्भीर एवं दुरुह 
चर्चाकों सरलसे सरश्ञ शब्दोंमें अनेक दृष्टान्त ओर थुक्तियोंक्रे द्वागा 
सममानेका प्रयत्न किया गया है। और स्वयं ही प्रश्न उठाकर उत्तका_ 
मार्मिक उत्तर भी दिया गया है, जिससे अध्येताकी फिर किसी सन्देहका 
भाजन नहीं वनना पड़ता | 


जीवन परिचय 
हिन्दी साहित्यके दिगम्बर जैन विद्वानोंमें पंडित पोडरमल- 
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_जीका नाम खासतौरसे उल्लेखनीय है। आप हिन्दीके गद्यनलेखक 
विद्वानोंमें प्रथमकोटिके विद्वान हैं| विद्वत्ताके अनुरूप आपका रव- 
भाव भी विनम्र और दयालु था और स्वाभाविक कोमलता सदाचारिता 
आपके जीवन सहचर थे | अहंकार तो आप को छूकर भी नहीं गया 
था। आन्तरिक भद्गता और वात्सल्यका परिचय आपकी सौस्य 
आकृतिको देखकर सहजही हो जाता था। आपका रहन-सहन वहुतही 
सादा था। आध्यात्मिकताका तो आपके जीवनके साथ घनिष्ट-सम्धन्ध 
था । श्री कुन्द-कुन्दादि महान आचार्योक्रे आध्यात्मिक-ग्रन्थोंके अध्य- 
यन, मनन एवं परिशीलनसे आपके जीवन पर अच्छा प्रभाव पड़ा 
हुआ था । अध्यात्मकी चर्चा करते हुए आप आनन्द विभोर हो उठते 
थे, और श्रोता-जन भी आपकी वाणीको सुनकर गद्गद्‌ हो जाते थे । 
संस्कृत और प्राकृत दोनों भाषाओंके आप अपने समयके अद्वितीय 
एवं सुयोग्य विद्वान थे । आपका क्षयोपशम आश्चर्यकारी था, और 
वस्तु तत्त्वके विश्लेषणमें आप बहुत ही दक्ष थे। आपका आचार 
एवं व्यवहार विवेक युक्त और मदु था। 

यद्यपि पंडितजीने अपना और अपने माता पिता एवं कुट्ठम्बी- 
जनोंका कोई परिचय नहीं दिया और न अपने लौकिक जीवन परही 
प्रकाश डाला है। फिर भो लब्धिसार ग्रन्थकी टोका-प्रशस्ति आदि 
सामग्री परसे उनके लौकिक और आध्यात्मिक जीवनका बहुत कुछ 
पता चलन जाता है। प्रशस्तिके वे पद्म इस प्रकार है;--- 

“में हूं ज्ञीव-द्रव्य नित्य चेतना स्व॒रूप मेरयौ, लग्यों है अनादियें 
कल्लंक कर्ममलको । ताहीकौ निमित्त पाय रागादिक भाव भये, भयो 
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है शरीरकौ मिलाप ज़ैसौ खलकौ | रागादिक भावनिकौ पायके निमित्त 
पुनि, होत कर्मच्न्ध ऐसो है बनाव कलकौ ।ै। ऐसें ही भ्रमत 
भयो सानुष शरीर जोग बनें तो बनें यहां उपाव निज थल्रकौ ॥३६॥ 

दोह--रंभापति स्तुत गुन॒ जनक जाकौ जोगीदास । 

सोई मेरो प्रान है धारें प्रकट प्रकाश ॥३७। 

में आतसम अरू पुदूगल खंध, मिलकें भयो पररपर बंध। 
सो असमान जाति पर्याय, उपज्यो मानुष नाम कहाय | ३८ 
समान गर्समें सो पर्याय, करिकें पूरण अब्ल सुभाय। 
बाहर निकसि प्रकट जब भयौ, तब कुटुम्बकों भेल्रौं भयौ। ३६ 
नाम धरयो तिन हृर्षित होय, टोडरमल्ल कहें सब कोय | 
ऐसौ यहु मानुष पर्याय, वधत भयो निज् काल गसाय | ४० 
देश छुढाहड सांहि महान, नगर सवाई जयपुर थान। 
तामेँ ताको रहना घनो, थोरो रहनो ओछढे बनौ॥४१॥ 
तिस पर्याय विषें जो कोय, देखने जाननहारो सोय। 
मैं हूं ज्ीब द्रव्य गुनभूप, एक अनादि अनंत अरूप |४२॥ 
* कर्म उदयकौ कारण पाय, रागादिक हो हैं दुखदाय। 
ते मेरे औपाधिकभाव, इनिक्रों विनशें में शिवराव।४श॥ 
बचनादिक लिखनादिक क्रिया, वर्णादिक अरु इन्द्रिय हिया। 
ये सब हें पुदूगलका खेल। इनियें नांहि हमारो मेल ।४४॥ 

इन पतद्मों परसे जहां पंडितजीके आध्यात्मिक जीवनकी मांकी- 
का दिग्दर्शन होता है बहा यह भी ज्ञात होता है कि उनके लौकिक 
जोवनका नाम टोडरमल था और पिताका नाम जोगीदास था 
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हक कम मर की लक हि लत तट 32 लक 
ओर माताका नाम थारंभा देवी दूसरे ख्रोतोँसे यह भी स्पष्ट है 
कि आप खण्डेल्ञवाल ज्ञातिके भूषण थे और आपका गोत्र 'गोदीका? 
था, जो भोंसा और बड़ज्ञात्या नामक गोत्रका ही नामान्तर जान 
पड़ता है। तथा आपके वंशन साहकार कहलाते थे--साहूकारीही 
आपके जीवन यापनत्का एक सात्र साधन था--और धर भी सम्पन्न 
था। इसीसे कोई आर्थिक कठिनाई नहीं थी । 
आपके गुरुका नाम बंशीधर* था, इन्हींसे पं० जीने प्रारंभिक 
शिक्षा प्राप्त की थी; आप अपनी क्षयोपशमकी विशेषताफे कारण 
पदार्थ और उसके अथेका शीघ्रही अवधारण कर लेते थे। फह्मतः 
कुशाग्र बुद्धि होनेसे थोड़ेही समयमें जैन सिद्धान्तके सिवाय व्या- 
करण, काव्य, छन्द, अलंकार, कोष आदि विविध विषयोंमें दक्षता 
प्राप्त कर ली थी | ै 
यहां यह बात भी ध्यान में रखने क्षायक है. कि पंडित तीके पूर्वेज 
वीसपंथ आस्नाय के मानने वाले थे, परन्तु पंडितजीने वस्तुस्वरूप और 


अब 


4, यद्द पं० वंशीधर वही जान पढ़ते हैं जिनका उल्शेख बरह्मचारी राय- 
मत्लजीने अपनी जीवन परिचय पतन्निकामें तीस धर्षको श्रवस्थाके लगभग 
उदयपुरसे पं० दोज्ञतरामजीके पाससे जयधुर पं० टोडरमलभीसे मिलने 
श्राप थे और चे वहां नहीं मिलते थे, सिफ्ते पं० बंशीघरणी मिल्ले थे यथा;-- 

“पीछे केताइक दिन रहि पं० टोडरमल जेपुरके साहुकारका पुत्र 
ताके विशेष ज्ञान जानि वासू' मिलनेके श्र जैधुर नगरी श्राए। सो यहाँ 
एक बंशीधर किंचित्‌ संयमका धारक विशेष व्याकरणादि जेनमतके शास्त्रा- 
का पाठी घो पचास लड़का पुरुष चायां जञानखें व्याकरण, छंद, भ्रलकार, 


कोध्य, चरचा पढ़े तांसू मिले ।” घीरचाणी वर्ष अक़ २। 
॥ 
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भद्वरकीय प्रव्ृत्तियोंका अवलोकन कर तेरह पंथका अनुसरण किया 
और उनकी शिथरिल्ञवाकों दूर करनेका भी प्रयत्न किया । परन्तु जब 
उन्तमें छुधार होता न देखा किन्तु उल्टा बिकृत परिणमन एवं कषायकी 
तीत्रता देखी, तब अपने परिणासोंकों समकरि तेरा पंथकी शुद्ध प्रवृ- 
त्तियोंकों प्रोत्साइन देते हुए जनतामें पच्ची धार्मिक भावना एवं 
स्वाध्यायके प्रचारकों बढ़ाया जिससे जनता जैनर्धम॑के मर्भको सम- 
भनेमें समर्थ हुई और फलत: अनेक सजन और  रित्रियां आध्यात्मिक 
चचोके साथ गोम्टसारादि अन्थोंके जानकार बन गये | यह सब उनके 
ओर रायमलजीके प्रयत्नकाही फल्न था । 

आप विवाहित थे और आपके दो पुन्न थे, जिनमें एकका नाम 
हरिचन्द और दूसरेका नाम गुमानीराम था। दरिचन्दकी अपेक्षा 
गुमानीरामका क्षयोपशम विशेष था और बह प्रायः अपने पिताके 
समान ही अतिभा सम्पन्न था और इसलिये पिताके अध्ययन तथा 
तत्त्व चचांदि कार्यामें यथा योग्य सहयोग भी देने क्वगा था। 

गुमानीराम स्पष्ट वक्ता' थे और श्रोताजन उनसे खूब सन्तुष्ट 
रहते थे। इन्होंने अपने पितांके स्वगंगमनके दश बारह वर्ष बाद 
लगभग सं० १८३७ में गुमान पंथ” की स्थापना की थी? । गुमान- 


को कील ली की को की की कैम 2 है 











१, तथा तिनके पाछें दोडरमब्लके बढ़े पुत्र हरिचन्दजी तिनतें छोटे 
गुमानीरामजी महाुद्धिवान कक्ता के जक्षणक्‌ घारें तिनके पासि रहस्य कित- 
नेक सुदिकर कछु जान पना भया ।?--सिद्धान्तसार टीका प्रशस्ति | 

२, जुनाचे श्वेताम्बरी सुनि शोति दिजयजीने अपनी मानवधम संहिता 
( शान्त सुधानिधि ) नामक पुस्तक फे प्रष्ठ १६७ सें लिखते हें कि---बोस 
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पंथकी स्थापनाका सुख्य उद्देश्य उस समयकी धार्मिक शिथिलता एवं 
प्रमादको दूर करते हुए धार्मिक स्थानोंमें पविन्नता पूवंक ८४ आखा- 
दनाओं को बचाते हुए धर्मेसाधनकी प्रवृत्तिको सुलभ बनाना था उस 
समय च कि भट्टारकोंका साम्राज्य था, ओर जनता भोत्ी-भाल्री थी 
इसीसे उनमें जो अधिक शिथिल्ञता आगई थी उसे दूर कर शुद्ध मार्गेकी 
प्रवृत्तिके लिये उन्हें 'गुमान पंथ” की स्थापना का काये करना आव 
श्यक था और जिसका प्रचार शुद्धाम्तायके रूपमें आजभी मौजूद है । 
ओर उससे उस शेथिल्यादिको दूर करनेमें बहुत कुछ सहायता 
मिली है जयपुरमें दीवान वधीचन्दके मंदिरमें गुमान पंर्थकी स्थापना 
का काय सस्पन्न हुआ था। उसीमें उनकी स्व॒हस्त लिखित भ्रन्थोंकी 
कुछ प्रतियाँ मोज्षमार्ग प्रकाशक और गोम्मटसारादि की-मिल्ली हैं । 
अस्तु, 





क्षयोपशमकी विशेषता ओर काव्य-शक्ति 


पंडित टोडरमक्लजोके क्षयोपशमकी निम्मेलताके सम्बन्धमें अद्म- 
चारी रायमलजीने सं० १८२१ की चिट्ठोमें जो पंक्तियाँ लिखो हें वे 
खासतौरसे ध्यान देने योग्य हैं और वे इस प्रकार हैं :-- 


“सारां ही विषें भाईंजी टोडरमलजीके ज्ञानका च्योपशम अलौ- 
कीक है जो गोम्मटसारा दि ग्रन्थोंकी संपूर्ण लाख श्लोक टीका बणाई | 





थ्तें से फूटकर संवत्‌ १०२६ में ये अज्षग हुये। जयपुरके तेरापंथियोंमें से 
पं० टोडरमलके पुत्र गुमानीरामजीने संचत्‌ १८३७ में गुमान पथ निकाला |” 
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और पांच सात भन्थांकी टीका वणायवेका उपाय है। सो आयुकी 
अधिकता हुवा बणैंगा । अर घवल महाघवल्ादि प्रथांके खोलवाका 
उपाय कीया वा उहां दक्षिण देससू' पांच सात और ग्र'थ ताडपन्नां- 
विष कर्णाटी लिपि में लिख्या इहां पधारे हैं ता कू' मल्लजी वांचै हैं 
वाका यथार्थ व्याख्यान करे हैं वा कर्णाटी लिपि मैं लिखि ले हैं। 
इत्यादि न्याय व्याकरण गणित छंद अलंकारका याके ज्ञान पाइए 
हैं. ऐसे पुरुष महंत बुद्धिका धारक ६' काल्नविषैं होना दुलेभ हैं तातें 
वास मिलें स्व संदेह दूरि होइ हैं ।” 

इससे परिडत जी की अतिमा और विद्वत्ताका अनुसान सहज ही 
किया जा सकता है, कर्नाटकी लिपिमें लिखना अर्थकरना उस भाषाके 
परिक्षानके बिना नहीं हो सकता। 

आप केवल हिन्दी गद्य, भाषाके ही लेखक नहीं थे, किन्तु आपसें 
पद्य रचना करनेकी क्षमता थी । और हिन्दी भाषाके साथ संस्कृत 
भाषामें सी पद्म रचना अच्छो तरहसे कर सकते थे। गोम्मटसार 
ग्रधकी पूजा उन्होंने संस्क्ृतके पद्मोमें ही लिखी है जो मुद्रित हो 
चुकी है और देहलीके धम्मेपुराक्रे नये मन्दिरके शास्त्र भंडारमें मौजूद 
है और वह इस समय मेरे सामने है इसके सिवाय संदृष्टिश्रधि- 
कारका आदि अंत मंगल भी संस्कृत श्लोकॉमें दिया हुआ हैं। और 
वह इस प्रकार हैं:-- 

संचष्टेलेव्धिसारस्थ ज्ञपणासारमीयुष; । 
प्रकाशिनः पद स्तोमि नेमिन्दोर्माधवग्रभोः ॥ 
यह पद्म हयर्थक है, प्रथम अथमें क्षपणासारक्े साथ लब्धि- 
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सारी संदृष्टिको प्रकाश करने वाले माधवचन्द्रके गुरुआचाय नेमि- 
चन्द्र सैद्धान्तिकके चरणोंकी स्तुतिकी गई है और दूसरे अथर्में करण 
लब्धिके परिणामरूप कर्मोकी क्षपणाकों आप्त और समीचीन दृष्टिके 
प्रकाशक नारायणके गुरु नेमिनाथ भगवानके चरणॉको स्तुति का 
उपक्रम किया गया है | 

इसी तरह अन्तिम पद्मभी तीनों अर्थोंको लिये हुए हैं, और उसमें 
शुद्धात्मा, ( अरहंत ) अनेकान्तवाणी और उत्तम साधुओंको संदृष्टिकी 
निर्विषध्त रचनाके लिये नमस्कार किया गया है--वह पद्म इस 
प्रकार हैः-- 


शुद्धात्मानमनेकान्त॑ साधुमुत्तममंगलम । 

वंदे संदश्टिसिद्धयर्थ' संच्टयर्थप्रकाशकम ॥ 
हिन्दी भाषाके पश्चोंमें सी आपकी कवित्वशक्तिका अच्छा परि- 
चय मिलता है। पाठकोंकी जानकारीके लिये गोम्मठसारके मंगल्ा- 
चरणका एक पद्म नीचे दिया जाता है ज्ञो चित्रालंकारके रहस्यको 
अच्छी तरहसे व्यक्त करता है उस पद्मके प्रत्येक पद्पर विशेष ध्यान 
देनेसे चित्रालंकारके साथ यमक, अनुप्रास और रूपक आदि अल॑ं- 
कारोंके निर्देश भी निहित प्रतीत होते हैं। वह पद्य इस प्रकार हैं :-- 


मैं नमों नगन जेन जन ज्ञान ध्यान धन लीन | 
मैंनमान पिन दानधन, एनहीन तन छीन ॥ 


इस पद्मयमें बतलाया गया है कि में ज्ञान और ध्यान रूपी धनमें 
लीन रहनेवाले, काम और मान ( घ॒मंड ) से रहित मेघके समान 


३ 
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धर्मोपदेशकी वृष्टि करनेवाले, पापर्हेत और क्षीण शरीर वाले उन 
नग्त जेत साधुओंको नमस्कार करता हूँ। यह पद्म गोमूत्रिका बंधका 
उदाहरण है इसमें ऊपरसे नीचेकी ओर क्रमशः एक-एक अक्तर छोड़नेसे 
पद्यकी ऊपरकी लाइन वन जाती है। और इसी तरह नीचेसे ऊपरकी 
ओर एक-एक अच्षुर छोड़नेसे नीचेकी लाइन भी वन जाती है| पर 
इस तरहसे चिन्नवंध कविता दुरूह होनेके कारण पाठकोंकी उसमें 
शीघ्र गति नहीं होती किन्तु खूब सोचने विचारनेके वाद उन्हें कविता- 
के रहस्यका पता चल पाता है । 


ग्रंथाभ्यास ओर शास्त्र प्रबचन 


आपने अपने भ्रन्थाभ्यासके सम्बन्धमें 'सोक्षमागप्रकाशक? प्रु० 

१६-१७ में स्वयं ही सुचित किया है ओर लिखा है कि--व्याकरण, 

न्याय, गणित आदि उपयोगी म्रंधोंके साथ अध्यात्मशास्त्र, गोम्मट- 

* सारादि सिद्धान्तम्ंथ सटीक, श्रावक मुनि धर्सके भ्ररूषक आचार- 

शास्त्र और कथादि पुराण शास्त्रोंका अभ्यास है जैसा कि उनके निम्न 
उल्लेखसे प्रकट है;-- 


“बहुरि हम इस कालविपषें यहां अब मनुष्य पर्याय पाया सो 
इसविपें हमारें पूरे संस्कारतें वा भला होनहवारतें जेनशास्त्रनिविषें 
अभ्यास करनेका उद्यम होत भया | तातैं व्याकरण, न्याय, गणित- 
आदि उपयोगी भथनिका किंचित्‌ अभ्यास करि टीकासहित समय- 
सार, पंचास्तिकृय, प्रवचनसार, नियमसार, गोम्मटसार, लब्धि- 
सार, त्रिलोकसार, तत्त्वाथ सूत्र इत्यादि शास्त्र अर क्षपणासार पुरु- 
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पार्थसिद्धयुपाय, अ्रष्टपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र अर आवक 
मुनिका आचारके प्ररूपक अनेक शास्त्र अर सुष्ठु कथा-सहित पुरा- 
णादि शास्त्र इत्यादि अनेक शास्त्र हैं तिनि विषे हमारे बुद्धि अनुसारि 
अभ्यास वर्ते है ।” 

ऊपरके इस उल्लेख और मोक्ष॒मा्गप्रकाशक अ्रथ्में उद्ध व 
अनेक प्र'थोंके उद्धारणोसे पंडितजीके विशाल अध्ययनका पद्‌-पद्‌ पर 
अनुभव होता है। 

पंडित जी ग़ृहस्थ थे--घरमें रहते थे, परन्तु वे सांसारिक विषय- 
भोगोंमें आसक्त न होकर कमल-पत्रके समान अलिप्त थे, और 
संवेग निर्वेद आदि गुणणोंसे अलंकृत थे। अध्यात्म-प्रथोंसे आत्मानु- 
भवरूप सुधारसका पान करते हुए ठ॒प्त नहीं होते थे। उनकी मधुर- 
वाणी श्रोताजनोंकों आकृष्ट करती थी, और थे उत्तकी सरत्न वाणी 
सुनकर मंत्र मुग्धसे होते हुए परम सन्तोषका अनुभव करते थे। 
पंडित टोडरमलजीके घरपर विदामित्लाषियोंका खासा जमघट सा लगा 
रहता था। विद्याभ्यासके लिये घरपर जो भी व्यक्ति आता था उसे 
बढ़े प्रेमके साथ विद्याभ्यास कराते थे। इसके सिवाय तत्त्वचचो का 
तो वह केन्द्र ही बन रहा था वहां तत्त्वचर्चाके रसिक भुमुक्तजन 
बराबर आते रहते थे और उन्हें आपके साथ विविध विषयोपर 
तक््वचचाों करके तथा अपनी शंकाओंका समाधान सुनकर बड़ा ही 
संतोष होता था। और इस तरह बे पंडितजीक़े प्रेममय विनम्न व्यच- 
हारसे प्रभावित हुए विना नहीं रहते थे। आपके शास्त्र ग्रवचनमें 
जयपुरके सभी अतिष्ठित चतुर और विशिष्ट श्रोताजन आते थे, उनमें 
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दीवान रतनचंदजी' अजवरायजी, त्रिलोकचंदजी पाटणी, महा- 


१ दौवान रठनचन्दजी भौर घालचन्द्‌ नी उस समय जयपुरके साधमिंयोंमें 
प्रमुख थे। बढ़े द्वी धर्मात्मा और उदार सज्जन थे | रतनचन्द्जीके लघुआता 
चवधीचन्दुजी दीवान थे। दीवान रतनचन्दजी वि० सं० ५८२१ से पहले ही 
राजा माधवर्सिंदजीके समयमें दीवान पदपर आसीन हुए थे और चि० प्ले० 
१८२६ में जयपुरके राजा पृथ्वीसिंदके समयमें थे, और उसके बाद भी कुछु- 
समय रहे हैं । पं० दोलतरासजीने दीवान रतनचन्दुजीक्की प्रेरणासे बि० सं० 
$म२७ में पं० टोडरमलजीकी पुरुषार्थसिद्ध्युपायकी अधूरी टीकाफो पूर्ण किया 
था जैसाकि प्रशरितिके निम्नधाक्पोंसे प्रकट है :-- | 


साधमरिनमें सुझ्य दें रतनचन्द्‌ दीवान। , 
पृथ्वीसिंहद नरेशकी श्रद्धावयान सुजान ॥ह॥ 
तिनके अति रुचि धर्मों साधमिनसों प्रीत। 
देव-शास्त्र-गुंरकी सदा उरमें महा प्रतीत ॥छ॥ 
आनन्द सुत तिनकों सखा नाम जु दोंलतराम | 
सत्य भूपकोी कुल चणिक जाके बसचे धाम ॥८॥ 
कछु इक गुरुनप्रतापतें कीतों प्रन्ध-धम्यास | 
लगन लगी जिन धर्मंसों जिन दासनको दास ॥|शा 
तासू' रतन दीवानने कही प्रीति घर येहद। 
करिये दटोका पूरणा उर धर धर्म-सनेह ॥१०॥ 
तब टीका पूरी करी भाषारूप निधान। 
कुशल होय चहुँ संघको लह्ें जोव मिज ज्ञान ॥११॥ 
श्र्टारहसे ऊपरे संवतसत्ताबीस | 
गशिर दिन शनिवार है सुदिदोयज रजनीस ॥११0॥ 
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रामजी" त्रिज्ञोकचंदजी सोगानी, श्रीचंद्जी सोगानी और नेमचंदजी 
पाटशीके नाम खास तौरसे उल्लेखनीय हैं वसवा निवासी पं० देची- 
दास गोधाकी भी आपके पास कुछ समय तक तत्त्वचचों सुननेका 
अवसर प्राप्त हुआ था* । उनका प्रवचन बड़ाही सार्मिक और सरल 
होता था, और उसमें श्रोताओं की अच्छी उपस्थिति रहती थी। 
समकालीन धार्मिक स्थिति ओर विद्वद॒गोष्टी 

जयपुर राजस्थानमें प्रसिद्ध शहर है उसे आमेरके राजा सवाई 
जय सिंह ने सं० १७८४में बसाया था | टाड साहबने लिखा है कि उसके 
बसानेमें विद्याधर नामके एक जैन विद्वानूने पूरा सहयोग दिया था। 
उस समय जयपुरकी जो स्थिति थी उसका उल्लेख बाल ब्रह्म- 
चारी रायभलने संवत्‌ १८२९ की चिट्टीमें दिया है उप्तसे स्पष्ट है कि 
उस समय जयपुरकी ख्याति जैनपुरीके रूपमें हो रही थी, वहां ' 
जैनियोंके साव आठ हजार घर थे; जैनियोंकी इतनी अधिक ग्रह- 
संख्या उाच समय संभवत: अन्यत्र कहीं भी नहीं थी । इसीसे ब्रह्म 
चारी रायमलजीने उसे धर्मंपुरी बतलाया है। वहांके अधिकांश जैन 
राज्यके उच्च पदोपर आसीन थे, और वे राज्यमें सर्वत्र शांति एवं 
व्यवस्थामें अपना पूरा-पूरा सहयोग देते थे। दीवान रतनचंदजी 

$ सहरास जी ओसवालजातिके उदासीन आवक थे | बढ़े ही बुद्धिमान 
थे श्रार प० टोडरमल्लजीके साथ चर्चा करनेसें विशेष रस लेते थे | 


“लो दिरल्ली सू पढ़कर बसुदा आय पाछें जयपुरसें थोड़े दिन टोडर- 
मल्जी महा बुद्धिमानके पासि सुननेका निमित्त मिल्या, घसुवा गए |? 


--सिद्धान्तसारदीका प्रशद्धित 











भ्रत्तावत्ता २१ 


मी पीय परी सजी । 


चालचंदजी उनमें प्रमुख थे। उस समय साधव सिंहज्ी प्रथमक राज्य 
चल रहा थ/ वे बड़े प्रजावत्सत्न थे । राज्यमें सबेत्र जीवह्विंसाकी 
मनाई थी और वहां कल्लाल, कसाई और वेश्याएं नहीं थीं । जनता 
प्राय : सप्तव्यसनसे रहित थी। जेनियोंमें उस समय अपने धम्मके 
प्रति विशेष प्रेम ओर आकर्षण था और प्रत्येक साधर्मी भाईके प्रति 
चात्सल्य तथा उदारताका व्यचहार किया जाता था। जिन पूजन, 
शास्त्र स्वाध्याय, तत््वचचा सामायिक और शास्त्र प्रबचनादि क्रिया- 
ओमें श्रद्धामक्ति और विनयका अपूर्च दृश्य देखनेमें आता था। 
कितने हो स्त्री-पुरुष गोस्मटसारादि सिद्धांत्रथोंकी दत््वचर्चासे 
परिचित हो गये थे। महिलाएं भी धार्मिक क्रियाओँके सद अलुष्ठानमें 
यथेष्ट भाग लेने लगी थीं। पं० टोडरमलजीके शास्त्र प्रवचनमें भ्रोता- 
ओऑंको अच्छी उपस्थिति रहती थी और उनको संख्या सातसौ- 
आउठसौसे अधिक हो जाया करती थी। उस समय जयपुरमें कई 
विद्वान थे और पठन-पाठनकी सब व्यवस्था सुयोग्य रीतिसे चल्न रही 
थी। आज भी जयपुरमें जैनियोंकी संख्या कई सहस्र है और उनमें 
कितने ही राज्यके पढोपर प्रतिष्ठित हैं । 
साम्प्रदायिक उपद्रव 

जयपुर जैसे प्रसिद्ध नगरमें जैनियोंके बढ़ते हुए प्रभुत्व एवं वेभव- 
को सम्प्रदाय-व्यामोह्दीजन असहिष्णुत्ताको दृष्टिसे देखते थे, उससे 
ईर्षा तथा दंप रखते थे । और उसे नीचा दिखाने अथचा प्रभुत्वको 
कम करने की चिन्तामें संलग्न रहते थे और उसके लिये तरह वरहके 
उपाय भी कासमें लानेकी गुप्त योजनाएँ भी बनाई जाती थीं। उनकी 
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इंस असहिष्णुताका निम्न कारण जान पड़ता है वह यह कि-> 
जैनियोंके प्रसिद्ध बिद्वान्‌ पण्डित टोडरसलजीसे शास्त्राथेमें विजयपानो 
संभव नहीं था, क्‍योंकि उनकी मार्मिक सरत्न एवं युक्तिपूर्ण 
विवेचन शैल्ञीका सबपर ही प्रभाव पढ़े बिना नहीं रहता था, और 
जेती उस समय घन, वेभव, प्रतिष्ठा आदि सत्कार्योमें सबसे आगे 
बढ़े हुए थे, राज्यमें भी उनका कम गौरव नहीं था, और राज्यकार्यमें 
उनकी बहुमूल्य सेवाओंका मूल्य बराबर आंका जाता था । इन्हीं सब 
बातोंसे उनकी असहिष्णुता अपनी सीमाका उल्लंघन कर चुकी थी । 
संवत्‌ १८१७ में श्याम नामका एक तिवारी ब्राह्मण तत्कालीन 
राजा साधवरतिहजी प्रथमपर अपना प्रभाव प्रदर्शित कर किसी 
तरह राजगुरुके पदपर आसीन हो गया और उसने अपनी वाचालतासे 
राजाको अपने वशमें कर लिया, तथा अवसर देख सहसा ऐसी अंधेर- 
गर्दी मचाई कि जिसकी स्वप्नमें भी कभी कल्पना नहीं की जा 
सकती थी। राज्यमें पायेज।नेवाले लाखों रुपयेकी ल्ञागतके विशात्न अनेक 
जिन सन्दिरोंको नष्ठ-भ्रष्ट कर दिया गया और उनमें शिवकी मूर्ति रख 
.दी गई,और जिनमूर्तियोंको खंडितकर यत्र-तन्न फिकवा दिया गया,यह 
सब उपद्रव रायसल्नजीके लिखे अनुसार डेढ़ वर्ष तक रहा। राजाको 
जब श्याम तिवारीकी अंधेरगर्दीका पता चला तव उन्होंने उसका शुरु 
पद्‌ खोंसि ( छीन ) लिया और उसे देश, निकाला दे दिया। उसने 
अपने अधम ऋृत्यका फत्न कुछ समय बाद ही पा लिया' | 
3 संवत्‌ अटूठारहसे जब गए, ऊपर जबे अठारद भये। 
तब इक भयो तिवारी श्याम, डिश्ी अ्रति पाखंडकों धाम || 
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चुनांचे संवत््‌ १८१६ में मगसिर बदी दोइज के दिन जयपुर राज्य 
के ३३ परगनोंके नाम एक आम हुक्म जारी किया गया जिसमें 
जेन-धर्मको चीन ओर ज्यों का त्यों स्थापित करनेकी आज्ञा दी गई 
है । और तेरापंथ चीसपंथके मन्दिर वनवाने, उनकी पूजामें किसी 
प्रकारकी रोकटोक न करनेका आदेश दिया गया है और उनकी जाय- 
दाद वगैरह जो लूट-पाटकर ले ली गई थी उसे पुनः वापिस दिल्ाने- 
की भी आशज्षा दी गईं। उस हुक्स नामेका जो सारा अंश 'वीरवाणीछे? 
टोडरमलअंकफमे प्रकाशित हुआ था नीचे दिया जाता है :-- 


“सनद करार मिती मगसिर बदि २ सं० १८१६ अप्रंच हद सर- 
कारीमें सरावगी वगैरह जेनधर्म साधवा वाला सू* धमेमें चालवाको 





तुच्छु अधिक द्विज सबते घाटि, दोरत दो साहनकी हाटि। 

करि प्रयोग राजा चसि कियो, माधवेश नृप शुरु-पढ़ दियो || « 

दिन कितेक बीते हैं जबे, महा उपद्वव कीन्दों तबे। 

हुक्म भूपको लेके वाह, निसि गिराय देवल दिय ढाह || 
अमल राजको जेनी जहां, नाव न ले निनसतको तहां। 

कोऊ आधो कोऊ सारी, बच्यों जहां छुनत्नी रखचारों॥ 

फाहू में शिव-सूरति धरदी, ऐसें मची 'श्याम? की गरदी । 
श्रकस्मात्‌ कोप्यों नुप भारो, दियो दुपददरां देश निकारो॥ 

दुपटा धोति धरें द्विज निकस्यो, तिय जुत पायन लखि जग विगसस्‍्पों । 


सोरठा--किये पापके काम, खोसिलियो, गुरु पद नृपति | 
यथा नाम गुण श्याम, जीवत ही पाई कुगति ॥ 


“-उद्धि विज्लास, शआ्रा प्रति 
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तकरार छो सो यांको आचीन जान ज्यों को त्यों स्थापन करवो फर- 
सायो छे सो माफिक हुक्स श्री हजूरक”ं लिखा छै--बीस पंथ तेरा 
पंथ परगनामें देहरा बनाओ व देवगुरु शास्त्र आगे पूजे छा जी भांति 
पूजो--धर्ममें कोई तरहकी अटकाब न राखे--अर माल सालियत 
वगेरह देवराकी जो ले गया होय सो ताकीद कर दिवाय दीब्यो-- 
केसर वगैरद को आगे जहां से पाने छा दिठा सू* भी दिवाबो दीब्यो। 
सरिति सदर”-..वीर वाणी वर्ष १, अंक १६ से २१ 

उसके बाद जयपुर आदि स्थानोंमें पुनः सोत्साह जिनमन्द्रि 
और सूर्तियोंका निर्माण किया गया और अनेक प्रतिष्ठादि महोत्सव 
भी किये गये। इस तरह पुनः जिनधर्मका उद्योत हुआ। 


इन्द्रध्यज पूजामहोत्सव 


संवत्‌ १८२९ में जयपुरमें बड़ी धूमधामसे इन्द्रष्वज पूजाका महान 
उत्सव हुआ था| उस सम्रयकी बाल अह्यचारी रायमलजीकी लिखी 
हुई पत्रिकासे' ज्ञात होता है कि उसमें चोंसठ गजका लम्बा चौड़ा एक 
खतरा बनाया गया था और उसपर एक ढेरा लगाया गया था 
जिसके चार दरवाजे चारों तरफ बनाये गये उसकी रचनामें बीस दीस 
मेन कागजकी रही, भोडल आदि पदा्थोका उपयोग किया था सब 
रचना शत्रिलोकसारके अनुसार बनाई गई थी और इन्द्रष्वज पूजाका 
विधान संस्कृतभाषा पाठके अनुसार किया गया था उस चिह्ठीमें अनेक 





$. देखो, वीरवाणो व । अंक डे 


मय 
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हक ढ 3 भन्‍ 


ऐतिहासिक वातोंका उल्लेख किया गया है और यह चिट्ठी दिल्ली, 
आगरा, सिंड, कोरडा जिहानाबाद, सिरोंज, बासौदा, इन्दौर, ओऔरं- 
गावाद उदयपुर, नागौर, बीकानेर, जेसलमेर, मुल्तान, आदि 
भारतके विभिन्न स्थानोंको भेजी गई थीं। इससे उसकी सहृत्ताका अनु- 
मान सहज ही लगाया जा सकता है। राज्यकी ओरसे सब प्रकारकी 
सुविधा प्राप्त थी और दरबारसे यह हुक्म आया--“था कि पूजाजीके 
अथ जो वस्तु चाहिजे सोही दरचारसे ले जाबो ।” इस तरहकी सुविधा 
बि० की १५ थीं १६ वीं शताउ्दीमे ग्वालियरमें राजा डू गरसिंह और 
उनके पुत्र कीर्तिसिहके राज्य-कालमें जेनियोको प्राप्त थी। और उनके 
राज्यमें होनेवाले प्रतिष्ठा-महोत्सवॉमें “राज्यदटी ओरसे सब 
व्यवस्था की जाती थी | 





रचनाएं ओर रचनाकाल 


पं० टोडरमलजीकी कुल दश रचनाए' हैं। उनके नाम इस प्रकार 
हैं- १ --रहस्पपूर्ण चिट्ठी, २--गोम्मटसारजीवकांडटीका, ३--गोस्म- 
टसारकसंकाएडटीका, ४-लब्धिसार-क्षपणासारटीका, ५-त्रिल्ो- 
कसारटीका, ६-अआत्मानुशासनटीका, ७--पुरुषाथ सिद्ध्युपाय- 
टीका, ८--अथंसंदष्टिअधिकार, ६-- मोक्षमार्ग प्रकाशक्ष और 
१०--गोम्मटसारपूजा । 

इनमें आपकी सबसे पुरानी रचना रहस्यपूर्ण चिट्ठी है जो कि 
विक्रम सम्बत्‌ १८११ की फाल्गुणवदि पतन्चमीको झअुलतानके अध्या- 
त्मरसके रोचक खानचंदजी गड्स्‍लाघरजी, श्रीपालजी, सिद्धारथजी 
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कटी 40 5 पक 
आदि अन्य साधर्मी भाइयोंको उनके प्रश्नोंके उत्तररूपमें लिखी गई 
थी । यह चिट्ठी अध्यात्मरसके अनुभव से ओत-प्रोत है। इसमें आध्या- 
त्मिक अश्नोंका उत्तर कितने सरत्न एवं स्पष्ट शब्दोंमें विनयके साथ 
दिया गया है, यह देखते ही बनता है। चिट्टीगत शिष्टाचार-सूचक 
निम्न वाक्य तो परिडतजीकी आन्तरिक-भद्गरता तथा वारसल्यका 
खासतौरसे द्योतक है-- । 
“तुम्हारे चिदानन्द्धनके अनुभवसे सहजानन्दकी वृद्धि 
चाहिये।” 


गोम्मठसारादिकी सम्पस्ञानचन्द्रिकाटीका 

गोम्मठसारजीवकांड, कर्मेकाण्ड, लब्धिसार क्षपणासार और 
त्रिल्षोकसार इन मूल प्रन्थोंके रचयिता आचाये, नेमिचन्द्र सिद्धांत- 
चक्रवर्ती हैं। जो वीरनन्दि इंद्रनंदिके वत्स तथा अभयनन्दिके शिष्य 
थे। और जिनका समय विक्रमकी ११वीं शताब्दी है । 

सोम्मटसार प्र'थपर अनेक टीकाएँ रची गई हैं किन्तु वर्तमानमें 
उपलब्ध टीकाओंमें मंदप्रवोधिका सबसे प्राचीन टीका है। जिसके 
कर्ता अभयचंद्र सैड्धांतिक' हैं। इस टीकाके आधारसे ही फेशव-- 
वर्णीने, जो अभयसूरिके शिष्य थे, कर्माटक भाषासें 'जीवतरव- 





$ अभयचन्द्रकी यद्द टीका श्रपूर्ण है, ओर जीवकाण्डकी श्८३ गाया 
तक दी पाई जाती है, इससें ८३ मं० की गाथाकी टीका करते हुए एक 
'गोस्मटसार पश्चिका' टीकाका उल्लेख निम्न शब्दोंमें किया गया है । “अथवा 


सम्मूदुनगर्भोपात्तान्नाश्रिष्य जन्म भवतीतति ग्रोम्सट्सारपशक्षिकाकारादीनाम- 
भिप्रायः ।” 
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प्रयोधिका! नामकी टीका भद्टारक धर्मेभूषणके आदेशसे शक्र सं० १२८१ 
(वि० सं० १४१६ ) में बनाई है । यह टीका कोल्हापुरके शास्त्र- 
भरडारमें सुरक्षित है ओर अभी तक अप्रकाशित है। मंदप्रबोधिका 
और केशववर्णीकी उक्त कनड़ी दीकाका आश्रय लेकर भट्टारक नेसि- 
चन्द्रने अपनी संस्कृत दीका वनाई और उसका नाम भी कनड़ी टीकाकी 
तरह “जोवतत्त्वअन्नोधिकाः रकक्‍्खा गया है। यह दीकाकार नेमिचंद्र 
मूलसंघ शारदागच्छ बलात्कारगणके विद्यन्‌ थे, भद्टारक ज्ञान- 
भूषणका समय विक्रमकी १६वीं शताव्दी है; क्‍योंकि इन्होंने वि० 
सं० १४६० में 'तर्वज्ञानतरज्विणी” नामक अन्थकी रचनाकी छै। अतः 
टीकाकार नेमिंचंद्रका भी समय बि० की १६वीं शताब्दी है। इनकी 
जीवतत्त्वश्रवोधिका' टीका मल्लिभूपाल अथवा सालुबमल्लिराय नामक 
राजाके समयमें लिखी गई है और--जिनका समय डा० ए० एन० 
उपाध्येने ईंसाकी १६वीं शताब्दी प्रथमका चरण निश्चित किया है के। 
इससे भी इस टीका और टीकाकारका उक्त समय अथात्‌ ईसाकी 
१६ वीं शताबदीका श्रथमचरण व विक्रमकी १६ वीं शवाब्दीका 
उत्तराधे सिद्ध है। 

भ७० नेमिचन्दकी इस संस्कृत टीकाके आधारसे ही पंडित टोडर- 
मल जीने सम्यग्श्ञानचन्द्रिकों बनाई है। उन्होंने उस संस्कृत टीकाको 
भ्रमवश+-केशववर्शीकी टीका समझ लिया है। जैसा कि 
जीवकासडटीका अशस्तिके निम्न पद्मयसे प्रकट है :-- 


# देखो, अनेकान्त चर्ध ७ किरण १ 
+- देखो, अनेकान्त वर्ष ४ किरण १ 
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केशववर्णी भव्य विचार, कर्शाटक टीका अनुसार । 
संस्कृतटीका कीनी एहु, जो अशुद्ध सो शुद्ध करेहु ॥ 
पंडित जीकी इस भाषादीकाका नाम 'सम्यसज्ञान--चन्द्रिका? है 
जो उक्त संस्कृत टीकाका अलुवाद होते हुए भी उसके प्रमेयका विशद्‌ 
विवेचन करती है पंडित टोडरमल जीने गोम्सटसार जीवकार्ड, कर्म- 
काण्ड लब्धघिसार--क्षपणासार-ब्रिलोकसार इन चारों ग्रन्थोंक्री टीकाएं 
यद्यपि सिन्‍न-सिन्‍्न रूप से की हैं किन्तु उन्तें परस्पर सम्बन्ध देख- 
कर उक्त चारः प्रंथोंकी दीकाओंकी एक करके उनका नाम' सम्यम्ञान 
चन्द्रिका” रक्खा है जैसाकि पं० जीकी लव्धिसार भाषाटी का प्रशस्विके 
निन्‍न पश्चसे स्पष्ट है :-- 
“या विधि भोम्मटसार लब्धिसारम थनि की, 
भिन्‍न भिन्‍न भाषादीका कीनी अथ गायक। 
इनिके परस्पर सहायपनो देख्यों। 
तततें एक करि द्‌ई हम तिनिक्रो मिल्ायकें ॥ 
सम्यम्ज्ञान--चन्द्रिका धरयो है याका नाम । 
सो ही होत है सफल ज्ञानानंद उपजायकें॥ 
कल्िकाल रजनीमें अथको प्रकाश करे | 
यातें निज काज कीने इष्टरभावभायके ॥२ेण) 
इस टीकामें उन्होंने आगमानुसार ही अथ श्रतिपादन किया हैः 
७ र अपनी ओरसे कषायवश कुछभी नहीं लिखा, यथा-- 
आज्ञा अनुसारी भये अथ लिखे या मांहि । 
घरि कषाय करि कल्पना हम कछु कीनों नांहि ॥३३॥ 
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ने नीडीजी जी भीजीधीजी स्‍टजी जा-। 


टीकाप्रेरक शीरायमल ओर उनकी पत्रिका-- 


इस टीकाकी रचना अपने समकालीन रायमल/नामके एक साथी 
श्रावकोत्तमकी प्रेरणासे की गई हे जो विवेकपूर्वक धर्समका|साधन करते 
थे' रायमलजीने अपना कुछ जीवन परिचय एक पत्रिकामें स्वय॑ 
लिखा है जिससे ज्ञात होता है कि उन्होंने २२ वर्षकी अवस्थामें साहि- 
पुराके नीलापति साहूकारके सहयोगसे जो देव-शास्त्र-गुरुका श्रद्धालु 
और अध्यात्म, आगम ग्न्थोंका पाठी था, पद्द्॒व्य, नव पदाथे, गुण- 
स्थान, मार्गणास्थान, बंध उदय और सत्ताआदिकी तत्त्व चर्चाका 
मसज्ञ था। उसके तीन पुत्र थे, और वे भी जेनघसके श्रद्धालु थे। 
उससे वबस्तुके स्वरूपको जानकर उन्होंने तीन चीजोंका त्याग जीवन 
पर्यन्तके लिये कर दिया-सव्वे हरितकायका, रात्रिभोजनका 
और जीवन परयनन्‍्तके लिये विवाह न करनेका नियम क्षिया इसके बाद 
विशेष जिज्ञासु बनकर वस्तुतत््वका समीक्षण वरावर करते रहे। 
रायमलजी बाल तब्रह्मचारी थे और एक ,देश संयमके धारक थे जेन 
धर्मके महान श्रद्धानी थे और उसके प्रचारमें संलग्न रहते थे साथ ही 
बढ़े ही उदार और सरल थे । उनके आचारमें विवेक और बिनयकी 
पुट थी। वे अध्यात्म शास्त्रोंके विशेष प्रेमी थे ओर बिद्वानोंसे कर 
चर्चा करनेमें बड़ा रस लेते थे प॑० टोडरमलजी के साथ तत्त्व-च्चों 
: में बढ़ा रस लेते, थे पं० टोडरमलजीकी तत्त्व--च्चासे वे वहुत ही 
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बे का पु 
३ रायमल्ल साधर्मी एक, धर्मसथेया सह्दित विवेक । 
सो नानाविध प्रेरक भयो, तब यह उत्तम कारज थयो ॥ 
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प्रभावित थे। इनकी इस समय दो कृतियां उपलब्ध दैं-एक ज्ञानानंद 

निर्भर निजरस श्रावकाचार दूसरी कृति च्चासंग्रह है जो महत्वपूर्ण 
सैद्धान्तिक चर्चाओंको लिए हुए है । इनके सिवाय दो पत्रिकायें भो 
प्राप्त हुई हैं जो 'बीर वाणी! में प्रकाशित हो चुकी हैं । उत्तमें से प्रथम 
पत्रिकामें अपने जीवनकी प्रारम्भिक घटनाओंका समुल्लेख करते हुए 
परिडत टोडरमलजी से गोम्मटसारकी टीका बनानेकी प्रेरणाकी गई 
है और वह सिंघाणा नगरमें कब और कैसे बनी इसका पूरा विव- 
रण दिया गया । पंत्रिका का बह अंश है इस प्रकार है :-- 

“पीछुँ सेखावटीवियें सिंघाणा नम्न तहां टोडरमलजी एक दिली 
(ल्ली) का बड़ा साहुकार साधर्मी ताके समीप कर्म--कार्येके अधि वहां 
रहें, तहां हम गए अर टोडरमल्नजीसे मिले, नाना प्रकारके प्रश्न 
किये। ताका उत्तर एक गोम्मटसार नाम अन्थकी साखिसू' देते गए। 
सो प्रथकी मद्दिमा हम पूर्व सुणी थी तासू विशेष देखी, अर टोडर- 
मल्जीका (के) ज्ञानकी महिसा अद्भुत देखी, पीछें उनसू' हम कही-- 
तुम्दारे या अ्ंथका परचे निर्सक्ष भया है, तुमकरि याकी भाषाटीका 
होय तौ घणां जीवांका कल्याण होय अर जिनधरका उद्योत होइ। 
अब हाँ कालके दोष करि जीवांकी बुद्धि तुच्छ रही है तो आये यातें 
भी अल्प रहेगी । तातें ऐसा महान्‌ भ्रन्थ पराक्रत ताकी मूल गाथा 
पन्द्रहस + १४०० ताकी टीका संस्कृत अठारह हजार १८००० ताबिोें 





3. देखो, घीरवाणी वर्ष १ श्रक्ट २, ३। 

न-रायमलजीने गोस्मटसारकी सूल्न गाथा संख्या पन्‍द्रह सौ १६०० बतलाई 
हैं जबकि उसकी संख्या सत्तरहसो पांच १७०५ है, गोम्मटसार कर्मकाण्डकी 
*$७२ ओर जीवकांडको ७३३ गाथा संख्या सुद्त प्रतियोंमें पाई जाती हैं। 
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अलौकिक चरचाका समूह संदृष्टि वा गणित शास्त्रोंकी आम्ताय 
संयुक्त लिख्या है ताकी भाव भासना महा कठिन है। अर याके ज्ञान- 
की अ्रवर्ति पूर्व दीघेकाल पर्य॑त्त ल्गाय अब ताई' नाहीं तो आगें भी 
याकी प्रवर्ती कैसे रहेगी ९ तातें तुम या म्रन्थकी टीका करनेका उपाय 
शीघ्र करो, आयुका भरोसा है नाहीं । पीछें ऐसे हमारे प्रेरकपणाको 
निमित्त करि इनके टीका करनेका अनुराग भया । पूरे भी याकी 
टीका करनेका इनका मनोरथ था ही, पाछ हमारे कहने करि विशेष 
मनोरथ भया, तब शुभ दिन मुहूर्त विषे टीका करने का प्रारम्भ 
सिंघाणा भग्नविर्षें भया। सो वे तौ टीका बणावते गए हम चांचते 
गये | बरस तीनमें गोम्मटसारअन्थके अड़तीसहजञार ३८००० लब्धि- 
सार--क्षपणासासपन्थकी तेरह हजार १३००० त्रित्ञोकसार ग्र'थकी 
चौदह इजार १४००० सब सिल्लि च्यारि प्र'थांकी पैंसठ हजार टीका 
भई । पीछें सवाई जयपुर आये वहां गोम्मटसारदि ज्यारों अन्थोकू 
सोधि याक्री बहुत प्रति उतराई'। जहां सैली थी तहां तहां सुधा३- 
सुधाइ पधराई' ऐसे यां ग्रन्थांका अवतार भया ।” 


इस पत्रिकागत विवरण परसे यह स्पष्ट है. कि उक्त सम्यस्ान- 
चन्द्रिकाटीका तीन वर्षमें बनकर समाप्त हुई थी जिसकी श्लोक संख्या 
पैंसठ हजारके करीब है। और जिसके संशोधनादि तथा अन्य भ्रति- 
यॉके उतरचानेमें प्राय: उत्तनाही समय लगा होगा। इसीसे यह टीका 
सं० १८१४ में समाप्त हुई है। इस दीकाके पूर्ण होनेपर परिडतजी 
बहुत आह्ादित हुए और उन्होंने अपनेको कृतकृत्य समझा। साथ 





३२ मोक्षमागेप्रकाशक 


ही अंतिम महृलके रूपमें पद्मपरमेष्ठीकी रतुति की और उन जेसी 
अपनी दशाके होनेकी अभिलाषा भी व्यक्त की । यधा-- 

आरंभो पूरण भयो शास्त्र सुखद प्रासाद । 

अंब भये हम कृतकृत्य उर पायो अति आह्ाद॥ 

न न न 

अरहन्त सिद्ध सूर उपाध्याय साधु सबे, 

अर्थके प्रकाशी माइलीक उपकारी हैं। 

तितको स्वरूप जानि रागतें भई जो भक्ति, 

कायकों नमाय स्तुतिकों उचारी है ॥ 

धन्य धन्य तुमही से काज सब आज भयो, 

कर जोरि बारम्बार बंदना हमारी है। 

मंगल कल्याण सुख ऐसो हम चाहत हें, 

होहु मेरी ऐसी दशा जैसी तुम धारी है ॥ 

यही भाव लब्धिसारटीका प्रशर्तिमें गद्यरूपमें प्रकट किया हैं *। 
लब्धिसारकी यह टीका वि० सं० १८९८ की माघशुक्ला पश्चमीके 

दिन पूर्णो हुईं है, जेसाकि उसके प्रशस्ति पद्यसे स्पष्ट है :-- 
संबत्सर अष्टादशयुक्त, अष्टादशशत लौकिकथुक्त | 
साघशुक्लपव्चमिदिन होत, भयो गन्थ पूरन उद्योत ॥ 
१ “प्रारूव्ध कार्यक्ी सिद्धि होने करि हम आपको छृतकृत्य सानि 
इस कार्य करनेकी आकुलता रद्दित होह दुखी भये, याकें प्रसादतें स्॑ 
आकुलता दूरि होई हमारें शीघ्र ही स्वात्मज सिद्धि-जनित परमानन्दकी प्राप्ति 


होड |? 
«- लबव्धिसार दीक "शस्ति 


अत्तावना ३३ 


लब्धिसार-ज्षपणासारकी-इस टीकाके अन्‍्तसें अरथसंटर्टि नामका 
एक अधिकार भी साथमें दिया हुआ है, जिसमें उक्त प्रन्थमें आनेवाली 
अछ्ुसंटृष्टियों और उनकी संज्ञाओं तथा अलौकिक गणितके करण- 
सूत्रोंका विवेचन किया गया है। यह संदृष्टिअधिकारसे भिन्न है 
जिसमें गोम्मटसांर जीवकाए्ड-कम काण्डकी संस्कृतटीकागत अलौ- 
किक गशितके ददाहरणों, करणसूत्रों, संख्यात, असंख्यात और 
अनन्तकी संज्ञाओं और अडुसंशृष्टियोंका विवेचन स्वतन्त्र प्रन्थके रूप- 
में किया गया है, और जो “अथे-संदृष्टि' इस सार्थक नामसे प्रसिद्ध 
है। यद्यपि टीका प्रन्थोंके आदियें पाई जाने वाली पीठिकामें प्रन्थगत 
संज्ञाओं एवं विशेषताओंका दिग्देशेन करा दिया है जिससे पाठकजन 
उस प्रन्थके विषयसे परिचित हो सकें। फिर भी उनका स्पष्टीकरण 
करनेके लिये उक्त अधिकारोंकी रचना की गई है। इसका पर्यालोचन 
करनेसे संदृष्टिविषयक सभी वार्तोंका बोध दो जाता है। हिन्दी- 
भाषाके अभ्यासी स्वाध्याय प्रेमी सब्जन भी इससे बराबर ल्ञाभ उठाते 
रहे हैं। आपकी इन टीकाओंसे ही दिगम्बर समाजमें कम सिद्धान्तके 
« पठन पाठनका प्रचार बढ़ा है और इनके स्वाध्यायी सज्जन क्मे- 
सिद्धान्तसे भच्छे परिचित देखे जाते हैं। इस सबका श्रेय पं० टोड़र- 
मत्जीछो ही प्राप्त है। 


प्रिलोकासार टीका-- 


त्रिल्ञोकसार टीका यद्यपि सं० (८४१ से पूर्व बन घुली थी, परन्तु 
इसका संशोधनादि कार्य बादको हुआ है और पीठबंध वर्गेरद बादको 
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' लिखे गये हैं | मल्लजीने इस टीकाका कोई दूसरा नाम नहीं दिया, 
इससे यह मालूम होता है कि उसे भी सम्यरझ्ञानचन्द्रिका टीका- 
के अन्तगत सममा जाय । 


'मोज्षमार्गप्रकाशक--- 


इस प्रंथका परिचय पहले दिया जा चुका है। और इसकी रचना 
का आरंस समय भी संवत्त १८२१ के पूवेका है। भले ही बाद में 
उसका संशोधन परिवर्धन हुआ हो । 


पुरुषार्थसिद्ध्युपाय टीका-- 

यह उनकी अन्तिम फृति जान पड़ती है। यही कारण है कि 
यह अपूर्ण रह गयी | यदि आयुवश वे जीवित रहते तो वे उसे अवश्य 
पूरी करते। बादकों यह टीका श्री रतनचन्दजी दीघानकी प्र रणासे 
परिडत दौलतरामजीने सं० १८२७ में पूरी की है; परन्तु उनसे उसका 
वैसा निर्वाह नहीं हो सका है, फिर भी उसका अधूरापन तो दर दो 
ही गया है । 

उक्त कृतियोंका रचनाकाल सं० १८११ से १८१८ तक तो तनिपश्नित 
ही है। फिर इसके बाद और कितने समय तक चला, यद्यपि यद्द 
अनिश्चित है, परन्तु फिर भी सं० १८२४ के पूर्वे तक उसकी सीसा 
जरूर है। पं० टोडरमलजीकी ये सब रचनाएँ जयपुर नरेश साधव- 
सिद्दजी प्रथमके र/ज्यकालमें रची गई है | जयपुर नरेश माधवर्सिहज्ी 
प्रथमका राज्य वि० सं० १४११ से १८२४ तक्‌ निश्चित महा जाता 


प्रसंतावेसा ३५ 


नी नतरीसीनीअीजान 





है।। पं० दौलतरामजी ने जब सं० १८२७ में पुरुषा्थंसिद्ध्युपायकी 


अधूरी टौकाको पूर्ण किया तब जयपुरमें राजा पृथ्चीसिहका राज्य 
था| श्रतएव संवत्‌ १८२७ से पहले ही माधवसिहका राज्य करना 
सुनिरिचित है। 
गोम्मट्सार पूजा-- 

यह संस्कृत भाषामें पद्मद्ध रची हुई छोटी सी पूजाकी पुरतक है । 
जिसमें गोम्मटसार के गुणोंकी महत्ता व्यक्त करते हुए उसके प्रति 
अपनी भक्ति एवं भ्रद्धा व्यक्त की गई है। 


मृत्युकी दुसद घटना-- 

पंडितजीकी मृत्यु कब और कैसे हुई १ यह विषय असेंसे एक 
पहेलो सा बना हुआ है। जैन समाजमें इस सम्बन्धमें कई प्रकारकी 
किंबदन्तियां प्रचलित हैं; परन्तु उनमें हाथीफे पेरतले दंबबाकर 
मरवानेकी घटनाका वहुत प्रचार है। यद्द घटना कोरी कल्पना ही नहीं 
है, किन्तु उसमें उनकी मृत्युका रहस्य निहित है। पहले मेरी यह 
धारणा थी कि इस प्रकारकी अकल्पित घटना (० टोडरमलंजी जैसे. 
महान्‌ विद्वानके साथ नहीं घट सकती | परन्तु बहुत डे अन्वेषण 
तथा उसपर काफी चिचार करनेके बाद भेरी 'धारणा भव हृढ़ 
हो गई है कि उपरोक्त किम्बदुन्ती असत्य नहीं है. किन्तु वह किसी 
तथ्यको लिये हुये अवश्य है। जब हम उसपर गहरा विचार करते हैं 
और पं० जीके व्यक्तित्व तथा उनकी ,सीधी सादी संद्र परिणतिकी 


६--देखो भारतके प्राचीन राजधंश” भाग है १० २३६, २४० । 
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अर 
ओर भी ध्यान देते हैं; जो कभी स्वप्नमें भी पीड़ा देनेका भाव नहीं 
रखते थे, तब उनके प्रति बिद्ने षवश अथवा उसके प्रभाव तथा ब्यक्ति- 
स्वके साथ घोर इईषा रखनेवाले जेनेतर व्यक्तिके द्वारा साम्प्रदायिक 
व्यामोहबश सुझाये गये अकल्पित एवं अशक्य अपराधके द्वारा अन्ध- 
श्रद्वावश बिना किसी निर्णयके यदि राजाका कोप सहसा उसड 
पड़ा हो, और राजाने पंडितजीके लियेबिना किसी अपराधके भी उक्त 
प्रकारसे 'मृष्युद्रढड” का फतवा दे दिया हो तो कोई आश्वयेकी बात 
नहीं; क्‍योंकि ज़ब हम उस समयकी भारतीय रियासती परिस्थितियों- 
पर ध्यान देते हैं; तो उस समयके भारतीय नरेशों द्वारा अन्ध- 
श्रद्धावश किये गये अन्याय-अत्याचारोंका अवलोकन कर लेते हैं, 
तब उससे हमें आश्चर्यको कोई स्थान नहीं रहता। यही कारण है 
कि उस संमयके विद्वानोंने राज्यके भयसे उनकी सृत्यु आदिके सम्बन्धमें 
स्पष्ट कुछ भी नहीं लिखा; और उस समय जो कुछ लिखा हुआ प्राप्त 
दो सका उसे नीचे दिया ज्ञाता है। क्‍योंकि उस समय सवेत्र रिया- 
सतोंमें खासतौर से मृत्युभय और धनादिके अपहरणुकी सहसख्रों घट- 
नायें घटती रहती थीं, और उनसे भ्रजञामें घोर आतंक बना रहता था; 
हाँ आज परिस्थितियां बदल चुकी हैं और अब प्रायः इस प्रकारकी 
घटनायें कहीं सुननेमें नहीं आती । 


पंडित टोडरमलजीकी म॒त्युके सम्बन्ध्मं एक दुखद घटनाका 


उल्लेखः पं० बखतराम शाइके 'बुद्धि विज्ञास! में पाया: जाता है और 
बह इस प्रकार है :-- 


प्रस्तावतां ७ 





' “तब ब्राद्मणनु मतौ यह कियौ, शिव उठानकौ टौना दियौ। 
तामें सबे श्रावगी कैद, करिके डंड किये नप फैद॥ 
गुरु तेरह-पंथिनुकौ भ्रमी, टोडरमल्ल नाम साहिमी। 
ताहि भूप मारथों पलमाहि, गाड्यो मद्धि गंदगी ताहि ॥ 


- आरा भवन प्रति 


इसमें स्पष्ट रूपसे यह बतलाया गया है कि सं० १८१९८ के बाद 

जब जयपुर में जेंनधर्मका पुनः विशेष उद्योत होने लगा, तब यह सब 
कार्य सम्प्रदाय विद्वेषी ताह्मणोंकों सह्य नहीं हुआ और उन्होंने मित्न- 
कर एक गुन्त 'पडयंत्र! रचा--जिसमें ऐसी कोई असह्य घटना घटाकर 

जैनियोंपर उसका आरोप किया जा सक्रे, और इच्श्नित कार्यकी 
पूर्ति होसके, तव सबने एक स्वरसे शिवपिंडीको उखड़वानेको 

बात स्वीकार की,और उसका अपराध जैनियॉपर विना किसी जांचके 

लगाये जाने का निश्चय किया, अनन्तर तद्नुसार घटना घटवाई और 

राजाको जेनियोंकी ओरसे विद्वेषकी वरह तरहकी बातें सुनाकर 

राजाको भड़काया और क्रोध उपजाया गया; क्योंकि जैनियोंने किसी 

धर्मके सम्बंधमें कभी ऐसे विद्वे पक्की घटनाको जन्म नहीं दिया और न 

उसमें भाग ही लिया;हां अपने पर घटाई जाने,वाली असह्य घटनाओं- 

“को विषके घृट समान चुपचाप सहा। इतिहास इसका साहनी है। 
चुनांचे राजाने घटना सुनते ही बिना किसी जांच पड़तालके क्रोधधश 

सव जैनियोंको रात्रिमें ही कैद करने और उनके प्रसिद्ध विद्वान प॑० 

टोडरमलजी को पकड़कर मरवा डालनेका हुक्म दे दिया, हुक्म होते 


ईद मोक्षमार्ग प्रकांशर्क 
ही उन्हें हाथीके पग तले दाब कर मरवा दिया और उनके शवकों 
शहरकी गं॑दगीमें गड़वा दिया गया। 

सुना जाता है कि जब पंडितजीको हाथीके पग तले डाला गया 
और हाथीको अंकुश वाइ़नाके साथ उनके शरीरपर चढ़नेके लिये 
प्रेरित किया गया तब हाथी एकदम चिघाड़के साथ उन्हें देखकर 
सहम गया और अंकुशके दो बार भी सह चुका पर अपने प्रह्मरको 
करनेमें अक्षम रहा। और तीसरा अंकुश पढ़ना ही चाहता था कि ' 
पंडितजीने हथीकी दशा देखकर कहा कि हे गंजेनद्र ! तेरा कोई 
अपराध नहीं, जब प्रजाके रक्षकने ही अपराधी निरपराधीकी जांच 
नहीं की और मरवानेका हुक्म दे दिया तब तू क्यों व्यर्थमें अंकुशका 
बार सह रहा है, संकोच छोड़ और अपना काये कर । इन वाक्यों 
को सुनकर हाथीने अपना कार्ये किया । 

चुनांचे किसी ऐसी असह्य घटनाके आरोपका संकेत केशरीसिंह 
पाटणी सांगराकोंके एक पुराने गुटके में भी पाया जाता है-- 

“सित्ती काती सु० ५ ने महादेवकी पिंडि सहैरसाही कछु अमारगी 
उपाड़ि नाखि तीह परि राजादोष करि सुरावग धरमस्या परि दंड 
नाख्यों ।?--बीर वाणी वर्ष १ पृ० २८५। 

इन सब उल्लेखोंसे सम्प्रदाय व्यामोही जनोंकी विद षपूर्णों परि- 
स्थितिका अवलोकन करते हुए उक्त घटनाको किसी भी तरह असं- 
भव नहीं कहा जां सकता। इस घटनासे जैनियोंके हृदयमें जो पीड़ा 
हुईं उसका दिग्दशेन कराकर सें पाठकोंकों दुखी नहीं करना चाहता, 
पर यह निःसंकोच रूपसे कहा जा सकता है कि मल्लजीके इस 


श्रत्तावना ३६ 


विद्वेषवश होने वाले बलिदानको कोई भी जैन अपने जीवनमें नहीं 
भुला सकता। अस्तु। 


राजा माधव सिंहजी प्रथमको जब इस षड़यन्त्रके रहस्यका ठीक 
पता चला, तत्र वे बहुत दुखी हुए और अपने कृत्यपर बहुत पछताये। 
पर “अब पछताए दोत क्या जब चिड़ियां चुग गई' खेत? इसी नीतिके 
अनुसार अकल्पित कार्य होनेपर फिर केवल पछतावा ही रह ज्ञाता 
है। बादको जैनियोंके साथ वही पूवेव॒त्‌ व्यवद्दार होगया। 
अब प्रश्न केवल समयका रह जाता है कि उक्त घटना कब घटी ९ 
यद्यपि इस सम्बन्धमें इतना ही कहा जा सकता है कि खं० १८२१ 
और १८२४ के सध्यमें माघवर्सिहजी प्रथमके राज्य कालमें किसी 
समय घटी है, परन्तु उसकी अधिकांश सम्भावना सं० १८२४ में जान 
पड़ती है। चू'कि पं० देवीदास जीकी जयपुरसे बसवा जाने, और 
उससे वापिस लौटनेपर पुन: पं० टोडरमलजी नहीं मिले, तब उन्होंने . 
उनके लघुपुत्र पणिडत गुमानीरासजीके पासद्दी तक्त्वचर्चा सुनकर 
. कुछ ज्ञान प्राप्त किया, यह उल्लेख सं० १८२४ के बादका है। ओर 
उसके अनन्तर देवीदास जी जयपुरमें सं० १८३८ तक रहे हैं। 


बीर सेवामन्दिर 
२६--७--४० ७३३ द्रियागंज, देहली । 
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इलिपेनभ किस पाता रिसरहेए्तरी कॉम्सु नम रात निश्रगनिविनाय के 

400. मानसकलका सका री्क नह 2 दक्ष कफ तय तन ना । 

अकित.. ाएग्रिक्नर्क: ५०7 2 अकेला 

हर ३3 ः सम्पक्ीखसाजी हो ६ जाके आक्रकीआ <+< 

*बिंनेर निशशीक्षितला हिंको/जंगनलेशतरीवाके सम्मह्ती करिएपरडतिलिशीयनिति नावच [7 
निर्क्रव सकलका यकारीन सशक्त की ईसा क्वानाम सत्न्पच दपस्सम्म झलक नि 


दिस 29 आर१/7/ 276२०“ ट% सम्ेकलेकहेन | 
जेश्षा लब्ले)१६रिसम्पक्ननिमि प्वीसनलकरेरे), २२) 


ख्ा9०रीकारिकक्रआतमर तीन खाना मतन सो हक (एसम्पद्नीकिनहो |) 
(कसम तरकेकीरमलल मे अटल टकयाम नि ने म्पक्ुरा सईथा नाव प्र 











लिंट्टे।हफ्रिड सनी तरहीसम्पन्नमलिन €)धिहेज्रैसाजगन नो). 


छदारजसे बी रेरकेनीरलपार एिखिगसोरे।।परजमेंसे मल प्प्केदेश्तिसेन 
पर रेनमेलिध्याटदी विकेनीस्मयर पक पप्क ही कादर गपरउज 
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+० टोडरमल जी के स्वहस्त लिखित मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थ का अन्तिम पन्न 
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पहला अधिकार 
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[ मंगलाचरण ] 
दोहा 
मंगलमय मंगल्लकरण, वीतरागविज्ञनन । 
नमी ताहि जाते भये, अरहंतादि महान 
करि मंगल करिददीं महा, ग्रंवकरनकी काज | 
जांतें मिलें समाज सब, ।पावे निमपद्शज ॥२॥ 
अथ में।क्षमार्गप्रकाशकनास शास्त्रका उदय हो है। तहां मंगल 
करिये है,-- 
शु्ता अरहंताण | णप्तो सिद्धाण ! शप्तो आइरीयाशं | 
श्मो उन्ज्कायाणं | णमो लोए सम्साहूणं | 
यहु जाकृतभाषासय नमस्कारमंत्र है, सो महामंगलस्वरूप है। 
बहुरि याका संस्कृत ऐसा हो है, ; 
नमो5हदुभ्य! | नमः सिद्ध स्यः ।|नमः आचार्येभ्यः | नमः 
उपाध्यायेम्यः । नमो लोके सर्वेसाधुभ्य/ | बहुरि थाका अर्थ 
ऐसा है,-नमस्कार अरहंतरनिके अर्थि, नमस्कार सिद्धनिक 


हे मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


४०९३१. १2 > तीस ी५स सील सीसी सीसी ली सती ता “५४४०४०४ ००० 


अर्थि, नमस्कार आचायनिके श्रर्थि , नमस्कार उपाध्यायनिके अर्थि, 

हि बे ० टी 5 ३३ ५ 
नमस्कार लोकविष सर्वेसाधुनिके अर्थि, ऐस याविष नमस्कार किया, 
तातें याका नाम नमस्कारमंत्र है। अब इहां जिनकू' नमस्कार -किया 
तिनिक्रा स्वरूप चितवन कीजिये है। (जातें स्वरूप जानें बिना यहु 
जान्या नाहीं जाय जो में कौनकों तमस्कार करू तब उन्तमफलकी 
आप्ति केसे' होय*)। 





[ अरहंतोंका स्वरूप ] 

तहां प्रथम अरहंतनिका स्वरूप विचारिये है, जे गृहस्थपनों 
त्यागि सुनिधर् अंगेकार करि निजस्वभावसाधनतें च्यारि घातिया 
कमेनिकों खिपाय अनंत चतुष्टयविराजमान भये । तहां अनंतज्ञ।नकरि 
'तौ अपने अपने अनंत गुणपर्याय सहित समस्त जीवादि दृव्यनिकों 
थुगपत्‌ विशेषपनेकरि प्रत्यक्ष जाने हैं। अनंतद्शेनकरि तिनकों सामा- 
न्यपनें अवलोके हैं। असंतवीयकरि ऐसी (उपयुक्त) सामथ्येकों धारे 
हैं। अनंतसुखकरि निराकुज्ञ परमानंदकों अतुभवे हैं! बहुरि जे 
सर्वेथा सववे रागद्व घादिविकारभावनिकरि रहित होय शांतरस रूप 
परिणए हैं। बहुरि छुधा-ट्पाआदिससस्तदोषनिते मुक्त होय देवा- 
घिदेवपनाकों प्राप्त भये हैं। बहुरि आयुध अंबरादिक वा अंगविका- 
रादिक जे काम-क्रोधादिक निद्रभावनिके चिह्न तिनकरि रहित 
जिनका परम ओऔदारिक शरौर भया है। बहुरि जिनके वचननिर्तें 
लौकविप धर्मतीथ प्रवर्च है, ताकरि जीवनिका कल्याण हो है । बहुरि 





३--यह पंक्ति खरडा प्रति सें नहीं है, संशोधित लिखित पश्रतियों में है 
इसीसे उसे मल में दिया गया है। 


पहला अधिकार डे 
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जिनके लौकिक जीवनिक्ू प्रभुत्व माननेके कारण अनेक अतिशय 
अर नानाग्रकार विभव तिनका संयुक्तपना पाइये है। बहुरि जिनकों 
अपना हितके अथि गणधर इंद्रादिक उत्तम जीव सेवें हैं। ऐसें स्वे- 
अकार पूजने योग्य श्रीअरहंतरेव हैं, दिनकों हमारा नमस्कार होहु। 
[ पिद्धों का स्वरूप ] 

अब सिद्धनिका स्वरूप ध्याइये है, जे गृहस्थअवस्था त्यागि मुनि- 
धर्मसाधनतें च्यारि घातिकर्मनिका नाश भये अनंतचतुष्यय भाव 
प्रगट करि केतेक काल पीछे” च्यारि अधातिकर्सनिका भी भस्म होतें 
परमओदारिक शरीरकों भी छोरि ऊद्ध्बेगमन स्वभावतें लोकका- 
अग्रसागविषें जाय विराजमान भये । तहां ज्ञिनके समस्तपरद्रव्यनिका 
संत्रंध छूटनेते मुक्त अवस्थाकी सिद्धि भई, बहुरि जिनके चरम शरीरतैं 
किंचित ऊन पुरुषाकारबत्त आत्मप्रदेशनिका आकार झवस्थित भया, 
बहुरि जिनके प्रतिपक्षी कर्मनिका नाश भया तातें समस्त सम्यक्त्व- 
ज्ञान-दशेतादिक आत्मोक शुण सम्पूए अपने खवभाबक्ों प्राप्त भये हैं, 
वहुरि जिनके नोकमेका संच्ंध दूर थयथा ताते समस्त अमूत्तेस्वादिक 
आत्मीकधर्म प्रकट भये हैं । बहुरि जिनके भावक्रमंका अभाव सया 
तातें निराकुल आनंदमय शुद्धस्वभावरूप परिणमन हो है। बहुरि 
पजिनके ध्यानकरि भव्यजीवनिक स्वद्रन्यपरद्वव्यका अर ओऔपाधिक 
भाव स्वभावसावनिका विज्ञान हो है, ताकरितिनि सिद्ध निके समान 
आप होनेका साधन हो है। तातें साधनेंयोग्व जो अपना शुद्धस्वहप 
ताके दिखावनेझों प्रतिग्रित्र समान हैं । बहुरि जे कृतकृत्य भये हैं तातें 
ऐसे हीअनंत कालपयत रहें हैं ऐसे निष्पन्न मये सिद्ध भगवान तिनकों 
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हमारा नमस्कार होहु। 
अब आचे।ये उपाध्याय साधुनिका स्वरूप अवलो किये है,--- 
जें विरागी होइ समस्त परिग्रहकों त्थागि शुद्धोपयोगरूप मुनिधर्म 
अंगीकार करि अंतरंगविषें ता तिस शुद्धोपपोगकरि आपकों आप 
अलुभव हैं पर द्रव्यविषे अहंबुद्धि नाहीं धारे हैं | बहुरि अपने ज्ञानादि- 
क स्वभावनिहींकों अपने माने हैं । परभावनिविषें मसत्व न छरें हैं । 
बहुरि जे परद्रव्य वा तिनके स्वभात्र ज्ञानविषे प्रतिभालें हैं तिनकों जाने 
वो हैं परतु इष्ट,अनिष्ट मानि तिनविपें राग पनाहीं करेहें। शरीरकी 
अनेक अवस्था हो है, बाह्य ताता निमित्त बनें हैं परंतु तहां किछू सी 
सुखदुःख भानते नाहीं। बहुरि अपने योग्ट वाह्मक्रिया जैसे बनेंहें तैसें 
बने हैं, खेंचिकरि तिनिकों करते नाहीं । बहुरि अपने उप्योंगकों बहुत 
नाहीं भ्रमावे हैं। उदासीन होय सिश्वक्ष वृत्तिकों धारे हैं। बहुरि 
कदाचित्‌ मंदरागके उदयतें शुभोपयोग भी हो है तिसकरि जे शुद्धो- 
पयोगके बाह्य साधन हैं तिनिविषें अमुराग करें हैं परंतु विस रागभा- 
घकों हेय जानिकरि दूरि कीया चाहे हैं । बहुरि तीत्र कषायके उदयका 
अभावतें हिसादिरूप अशुभोपयोग परिशतिका तौ अस्तित्व ही र॒ह्या 
नाहीं । बहुरि ऐसी अंतरंग अवस्था होतें बाह्य दिगंबर सौम्यमुद्राके 
धारी भये हैं। शरीरका सँवारना आदि विक्रियानिकरि रहित भये 
हैं। वनखंडादि विषे बरसे हैं। अठाईस मूलगुणनिकों अखंडित पा>्तें 
हैं। बाइईस परीसहनिकों सह हैं । बारहप्रकार तपत्निकों आदरें हैं । 
कद्ाचित्‌ ध्यानमुद्रधारि प्रतिसावत्‌ निम्चल हो हैं। कदाचित अध्यय- 
नादि बाह्य धर्मक्रियानिवियें प्रवर्ते हैं। कदाचित्‌ मुनिधमंका सहकारी 
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शरीरकी स्थितिक्रे अर्थि योग्य आहार विहद्ारादिक्रियानिविष्षें साव- 
धान हो हैं। ऐसे जैनी मुनि हैं तिन सबनिकी ऐसी ही अवस्था हो है । 
[ आचार्यका स्वरूप ] 
तिनिविषें जे सम्यग्द्शन सम्यग्ज्ञान सम्यग्चारित्रकी अधिकता 
करि प्रधानपदकों पाय सद्ववियें नायक भये हैं । बहुरि जे मुख्यपने 
तो निर्विकल्प स्वरूपाचरण विपें ही मग्न हैं अर जो कदाचित्‌ घर्मके 
लोभी अन्य जीवादिक तिनिकों देखि राभअंशके उद्यतें करुणा- 
चुढ़ि होय तो तिनिकों धर्मोपदेश देते हैं। जे दीक्षाम्राहक हैं तिनिकों 
दीक्षा देते हैं जे अपने दोष प्रगट करें हैं तिनिकों प्रायश्रित विधिकरि 
शुद्ध करेंहें/ ऐसे आचारन अचरावनवाले आचाय तिनकों हमारा 
नमस्कार होहु। 
[ उपाध्यायका स्वरूप ] 
बहुरि जे बहुन जेन शास्त्रनिक्रे ज्ञाना होय संधवियें पठन-पाठनके 
अधिकारी भये हैं, वहुरि जे समस्त शास्ननिका प्रयोजनभूत अर्थ जानि 
एकाप्न होय अपने स्वरूपकों ध्यावें हैं। अर जो कदाचित्‌ कषाय अंश 
डदचतें तहाँ उपयोग नाहीं थंसे है तौ तिन शाख्ननिकों आप पढ़े हैं वा 
अन्य धर्मबुद्धीनिको पढ़ावें है। ऐसें समीपवर्ती भव्यनिको अध्ययन 
करावनहारे उपाध्याय तिलिकों हमारा नमस्कार होहु। 
| [ साधुका स्वख्प ] , 
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“ उपयोगकों सधावे हैं। बहुरि बाह्यवपक्री साधनभूत तपश्ररण आदि 
क्रियानिवियें प्रवर्तें हैं वा कदाचित्‌ भक्ति बंद तादि कार्यनिविषै प्रवर्ते 
हैं। ऐसें आत्मस्वभावके साधक साधु हैं । तिनकों हमारा नम- 
स्कार होहु । । 

ऐसे इन अरहंतादिकनिका स्वरूप है सो पूज्यत्वका कारण बीत- 
राग विज्ञानमय है। तिसहीकरि अरहंतादिक स्तुति योग्य मह्यन भये 
हैं जातेँ जीवतत्वकरि तौ सबे हो जीव समान हैं परंतु रागादिक 
विकारनिकरि वा ज्ञानकी हीनताकरि तौ जीव चिनन्‍्दा थोस्य हो हैं । 
वहुरि रागादिककी हीनताकरि वा ज्ञानकी विशेषताकरि स्तुति योग्य 
हो हैं। सो अरहंत सिद्धनिक तौ संपूर्ण रागादिककी हीनता अर 
ज्ञानकी विशेषता होनेंकरि संपूर्ण घीतरागविज्ञानभाव संभव है । अर 
आधार उपाध्याय साधुनिके एकोदेश रागादिककी द्वीवता अरकज्ञानकी 
विशेषताकरि एकोदेश' वीतरागत्रिज्ञान भाव संभव है। तातें ते 
अरहंतादिक स्तुतियोग्य महान जानने। 


बहुरि ए अरहंतादि पद हैं तिनवयें ऐसा जानना जो मुख्यपने 
तौ तीथेकरका अर गौणपनें सर्वेज्षकेवलीका मर है यहु पदका प्राकृत- 
भाषाविषें अरहंत अर संस्क्ृतविषें अहैत्‌ ऐसा नाम जानना | बहुरि चौद- 
ह॒वां गुणस्थानके अनंतर समयतें लगाय सिद्ध नाम जांनना,बहुरि जिनकों 
आचार्यपद भया होय ते संघविषें रहौ वा एकाकी आत्मध्यान करौ वा 
एकाविहारी होहु बा आचार्यनिविषै भी अधानताकों पाय गण॒धरपदवी 
के धारक होहु,तिन सबनिका नाम आचार्य कहिये है । बहुरि पठन-पाठन 
तौ अन्यमुनति भी करे हैं,परंतु जिनके आचायेनिकरि दिया उपाध्याय: 
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पद भया होय ते आत्मध्यानादिक कार्य करतें भी उपाध्याय ही नाम 
पावै-हैं | वहुरि जे पदत्ीधारक नाहीं ते स्बेझ्रुनि साधुसंज्ञाके धारक 
जानने | इहां ऐसा नियम नाहीं है जो पंच।चारनिकरि आचार्यपढद हो 
है, पठनपा5नकरि उपाध्ययपद हो है, मूलगुण साधनकरि साधुपद 
हो है। जातें ए तौ क्रिया सर्व मुनिनके साधारण हैं परंतु शब्द नयकरि 
तिनका अत्त्रार्थ तैसे करिये है। सममभिरूढनयकरि पदव।की अपेक्षा 
ही आचार्यादिक नाम जानने | जैसें शब्द नयकरि गमन करे सो गऊ 
कहिये सो गमन तौ मनुष्यादिक भी करे हैं परंतु समभिरूढ नयकरि. 
पर्याय अपेक्षा नाम है। तैसें ही यहां सममना । 

इहां सिद्धनिके पहिले अरहंतनिकों नमस्कार किया सो कौन-- 
कारण ९ ऐसा सन्देह उपजे है। ताका समाधान,-- 

नमस्कार करिये है सो अपने प्रयोजन साधनेकी अपेक्षा करिये 
सो अरहंटरनितें उपदेंशिादिकका प्रयोजन विशेष सिद्ध हो है तातें- 
पहिले नमस्कार किया है। या प्रकार अरहंतादिकका स्वरूप चिंतवन: 
किया । जातें स्वरूप चिंदवन किये विशेष कार्य सिद्ध हो है। बहुरि- 
इस अरहंतादिकनिकों पंचपरमेष्टठी कहिये है । जातें जो सरत्वोक्ष्ट इृष्ट- 
होय ताका नाम परसेष्ट है। पंच जे परमेष्ट तिनिका समाहार समु- 
दाय ताका नाम पंचपरमेष्टी जानना । बहुरि रिषभ, अजित, शंभव; 
अभिनन्दन, सुमति, पद्मप्रभ, सुपाश्वे, चंद्रमस, पुष्पदंत शीतल; 
श्रेयान, बासुपृज्य, विमल, अनंत, घर्म, शांति, कुथु, अर, म्लि, 
मुनिसुब्नत, नमि, नेमि, पाश्वे, वद्धासान नामधारक चौबीस तीर्थंकर 
इस भरततक्षेत्रविषं वत्तेमान धर्मतो्थंके नायक्र सये, गर्भ जन्म तप 


न मोक्षमार्य-प्रकाशक 


, ज्ञान निर्वाण कल्याणकनिविपे इन्द्रादिकनिकरि विशेष पूज्य होइ अब 
*सिद्धालयविषे विराजै हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु । वहुरि 
सीमं॑धर, युगमंधर,बाहु, सुबाहु, संजातक, स्वर्येश्रम, बृपभानन;अनंत- 
- बीये, सूरप्रभ, विशालकीर्ति, वजघर, चन्द्रानन, चंद्रवाहु, भुजंगम, 
ईश्वर, नेमिश्रभ, वीरसेन, महाभद्ग, देशयश, अजितवीय नामधारक 
वीसतीथेकर पंचमेरु संबँधी विदेहत्षेत्रनिविष अवार फेवलज्ञानसहित 
: विराजमान हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु। यद्यपि परसेट्टी पदावष 
इनका राभितपना है तथापि विद्यमान कालविप टनकों विशेष जाने 
जुदा नमरकार किया हे। 
बहुरि त्रिल्ोकविषं जे अक्षत्रिम जिनविंव विराजे मध्यज्ञोकविष 
“विधिपूेक कृत्रिम जिनवित्र विराजै हैं जिनिके द्शनादिकर्ते स्वपर- 
'भेद विज्ञान होय है कपाय मंद होय शान्तसाव हो है वा एक घसाप- 
देश बिना अन्य अपने हिलतको सिद्धि जेसें तोथकर केब्रलीक दर्शता- 
दिकतें होथ तैसें हो है, दिन शिंवनकों हमारा नमस्कार होहु । बहुरि 
फेवलीकी दव्यध्वनिकार दिया उपदेश ताके अनुसार गणधरकरि 
रचित अंगप्रकीर्णक तिनके अनुसरि अन्य आचाय दिनिकरि रचे 
'अ्रथादिक हैं जैंसें ये सर्वे ज्ञिनवचन हैं स्थाह्वादाचिन्हकरिं पहचानने 
योग्य हैं न्यायमार्गतें अविरुद्ध हैं तातें प्राणीक हैं जीवनिकों तत्व- 
,ज्ञानके कारण हैं तातें उपकारी हैं तिनकों हमारा नमंस्क्रार होहु। 
बहुरि चेत्यालय आय का, उत्कृष्ट श्रावक आदि द्रव्य, अर 
तीथक्षेत्रादि च्षेत्र, अर कल्याणककाल आदि काल, रत्नत्रथ आदि 
भाव, जे मुमकरि नभस्कार करने थोग्य हैं तिलकों नभस्कार करों 
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हों । अर जे किंचित्‌ विनय करने योग्य हैं तिनिका यथा योग्य विनय 
करों हो । ऐसे अपने इष्टनिका सनन्‍्मानकरि संगल् किया है। अब 
ए अरहंतादिक इष्ट कैसे हैं.सो विचार करिए हैं,-- 
जाकरि मुख पपजै वा दुःखविनशे तिनम काय का नाम प्रयोजन 
हे। बहुरि तिस प्रयोजनकी जाकरि सिद्धि होथ सो ही अपना इृष्ट है। 
सो हमारे इस अवसरबिपें बीवरागविशेष ज्ञानका होना सो ही 
प्रयोजन है जातें याकरि निराकुज्न सांचे सुखकी प्राप्ति हो है। अर 
' से आकुलतारूप दुःखका नाश हो है । वहुरि इस प्रयोजनकी सिद्धि 
अरहंतादिकनिकरि हो है। केसे सो विचारिए है,-- 
[ अरहन्तादिकोंसे प्रयोजनसिद्धिः ] 
आत्माके परि शाम तीनप्रकार हैं, संकक्‍त्तेश१,विशुद्ध?, शुद्ध), तहां 
तीघ्रकपायरूप संक्ज्षेश हैं, संदकपायरूप विशुद्ध हैं, कषाय रहित शुद्ध 
हैं। तहां बीतरागविशेप ज्ञांनहप अपने स्वभावके घातक जो हैं ज्ञाना- 
चरणादि घातियाकर्म, तिनिका संक्लेश परिणामकरि तौ तीत्रबन्ध 
हो है अर विशुद्ध परिशासकरि संदर्बंध हो है घा विशुद्ध परिणाम 
प्रवल होय तो पूर्व जो तीत्र बंध भया था ताकों भी मंद करे है । अर 
शुद्ध परिएामकरि वन्ध न हो है. । केवल तिनकी निजेरा ही हो है। 
सो अरहंतादिवियें स्तत्र॒तादि रूप भाव हो है सो ऋषायनिकी सन्द्ता 
लिये हो है तातें विशुद्ध परिणाम हैं | बहुरि समरत कपायभाव 
सिटावनैका साधन है, तातें शुद्धपरिणासका कारण है सो ऐसे परि- 
णास करि अपना घातक घादतिकर्मका हीनपनाके होनेतें सहज ही 
बीतराग विशेषज्ञान अ्रगट हो है। जितने अंशनिकरि वह हीन होय 
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तितने अंशनिकरि यह अगट होइ है। ऐसे अरहतादिक कार अपना 
प्रयोजन सिद्ध हो है। अथवा अरहंतादिकका आकार अवल्लोकना 
वा स्वरूप विचार करना वा बचन सुनना वा निकटवर्ती होना वा 
तिनके अनुसार अवतैना इत्यादि कार्य तत्काल ही निमित्तभूत होभ 
रागादिकनिकों हीस करे है। जीव अलीवादिकका विशेषज्ञानकों उप- 
जाये है वात ऐसे भी अरहंतादिक करि वीतराग विशेषज्ञानरूप प्रयो- 
जनकी सिद्धि हो है । 


इहां कोऊ कहै कि इनिकरि ऐसे ्रयोजनकी तौ सिद्धि ऐसे हो है 
परन्तु जाकरि इ द्वियनिव सुख उपजे दुःख विनशे ऐसे भो प्रयोजनकी 
सिद्धि इनिकरि हो है कि नाहीं। ताका समाधान, 
जो अरहंतादिविषै स्तवनाद्रिप विशुद्ध परिणाम हो है ताकरि 
अधातिथा कर्मनिकी साता आदि पुण्यप्रकृतिनिका बंध हो है। 
बहुरि जो वह परिणाम तीत्र होय तौ पूर्च॑ असाताआदि पापअकृंति 
बँधी थीं तिनिफ्रों भी संद करे है अथवा नष्टकरि पुण्यप्रकृतिरूप 
परिणमावै है । बहुरि तिस पुण्यका उदय होतें स्वयमेव इन्द्रियसुखकों 
कारणभूत सामग्री मिल है। अर पापका उदय दूर द्वोदें स्वयमेव 
दुःखकों कारणमूत सामग्री दूर हो है। ऐसे इस प्रयोजनकी भो सिद्धि 
तिनकरि हो है। अथवा जिन शासनके भक्त देवादिक हैं ते तिस 
अक्तपुरुषके अनेक इन्द्रियसुखकों कारणभूत सामझीनिका संयोग 
करावै हैं। दुःखकों, कारणभूत सामप्रीनिकों दूरि करे हैं।ऐस भी 
इस अयोजनकी सिद्धि तिनि अरहंतादिकनिकरि हो है। परन्तु इस 
प्रयोजनतें किछू अपना भी हित होता नाहीं तातें यहु आत्मा 
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कपायभावनितें बाह्य सःमद्रीचिय इए-अनिष्टपनों सामि आप ही 
सुखढुःखकी कल्पना करें है। विना कपाय वाह्य सामग्री किछ् सुखदु: 
खकी दाता नाहीं। वहुरि कपाय हैं सो सब आइुल्तामय हें तातें 
इन्द्रियजनितसुखकी इच्छा करनी हुःखतें डरना सो यह अम है। 
वहुरि इस प्रयोजनके अधि अरहंतादिककी सक्ति किए' भी तेक्कषाय 
होनेकरि पापवंध ही हो है तातें आपकों इस प्रयोजनका अर्थी 
होना योग्य नाहीं । जायें अरहंतादिककी मक्ति करतें ऐसे प्रयोजन तौ 
स्वयमंच्र ही से है । 
५ ० च 
ऐसें अरहंतादिक परम इंष्ट मानने योग्य हैं। बहुरि ए अर- 
हंतादिक ही परममंगल हैं। इनवियें भक्तिभाव भये परमसंगल हो है। 
जातैं 'मंगः कहिये सुख ताहि 'लातिः कहिये-देवे अथवा 'सं? कहिये 
पाप ताहि 'गालयति? कहिये गाले ताका नास मंगल है सो तिनकरि 
त्ें टच ० ५ 
पूर्वोक्त अकार दोऊ कॉर्यनिकी सिद्धि हो है। वा तिनकी परममंगल 
पना संभवचे हैं । 
| ५ अ 0 #४ ७ हे क्री ८. ४५ ४ ५ दी किया सो 
इहां कोऊ पूछे कि प्रथम प्रथकों आदिर्चिर्षम॑ंगल हु 
कौन कारण ? ताका उत्तर-- 
[ अन्यसत्त संगल | 
जो सुखस्यों प्र'थकी समाप्ति होइ पापकरि कोऊ विध्नन होय। 
या कारखतें यहां प्रथम मंगल कीया है । 22228 
छ ५ बआ छ पे बे ् तिनके भी 
इहां स्की--जों अन्यमती ऐसे मंगल ना करे दे 
क | देखिये जे ४ 
ग्रथकी समाप्तता अर विध्वका नाश होना देखिये है. वहां: 


कहा हेतु है. ? ताका समाधान 
जो अन्यमती ग्र'थ करे हैं तिस्ियें मोहके तीन उदयकरि मिथ्या- 
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त्व कषाय सावनिकों पौषते विपरीत अ्थनिकों धरे हैं तातें ताकी. 
निर्विध्न समाप्तता तो एसे मंगल किये विना ही होइ।जो ऐसे 
संगलनिकरि मोह मंद हो जाय तौ बैसा विपरीत कार्य कैसें बनें ९ 
बहुरि हम थहु ग्र'थ करें हैं तिसविषें मोहकी संदवा करि वीतराग 
तस्वज्ञानकों पौषते अर्थनिकों घरैंगे ताकी निर्विध्च समाप्तता ऐसे मंगल 
कियें ही होय । जो ऐसे मंगल न करें तो मोहका तीत्रपना रहे, तब 
ऐसा उत्तम कार्य कैसे बनें? बहुरि वह कहे जो ऐसें तो ममैंगे, 
परंतु कोऊू ऐसा मंगल न करे ताके सी सुख देखिए है पापका उदय 
न देखिए है। अर कोऊ ऐसा मंगल करे है ताके भी सुख न देखिये 
है. पापका उदय देखिये है तातें पूर्वोक्त मंगलपना कैसे बने ९ ताकों 
कहिये है,-- 

जो जीवनिके सक्लेश विशुद्ध परिणाम अनेक जातिके हैं विनि- 
करि अनेक कालनिविपें पूर्वे बंधे कर्म एक कालविषै उदय आवे है। 
तातें जैसें जाके पूरे बहुत धनका स'चय होय ताके बिना कुमाए भी 
धन देखिए अर देशा न देखिये है । अर जाके पूर्वे ऋण बहुत होय 
ताके धन कुमावतें सी देशा देखिये है धन न देखिए है परंतु विचार 
कीएतें छुमावना घन होनेंहीका कारण है ऋणका कारण नाहीं। 
तैसे ह। जाके पूर्वे बहुत पुण्य बंध्या होइ ताके इह्ां ऐसा मंगल बिना 
किए भी सुख देखिए हैँ।पापका उदय न देखिए है। बहुरि जाके 
पूर्व बहुत पाप बंध्या होय ताके इह्ां ऐसा मंगल किये भी सुख न 
वेखिए है पापका उदय देखिए है। परंतु विचार किएेँ ऐसा मंगल 
तौ खुखका ही कारण है पापडद्यका कारण नाहीं। ऐसे पूर्वोक्त 
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मंगलका संगलपतना वने है । 

वहुरि वह कहे है कि यह भी भाती परंतु जिनशासनके मक्त 
देवादिक हैं. तिनिनेंतिप्त माल करनेबालेकी सहायता न करी 
अर मंगल न करनेबालेको दंड न दिया सो कौन कारण ? ताका 
समाधान,-- 

जो जीवनिके सुख दुख होनेका प्रवल कारण अपना कमका 
उदय है ताहीके अनुसारि वाह्य] निमित्त बने हैं तातें जाके पापका 
डद्य होइ ताके सहायता का निमित्त न बने है। अर जाके पुस्यका 
उदय होइ ताके दंडका निमित्त न बने है । यहु निमित्त कैसे न बने: 
है सो कहिये है,--- ; 

जे देवादिक हैं ते जञयोपशम ज्ञानते सबेकों युगपत जानि सकते 
नाहीं, ततें मंगल करनेवाले न करनेवाले का जानपना क्विसी दवा- 
दिकके काह कालवियें हो हैँ तातें जा तिनिका जानपना न होइ तौ 
केसे सहाय करे वा दंड दे। अर जानपना होय तब आपके जो अति 
मंदकपाय होइ तौ सहाय करनेके वा दंड देनेके परिणाम ही न होंइ । 
अर तीत्रकपाय होइ तौ धर्माठुराग होइ सके नाहीं । बहुरि कषायरूप 
तिस कार्य करनेके परिणाम भये अर अपनी शक्ति नाहीं तो कहा 
करे ऐसें सहाय करने वा दंड देनैका निमित्त नाहीं बने हे जो अपनी 
शक्ति होय अर आपके धर्मानुरागरूप मध्यमकषायका उदयतें तेसे ही 
परिणाम होइ अर तिस समय अन्य जीवका धर्म अधसेरूप क॒तेन्य 
जाने, तब कोई देवादिक किसी धर्मात्माकी सहाय करे व्रा किसी 
अधर्सीकों दंड दे है। ऐसे कार्य होनैका किछू नियम तो हैं नाहीं।' 
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ऐसें समाधान कीया । इह्मां इतना जानना कि सुख इोनेकी दुख न 
होने की सहाय करावनेकी दुख द्यावनेको जो इच्छा है सो कषायमय 
है तत्काल्विषें वा आगामी कालवियें दुखदायक है। तातें ऐसी 
इच्छाकू' छोरि हमतौ एक बीतराग विशेष ज्ञान होनेके अर्थी होइ 
अरहंतादिकर्कों नमस्कारादिरूप मंगल कीया है। ऐसें मंगलाचरण 
'करि अब साथक मोक्षमार्गप्रकाशकनास श्र'थका उद्योत करें हैं। तहां 
'यहु अ'थ प्रमाण है ऐसी प्रतीति आवनेके अथि पूर्वे अछुसारका 
स्वरूप निरूपिए है-- 
[ अ'थ प्रामाणिकता और आगम-परम्परा | 
अकारादि अक्षर हैं ते अनादिनिधन हैं काहुके किए नाहीं इनिका 
आकार लिखना तो अपनी इच्छाके अनुसारि अनेक प्रकार है परंतु 
बोलनेमें आवे हैं ते अक्षर तौ सर्वत्र सबंदा ऐसेंद्दी प्रवर्तें हैं सोई कहा 
है,--सिद्धो बशेसमास्ताय;! | थाका अर्थ यहु--जो श्रक्षरनिका 
संप्रदाय है सो स्वयंसिद्ध है। बहुरि तिनि अक्षरनिकरि निपजे 
सत्यार्थके अकाशक पद तिनके समूहका नास श्रुत है सो भी 
अनादिनिधन है। जैसे 'जीव” ऐसा अनादिनिधन पद है सो जीबका 
जनावनहारा है। ऐसें झपने अपने सत्य अर्थके अ्रकाशक अनेक पद्‌ 
तिनका जो समुद्दाय सो श्रुव जानना । बहुरि जैसे भोती तो स्वयंसिद्ध 
है तिनविषें कौ थोरे मोतीनिकों, कोऊझ घने मोतीतिकों कोझ किसी 
प्रकार गूथिकरि गहना बनावे है। तेसे पद तौ रवयंसिद्ध हैं तिनविषें 
'कोऊ थोरे पदुनिकों कोझ घने पदनिकों कोऊू किसी प्रकार कोऊ 
'किसीम्रकार गूंथि मथ बनावेहै यहाँ मैं भी तिनि सत्यार्थ पदतिकों 
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मेरी बुद्धि अनुसारि गूथि'प्रथ बनावूं हूँ सो में मेरी भतिकरि 
कल्पित झूठे अ्थ के सूचक पद याविपें नाहीं गूथू' हों। तातें यह 
अथ अमाण जानना । | 

इहां प्रश्व--जो तिनि पदनिकी परंपराय_इस पथ पर्यत कैसे 
अवर्ते है--ताका समाधान,-- 
. अनांदितें तीथंकर केवली होते आये हैं. तिनिर सर्वका ज्ञान हो 
है तातें तिनि पदनिका बा तिनिके अर्थनिका भी ज्ञान हो है। 
चहुरि तिनि तीथंकर केवलीनिका जाकरि अन्य जीवनिके पद्निका 
अथनिका ज्ञान होथ ऐसा दिव्यध्वनिकरि उपदेश हो है । ताके अलु- 
सारि गणघरदेव अंग ग्रकीर्णकरूप प्रथ गूरथें हें। बहुरि. तिनके 
अलनुसारि अन्य अन्य आचार्यादिक माना प्रकार ग्रथादिककी रचना 
करें हैं| तिनिकों केई अभ्यासें हैं केई कहें हैं केई सुनें हैं ऐसें परंपराय 
मार्ग चल्या आयचे है। 

सो अब इस भरततक्षेत्रविपें वर्तमान अवसपिणो काल है। तिस- 
विषें चौबीस तीर्थंकर भ्रए तिनिवियें ओवद्धसाल नासा अन्तिम 
तीथंकर देव भया। सो केवलज्ञान विराजमान होइ जीवनिकों दिव्य- 
व्वनिकरि उपदेश देत भया। ताहे सुननेका निमित्त पाय शौतम 
नामा गणधर अगसम्य अरथनिकों भी जानि धर्माठुरागरे बशतें अंग- 
अकोर्णेकनिकी रचना करता भया। बहुरि बद्ध मान स्वामी तौ मुक्त 
भए, तहां पीछे इस पंचम कालविपें तीन क्रेचलो सए गौतम 
१, सुधर्माचार्य २, जंबृस्वामी » तहाँ पीछे कालदोपतैं केवलज्ञानी 





१ जोड़कर या लिखकरि।| 
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होनेका तो अभाव भया । अहुरि केवेक काल तांई द्वादशांगके पाठी 
श्रुतिकेवली रहे पीछें तिनिका भी अभाव भया | बहुरि केतेक काल- 
तांई थोरे अंगनिके पाठी रहे ( तिनने!यह जानकर जो भविष्यत्त्‌ 
कालमें हम सारिखे भी ज्ञानी न रहेंगे, तातें मर थ रचना आरम्भ करी 
और द्वादशांगानुकूल प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग द्रव्या- 
जुयोगके ग्र'थ रचे । ) पीछें तितका थी अभाव सया। तब आचायों- 
दिकनिकरि तिनिके अनुसारि बनाए प्रथ वा अलुमारी अ्रथनिकरे 
अब्ुसारि बनाए श्र थ तिनिहीकी प्रवृत्ति रहो। तिनिविषें भी काल 
दोषतें दु्टनिकरि कितेक अ'थनिकी व्युविड्धत्ति सई व महान्‌ अ्रथ- 
अभ्यासादि न होनेंतें व्युच्छित्ति मई। बहुरि केतेक महान श्र'थ पाइए 
हैं तिनिका बुद्धिकी मंदतातें अम्यास होता नाहीं। जेसें दक्तिकषमें 
गोसट्टस्थामीके निकट सूलविद्री नगरविषें धवल महाघवल जयधबल 
पाइए है। परंतु दशेनमात्र ही हैं। चहुरि कितेक ग्र'थ अपनी वुद्धिकरि 
अभ्यास करने योग्य पाइए हे । तिनि विष भरी कितेक अर थनिका 
' ही अभ्यास बने हैं। ऐसे इस निकृष्ट कालविरों उत्कृष्ट जैनमतका 
घटना तौ भया परंतु इस परंपरायकरि अब भी जेन 'शास्नविप सत्य 
अथेके प्रकाशनहारे पदनिका सद्भाव प्रवत्तें हैं । 
[ अ'थकारका आगमाभ्यास और अ'थचरना | 

बहुरि हम इस काल बे यहां अब सनुष्यपर्याय पाया सो इस- 

विष हमारे पूर्व संस्कारतें वा भला होनहारतें जैनशास्रनिंविषे 














_ 


नहा 


4 ( ) इस चिन्ह वाली पंक्तियां खरदढा प्रति हद 
दे दी है'।' 


अन्य सब्र प्रतियों 
में है। इसीसे आवश्यक जानि ब्रेकट ४ 


में 
में 


पक 
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अभ्यास करनेका उद्यम होत भया। तातें व्याकरण, न्याय, गणित 
आदि उपयोगी ग्र'थनिका किचित्‌ अभ्यास करि टीकासहित समय- 
सार, पंचात्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, गोमटूसार, लब्धिसार, 
बत्रिलोकसार, तत्त्वाथंसूत्र इत्यादि शासत्र अर क्षपणासार, पुरुषार्थ- 
सिद्ध्युपाय,अष्टपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र अर श्रावक मुनिका 
आचारके प्ररूपक अनेक शाख्र अर सुष्ठुकथासहित पुराणादि शास्र 
इत्यादि अनेक शाल््र हें तिनिवियें हमारे चुद्धि अनुसारि अभ्यास 
वर्त- है। तिसकारे हमारे हू किंचित्‌ सत्यार्थ पदनिका ज्ञान भया 
है। बहुरि इस निकृष्ट समयवियं हम सारिखे मंदबुद्धोनि्तं भी हीस 
बुद्धिके धनी घने जन अवलोकिए है। तिनिकों तिनिपदनिका अर्थ- 
ज्ञान होनेके अर्थि घर्मानुरागके चशतें देशभाषासय ग्र'थ ऋरनेकीं 
हमारे इच्छा मई ताकरि हम यहु ग्र'थ बनायें हैं सो इसबिपें भी 
अर्थसहित तिनिहो पदनिका प्रकाशन) हो है।इतना तो विशेष 
है जैसें प्राकृत, संस्कृत शात्रनिवियैं प्राकृत, संसक्षत पद लिखिए है तैरें 
इहां अपभ्र'श लिए वा यथार्थ पनाकों लिए' द्रेशभाषारूप पद लिखिए 
है परंतु अर्थविषे व्यभिचार किछू नाहीं है। ऐसें इस मंथपर्यन्त तिनि 
सत्यार्थ पदनिकी परंपराय प्रव्त है । 

इहां कोऊ पूछे कि परंपराव तो हम ऐसे ज्ञानी परन्तु इस पर- 
परायविपैं सत्या्थ पदनिहीकी रचना दोती आई असत्यार्थ पद न 
मिले ऐसी प्रतीति हमकों केसे होय | ताका समाधान,-- 

[ असत्यपद रचना का प्रतिबंध ] 
असत्यार्थ पदनिकी २चना अति तीज कषाय' भए विता बने नांद्ीं 
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जातें जिस असेत्य रचनाकरि पर॑परायथ अनेक जीवनिका भहा बुरा 
होय आपकों ऐसी महा हिंसाका फलकरि नके निगोदविषे गमन 
करना होइ सो ऐसा महाविपरीत कार्य तौ क्रोध मान माया लोभ 
अत्यन्त तीत्र भए ही होय। सो जैनधर्मिषें तो ऐसा कषायवान्‌ 
होता नाहीं। प्रथम मूल उपदेशदाता तौ तीथंकर केबली भये सो तौ 
सर्वेथा मोहके नाशतें सबे कषायनि करि रहित ही हैं। बहुरि अन्थ- 
कर्ता गणधर वा आचार्य ते मोहका मनन्‍्द्‌ उदयकरिं से वाह्म 
आश्यन्तर परिभ्रहकों त्यागि महा संदकषायी भए हैं, तिनिके,तिस 
संदकपायकरि किंचित्‌ शुभोपयोगहीकी प्रवृत्ति पाइए है. सो भी तीज्र- 
कषायी नाहीं है. जो वाक्ते तीव्रकषाय होय तौ सर्वेकषार्यानका जिस 
तिस प्रकार नाश करण॒हारा जो जिनधर्म तिसविषे रुचि कैसे होइ 
अथवा जो मोहके उद्यतें अन्य कार्येनिकरि क्षांय पोषै है तौ पोषो 
परन्तु जिनआज्ञा भंगकरि अपनी कषाय पोषे तो जैनीपना रहता 
नाहीं, ऐसे जिनधर्म्स॑विषें ऐसा तीत्रकषायी कोऊ होता नाहीं जो असत्य 
पदनिकी रचनाकरि परका अर अपना पर्याय पर्यायविषें बुरा करे। 

इहां प्रश्व,--जो कोझ जैनाभास तीत्रकषायी होय. असत्यार्थ 
पदनिको जेन शास्रनिविषें मिलाबै पीछें ताकी परंपरा चली जाग 
तो कहद्दा करिये ९ 

ताका समाधान--जैसें कोऊ सांचे मोतिनिके गहनेविषें मूठे मोती 
मिलाने परंतु मत्कक मिले नाहीं तातें परीक्षाकरि पारखी ठिगावता 
भी नाहीं, कोई भोला होय सो ही मोती नामकरि ठिगावे है । बहुरि 
व्ाकी परंपरा, भी चले नाहीं, शीघ्र ही कोऊ कूठे मोतीनिका निषेध 
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करे है । तेसें कोऊ सत्यार्थ पदनिके समूहरूप जैनशाख्निवियें अस- 
त्यार्थ पद मिलाबवे, परंतु जैनशासत्रके पदनिविषें तौ ;कषाय सिटाव- 
नेका वा ल्ौकिककार्य घटावनेका प्रयोजन है अर उस पापीनै जे 
असत्याथ पद मिलाए हैं तिनिविषें कपाय पोषनेका वा लौकिककाये 
साधनेका प्रयोजन है ऐसें प्रयोजन मिलता नाहीं, तांतें परीक्षाकरि 
ज्ञानी ठिगावते भी नाहीं, कोई मूर्ख होय सो ही जैनशास्र नामकरि 
ठिगाबे है वहुरि ताकी परंपरा भी चाले नाहीं, शीघ्र ही कोऊझ विनि 
असत्यार्थ पदनिका निपेध करे है। बहुरि ऐसे तीत्रकषायी जैनाभास 
इह्ां इस निकृष्ट कालबिपैं हो हें उत्कृष्ठ क्षेत्र काल बहुत हैं तिस बिषें तो 
'ऐसे होते नाहीं। तातें जैनशाखनिवियें अपत्याथे पदनिकी परंपरा 
'चाले ताहीं, ऐसा निश्चय करना | 

बहुरि वह कहे कि कपायनिकरि तो असत्याथे पद न मिलाबे 
परंतु अंथ करनेवालैके ज्ञयोपशमजन्नान है तातैं कोई अन्यथा अथ भासे 
ताकरि असत्याथे पढद मिलाबै ताकी तो परंपरा चले ९ 
ताका समाधान, 

मूल भ्रथकर्ता तो गणधरदेव हैं ते आप च्यारिज्ञानके धारक 
हैं अर साक्ञात्‌ केवलीका दिव्यध्वनिडपदेश सुने हैं ताका अतिशयकरि 
सत्यार्थ ही भासे है। अर ताहीके अनुसारि ग्रन्थ बनावैं हैं। सो उन 

प्रन्थनिविरें तो अखत्यार्थ पद्‌ के तैं गू' थे जांय अर 'अन्य आचायों- 

-दिक प्न्थ बनावे हैं ते भी यथायोग्य सम्यस्ज्ञानके धारक हैं। बंहुरि 
ते तिनि मूलप्रस्थनिका परंपराकरि अन्थ बनावे हैं। बहुरि जिन 
पदूनिका आपको ज्ञान न होइ तिनकी तौ आप रचना करे नाहीं अर 


बीज अल जज 
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जिन पदनिका ज्ञान होइ तिनिकों सम्यरक्षान प्रसाणतें ठीक करि गूथे 
हैं सो प्रथम तो ऐसी सावधानीबिषँ असत्याथ पद गूथे जाय नाहीं, 
अर कदाचित्‌ आपकों पूर्व अन्थनिके पद्निका अथे अन्यथा ही भासे 
अर अपनी प्रमाणतामें सो तैसें ही आय जाय तौ याका किछू सारा' 
नाहीं। परन्तु ऐसें कोईकों सासे सबहीकों तो न भासे । तातें ज्िनकों 
सत्यारथ आस्या होय ते ताका निषेधकरिं परंपरा चलने देते नाहीं। 
बहुरि इतना जानना जिनकों अन्यथा जाने जीवका बुरा होय ऐसा 
देव गुरु धर्मादिक वा जीवादिक तत्त्वनिकों वो श्रद्धानी जैनी अन्यथा 
जाने ही नाहीं इनिका तौ जेनशास्रनिविषैं प्रसिद्ध कथन है अर 
जिनिकों भ्रमकरि अन्यथा जाने भी जिन आज्ञा माननेतें जीवका 
बुरा न होइ ऐसे कोई सूच्रम अर्थ है तिनिविषें किसीकों कोई अथ 
अन्यथा अमराणतामें ल्यावै तो सी ताका विशेष दोष नाहीं सो 
गोसट्टसारविषें कह्मा है,--- 
सम्माइट्टी जीवो उवहृडु' पचयणं तु सदृहदि । 
सहृहदि असब्भावं अजाणमाणो शुरुणियोगा ॥१॥ 

याका अथे-सम्यन्हष्टी जीव उपदेश्या सत्य वचनकों श्रद्धान करे 
है अर अजाणशसाण गुरुके नियोगतें असत्यकों भी श्रद्धान करे है ऐसा 
क्या है। बहुरि हमारे भी विशेष ज्ञान नाहीं है। अर जिनआज्ा 
भंग करनेका बहुत भय है परन्तु इसहो विचारके बलतें अन्य 
करनैका साहस करते हैं सो इस अन्थ वियें जैसें पूर्वी अन्थनिमें वर्नेन 
है तैस ही वनन करेंगे। अथवा कहीं पूर्व अन्थनिविषैं सामान्य गृह 

१ घश नहीं । 
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वनेनथा ताका विशेष प्रगठ करि वर्नन इहो करेंगे सो ऐसे बर्नेन 
करनेविषें, में तो बहुत सावधानी राखोंगा। अर सावधानी करते 
भी कहीं सूक्ष्म अथका अन्यथा वर्नेन होय जाय तौ विशेष बुद्धिमान 
होइ सो सँवारिकरि शुद्ध करियौ। यह मेरी प्रार्थता है। ऐसे शास्त्र 
करनेका निम्चय किया है। अब इहां कैसे शाख वांचने सुनने योग्य 
हैं अर तिनि शाखनिके वक्ता ओता कैसे चाहिए सो बर्नेन करिए है । 
[ बांचने सुनने योग्य शास्त्र ] 

जे शास्त्र मोक्षमार्गंका प्रकाश करें तेई शास्त्र बांचने सुनने योग्य 
हैं जातें जीव संसारवियें नाना दुःखनिकरि पीड़ित हैं। सो शाखरूपी : 
दीपककरि सोक्षसागकों पाने तौ उस मसार्गविषें आप गसनकरि उन 
दुःखनितें मुक्त होय सो मोज्षमार्ग एक घीतरागभाव है, तातें जिन 
शास्त्रनिविषें काहूप्कार राग-हो ष-सोह भावनिका निषेध कार चीत- 
रागभावका प्रयोजन प्रगट किया होय तिनिही शाखनिका वांचना 
सुनना उचित है। बहुरि जिन शाख्ननिविषें श्द्भगर भोग कुतूहलादिक 
पोषि रागभावका अर हिंसा-युद्धादिक पोषि दं षस्ावका अर अतत्व- 
श्रद्धात पोषि सोहभावका प्रयोजन पअगट किया होय ते शास्त्र नाहीं 
श्र हैं। जातें जिन राग हो ष मोह सावनिकरि जीव अनादिदवें दुखी. 
भया तिनकी वासना जीवके बिना सिखाई ही थी। बहुरिइन शास्रनि 
करि तिनहीका पोषण किया सले होनेकी कहा शिक्षा दीनी । जीवका 
स्वभाव घात ही किया तातें ऐसे शाख्निका बांचना सुनना उचित - 
नाहीं है | इहां घांचना सुनना जैस कह्या तैंतें ही जोड़ना सीखलां. 
सिखावना विवारना लिखाबवा आदि कारये भो उपल्क्षणकरि जात: 
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लेमें । ऐसें साज्ञात्‌ वा परंपरायकरि वीतरागभावकों पोषे ऐसे 

शाखहीका अभ्यास करने योग्य है। 
[ वक्ताका स्वरूप | 
अब इतनिके वक्ताका स्वरूप कहिये है। प्रथमतों वक्ता कैसा 

* चाहिए जो जैन भ्रद्धानविषै दृद होय जातें जो आप अश्रद्धानी होय 
। तौ औरकों श्रद्धानी कैसे करे ? श्रोवा तौ आपहीतें हीनबुद्धिके धारक 

हैं तिनिकों कोऊ युक्तिकरि श्रद्धानी कैसें करे । अर श्रद्धान ही सबे - 

धर्मका मूल है । बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाके विद्याभ्यास करनेतें_ 

शास्त्र बांचनेयोग्य बुद्धि प्रगट मई होय जातें ऐसी शक्ति बिना वक्ता* 

पनेका अधिकारी कैसें होय। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जो सम्य- 
- शज्ञानकरि सब प्रकारके व्यवहार निम्चयाद्रिप व्याख्यानका अभि- 

प्राय पहचानता होय जातें जो ऐसा न होय दो कहीं अन्य प्रयोजन 

लिए व्याख्यान होय ताका अन्य प्रयोजन प्रगटकरि विपरीत प्रवृत्ति 
' कराबे । बहुरि वक्ता कैसा चाहिये जाके जिनआज्ञा भंग करनेका 
बहुत भय होय। जातें जो ऐसा न होय दौ कोई अभिग्राय विचारि 

सूत्रविरुद्ध उपदेश देय जीवनिका बुरा करे । सो ही कहा है,-- 

बहु गुणविज्ञाशिलयो अस्ुत्तमासी तहावि झुत्तव्वों । 
जह वरमणिऊुत्तो वि हु विग्धयरों विसहरो लोए ॥१॥ 
याका अथै--जो बहुत क्षमादिक गुण अर व्याकरण आदि 

“विद्याका स्थान है तथापि उत्सूत्रभाषी है तौ * ने थोग्य ही है जैसे 

'उत्कृष्टमणिस'युक्त है तो भी सपे है सो. लोए ष विध्यका ' ही करण- 
'हारा है। बहुरि वक्ता कसा चाहिए, जाके शाखर बाँचि आजीविका 
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आदि लौकिक कार्य साधनेकी इच्छान होय । जाते जो आशावान 
होइ तौ यथार्थ उपदृश देइ सक्के नाहीं, वाके तो किछू श्रोतालिका 
अभिग्नायके अनुसारि व्याख्यानकरि अपने प्रयोजन साधनेका ही 
साधन रहे अर श्रोतानितें वक्ताका पद ऊँचा है परंतु यदि वक्ता 
'लोभी होय तौ वक्ता आप हीन हो जाय श्रोता ऊंचा होय।बहुरिबक्ता 
कैसा चाहिए जाके तीत्र कोध मान न होय जातें तीत्र क्रोधी मानीकी 
निंदा होय श्रोता तिसतें डरते रहें, तब तिसतें अपना हित कैसे करें । 
बहुरि वक्ता केसा चाहिए ज्ञो आप ही नाना अश्न उठाय आप ही 
उप्तर करे अथवा अन्य जीव अनेक प्रकारकरि बहुत बार प्रश्न करें 
तौ सिष्टवचननिकरि जेंसे उनका सन्देद् दूरि होय तैसे समाधान करें 
जो आपके उत्तर देनेकी सामथ्ये न होय तौ या कहे याका भोकों 
ज्ञान नाहीं किसी विशेष ज्ञानीसे पूछकर तिहारे ताई उत्तर दूगा 
अथवा कोई समय पाय विशेष ज्ञानी तुमसों मिले तौ पूछ कर अपना 
सन्देह दूर करना और मोकू' हू बताय देना। जातें ऐसा न होय तो 
श्रभिसानके वशतें अपनी पांडिताई जनावनेकों प्रकरण विरुद्ध अर्थ 
उपदेशै,तातें श्रोतानका विरुद्ध श्रद्धान करनेतें चुरा होय जेन धमकी निदा 
'होय।जातें जो ऐसा न होइ तौ श्रोतानिका संदेह दूरि नद्ोइ तब कल्यास 
कैसे होइ अर जिनमतकी प्रभावना होथ सके नाहीं। बहुरि वक्ता कैसा 
चाहिए जाके अनीतिरूप ज्लोकनिय कार्यनिकी प्रवृत्ति न होय, जातें 
लोकनिंद कार्य निकरि हास्यका स्थान होथ जाय, तब ताका वचन 
: कौन प्रमाण करे जिनधर्सकों लजाबें। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाका 
कुल हीन न होय अंगहीन न होय स्वर भंग न होय सिष्टबचन होय 
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अ्रंभुत्व द्वोय तातें लोकवियें मान्य होय जाते! जौ ऐसा न होय तौ ताकों 
वक्तापनाकी महंतता सोगे नाहीं । ऐसा वक्ता होथ | वक्ताविष ये गुण 
तौ अवश्य चाहिए सो हो आत्मानुशासनविषे कह्मा है । 
ग्राह आप्समस्तशास्त्रहद्य। श्रव्यक्तलोकस्थितिः 
प्रास्ताशः अतिभापरः प्रशसवान्‌ आ्रगेव दष्टोत्तर | 
प्रायः प्रश्नसह;। अश्ुः परमनोहारी परानिन्दया 
ब् याद्ृश्मकर्था गण गणनिेधिः प्रस्पष्टमेशकरः ॥१॥ 
थाका अर्थ--बुद्धिमान होइ जाने समरत शास्त्रनिका रहस्य पाया 
होय ; लोकमर्यादा जाके प्रगट भई होय, आशा जाके अस्त भई- 
होय, कॉतिमान्‌ होय, उपशभी होय, प्रश्न किये पहले ही जाने उत्तर 
देख्या होय, बाहुल्‍यपने प्रश्ननिका सहनहारा होय, अभु होय, परकी 
वा परकरिं आपकी निन्‍्दारहितपनाकरि परके मनका हरनहारा होय 
गुणनिधान होय, स्पष्ट सिष्ट जाके बचन होंथ, ऐसा सभाका नायक 
घर्सेकथा कहे । बहुरि वक्ताका विशेष लक्षण ऐसा है जो याके व्याक- 
रण न्यायादिक वा बड़े बड़े जैनशास्त्रनिका विशेष ज्ञान होय तौ 
बिशेषपने ताकों वक्तापनों सोमे | बहुरि ऐसा भी होय अर अध्यात्मर- 
सकरि यथार्थ अपने स्व॒रूपका अनुभव जाके न भया होय सो जिन- 
धसका मर्म जानें नाहीं पदतिहीकरि वक्ता होय है। अध्यात्मरसमय 
सांचा जिनधसेका स्वरूप वाकरि केसे प्रगट किया जाय, तातें आत्म- 
ज्ञानी होइ तौ सांचा वक्तापतों होइ, जातैं प्रवंचनसार विषें ऐसा कह्या 
है। आगसज्ञान, वत्वाथेत्रद्धान, संयमभाव ये तीनों आत्मज्ञानकरि 
शून्य कार्यकारी नाहीं | बहुरि दोहापाहुडविषें ऐसा कल्मा है-- 
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पंडिय पंडिय पंडिय कण छोडि वितुस कंडिया | 
पय-अत्थ तुझासि परमत्थ ण्‌ जाणइ मूढाँसि || १॥ 
याका अर्थ-हे पांडे हे पांडे हे पांडे तें कशछोडि ठुस ही कूटे 

तू अथ अर शब्दविपे संतुष्ट है परमा।र्थ न जाने है तातें मूखे ही है 
ऐसा कह्या है अर चोदह विद्यानिबिप भी पहले अध्यात्मविद्या 
प्रधान कही है। तातें अध्यात्मरसका रसिया वक्ता हे सो जिनधम्सेके 
रहस्यका वक्ता जानना । बहुरि जे बुद्धिछऋद्धिके धारक हैं वा अवधि- 
मनःपर्यय केवलज्ञानके धनी वक्ता हैं ते महावक्ता जाननें। ऐसे 
बक्तानिके विशेष गुण जानने । सो इन विशेष गुणनिका धारी वक्ताका 
संयोग मिले तो चहुत भल्रा हैही अर न मिले तो श्रद्धानादिक 
गुणनिके धारी वक्तानिद्दीकें मुखतें शास्त्र सुनना | या प्रकार गुनके: 
धारी मुनि वा श्रावक तिनके भुखतें तौ शास्त्र सुनना योग्य है अर 
पद्धतिवुद्धिकरिं वा शास्त्र सुननेके लोभकरि श्रद्धानादि गुणरहित पापी 
पुरुपनिके मुखर्तें शास्त्र सुनना उचित नाहीं | उक्त' च-- 

ते जिण आशणपरेण य धम्मों सोयव्य सुगुरुपासम्मि | 

अह' उचिओ सद्भाओ तस्सुवण्सस्सफ्माओं ॥ १ ॥ 

याका अर्थ--जो जिन आज्ञा माननेविषं सावधान हे ता करि 

निम्न न्थ सुगुरुहीके निकटि धर्म सुनना योग्य है अथवा तिस सुगुरु- 
हीके उपदेशका कहनदारा उचित श्रद्धानी श्रावक तातें धर्म सुनना 
योग्य है। ऐसा जो वक्ता धर्मबुद्धिकरि उपदेश दाता होय सो ही 
अपना अर अन्य जीवनिका भला करे है।अर जो कपायवुद्धिकरि 
उपदेश दे है सो अपना अर अन्य जीवनिका थुरा करे है ऐसा जानना 
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ऐसे बक्ताका स्वरूप कह्या, अब श्रोताका स्वरूप कहें हैं--- 
श्रोवाका स्वरूप ] 


भत्ता होनहार है ताते जिस जीवके ऐसा विचार आये में कौन 
हों, मेरा कहा स्व॒रूप है [अरकहांतें आकर यहां जन्म धारचा है और 
मरकर कह जाऊँगा&] यह चरित्र केसे वनि रहा है ? ए मेरे भाव 
दो हैं तिनका कहा फल लांगेगा,जीव दुखी होय रहा है सो दुःख दूरि 
होतेका कहा उपाय है मुभकों इतनी बातनिका ठीककरि किल्लू भेरा 
'हित होयथ सो करना, ऐसा विचारतें उद्यमबंत भया है। बहुरि 
इस कार्यकी सिद्धि शास्त्र सुननतें होती जानि अतिप्रीतिकरि शास्त्र 
सुने है किछू पूछना होय सो पूछे है बहुरि गुरुनिकरि कह्या अ्थकों 
अपने अंतरंगबियें बारंबार विचारे है. बहुर्आपने विचारतें सत्य 
अर्थनिका निश्चयकरि जो कर्तव्य होय ताका उद्यमी होय है ऐसा तो 
नवीन श्रोताका स्वरूप जानना । बहुरि जे जेनधर्म के गाढ़े श्रद्धानी हैं 
अर नाना शास्त्र सुननेकरि जिनकी बुद्धि नि्ेल् भई है. बहुरि व्यव- 
“हार निश्चयादिकका स्वरूप नीक जानि जिस अंर्थकों सुने हैं ताकों 
यथावत्‌ निश्चय जानि अबधार हैं। बहुरि जब प्रश्न उपजे है. तब 
अति विनयधान होय अश्न करे हैं अथवा परस्पर अनेक प्श्नोत्तर- 
करि घस्तुका निर्णय करे हैं शास्त्राभ्यासविषें अति आसक्त हैं धरम्स- 
बुद्धिकरि निं्यकार्यनिके त्यागी भण हैं ऐसे शास्त्रनिके श्रोत। चाहिए । 
घहुरि श्रोतानिके विशेष लक्षण ऐसे हैं | जाके किछू व्याकरण न्याया- 
दिकका वा बढ़े जेनशास्त्रनिका ज्ञान होथ तौ श्रोतापनों विशेष सोमभे 


<# खरडा प्रतिमें यह पंक्ति नहीं है। दूसरी कई प्रतियोंमें उपलब्ध है। इसी 
कारण यहाँ दे दी गईं है । 
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हैं। बहुरि ऐसा भी श्रोता हैं अर वाकोि आत्मज्ञान न भया होय तो 
उपदेशका सरस सममि सके  नाहीं तातें आत्मज्ञानकरि जो स्वरूपका 
आस्वादी भया है सो जिनधस्मके रहस्यका श्रोता है। बहुरि जो अति- 
शयवंत बुद्धिकरि वा अवधिससलःपर्ययकरि संयुक्त होय तौ वह सहान्‌ 
श्रोता जानना । ऐसे श्रोतानिके विशेष गुण हैं। ऐसे जिनशास्त्रनिके 
श्रोता चाहिए । बहुरि शास्त्र सुननेत हमारा भला होगा ऐसी बुद्धि- 
करि जो शास्त्र सुने हैं परन्तु ज्ञानकी मन्दताकरि विशेष सममे नाहीं 
तिनिक पुस्यवन्ध हो है | काये सिद्ध होता नाहीं। बहुरि जे छुलबृत्ति 
करि वा सहज योग बननेकरि शास्त्र सुने हैं वा सुने तौ हें परन्तु 
किछू अवधारण करते न हीं, तिनको परिणास अनुसारि कदाचित्‌ 
पुण्यवन्ध हो है कदाचित पापवंध हो है| वहुरि जे सद भत्सर भा- 
-चकरि शास्त्र सुनें है वा तक करनैंहीका जिनिका अभिम्नाय है । बहुरि 
जें अहंतताको अर्थि बा किसी लोभादिकका प्रयोजनके अर्थि शास्त्र सुने 
हैं। बहुरि जो शास्त्रनिविषे तौ सुने है परंतु सुहावता नाहीं ऐसे श्रोता- 
निके केवल पापवन्ध दी हो है | ऐसा श्रोतानिका स्वरूप जानना । 
'ऐसेंही यथासंभव सीखना सिखावना आदि जिनिके पाइए तिनका भी 
स्वरूप जानना । या प्रकार शास्त्रका अर वक्ता ओताका स्वरूप कहा 
सो उचित शास्त्रकों डचित वक्ता होय चांचना उचित श्रोता होय सुनना 
योग्य है। अब यहु मोक्षमार्ग प्रकाशक नाम श'स्त्र रचिए है ताका 
साथकपना दिखाइए हैँ-- 
[ मोक्षमागप्रकाशक ग्र॑थ 
इस संसार अटबीबियें समस्त जीव हैं ते कम्मनिमिचतें 


रद मोक्षमागं-प्रकाशक 


निपजे जे नानाप्रकार दुःख तिनकरि पीड़ित हो रहे हैं । बहुति वहा 
सिथ्या अन्धकार व्याप्त होय रहा है| ताकरि तहांते मुक्त होनेका सार्ग 
पावते नांहीं तड़फि तड़फि तह्ां ही दुःखकों सहें हैं । बहुरि ऐसे जीव- 
निका भला होनेकों कारण तीथेंकर केवली भगत्रान्‌ सो ही भया 
सूर्य ताका सया उदय ताकी दिव्यध्वनिरूपी किरणनिकरि तहते मुक्त- 
होनेका मार्ग प्रकाशित किया जेसें सूर्यको ऐसी इच्छा नाहीं जो में 
मार्ग प्रकाश ; परंतु सहज् ही वाकी किरण फेले हैं ताकरि मार्गका 
प्रकाशन हो है तेसे ही केवली वीतराग है तातें ताको ऐसी इच्छा 
नाहीं जो हम मोज्षसाग प्रगट करें परंतु सहज ही अधघातिकर्भ निका 
उद्यकरि तिनिका शरीररूप पुद्नल दिव्यध्वनिरूप परिणमे है ताकरि 
मोक्षमार्गका अकाशन हो है। बहुरि गणधरदेवनिकों यहु विचार 
आया जहर केवली सूर्यका अस्तपना होइ तहाँ जीव मोक्षमार्गेकों क से 
पावें अर भोक्षमा्गं पाए विना जीव दुख सहेंगे ऐसी करुणाबुद्धिकरि 
अंग प्रकीर्णकादिरूप म'थ तेई भए महान्‌ दींपक तिनका उद्योत किया। 
बहुरि जैसे दीपकरि दीपक जोवनेतें दीपकनिकी परंपरा प्रवर्तें तेसें- 
आ।चार्यादिकनिकरि विन ग्रन्थनितें अन्यग्र॑थ बनाए । बहुरि तिनिहू्ते 
किनिहू अन्य अन्य बनाए ऐसे अन्थनितें अन्थ होनेते ्रन्थनिकी परंपरा 
बरतें है। में भी पूर्वे्नन्थनितें इस अन्यकों बनाबों हों । बहुरि जैसें सूर्य: 
वा सब दीपक हैं ते भार्गकों एकरूप ही प्रकार हैं तेसें दिव्यध्वनि वा 
सबे अ'थ हैं ते मोक्षमागंकों एकरूप ही प्रकाशे हैं ।सो यह भी अन्थ 
मोक्षमागेंकों प्रकाशे है। बहुरि ज़ेसे प्रकाशें भी नेत्ररद्धित दा नेन्नवि-- 
कार सहित पुरुष हैं. तिनिकू' मार्ग सूझता नाहीं तो दीपकके तौ 
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मार्गे्रकाशकपनेका अभाव भया नाहीं, तैसे प्रगट किये सी जे मनुष्य 
ज्ञान रहित हैं वा मिथ्यात्वादि विकारसहित हैं तिनिकू मोक्ष॒मार्ग 
समता नाहीं तो अन्थके तो भोक्षमार्ग्रकाशकपनेका अभाव भया 
-नाहीं । ऐसे इस अन्थका मोज्षमाग्म्काशक ऐस। नाम सार्थेक जञानना। 
इहां प्रश्न जो मोक्षमार्ग के प्रकाशक पूर्व अन्य तौ थे ही तुम नधचीन 
अन्थ काहे को बनावो हो ? 
. ताका समाधान -- 
जैसे बड़े दीपकनिका तौ उद्योत बहुत तेल्ादिकका साधनतें रहे 
'है जिनिको बहुत तेल्ादिककी शक्ति न होइ तिनिकों स्तोक दीपक 
जोइ दीजिये तो वे उसका साधन राखि ताके उद्योतर्तें अपना कार्यो 
करें तैंसे बढ़े अन्थनिका तौ प्रकाश बहुत ज्ञाना-कका साधनतें रहे 
है जिनिक वहुत ज्ञानादिककी शक्ति नाहीं तिनिकू स्तोक अन्थ बनाय 
दीजिये तो वे वाका साधन राखि ताके प्रकाशतें अपन्ना कार्य करें। 
तातें यह स्तोक सुगम ग्रन्थ बनाइए है । बहुटि इद्दां जो में यहु ग्रन्थ 
चनाऊ' हूँ सो कपायनितें अपना मान वधावनेकों वा लोभ साधनेकों 
वा यश होनेकों वा अपनो पद्धति राखनेकों नाहीं बनायों हों। 
'जिनिको व्याकरण न्यायादिकका वा नयग्रमाणादिकका वा विशेष 
अर्थनिका ज्ञान नाहीं ताते तिनिक बड़े अन्थनिका अभ्यास तो बनि 
सके नाहीं। वहुरि कोई छोटे अ्न्थनिका अभ्यास बने तौ भी यथाथे 
अर्थ भासे नाहीं। ऐसे इस समयविषे मंदज्ञानवान्‌ जीब वहुत देखिये 
है तिनिका भज्ञा होनेके अर्थि धर्मबुद्धितें यह भापा मय भअन्थ बनाबों 
हौं, बहुरि जैसे बड़े दरिद्रीकों अवलोकनसात्र चिन्तासणिकी आ्राप्ति 
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होय अर वह न अवलोक बहुरि जेसे कोढीकृ' अम्बत पान करावे 
अर बह' न करे तेसे संसारपीड़ित जीवकों सुगम मोक्षमागंक उपदृंश 
का निमित्त बने अर वह अभ्यास न करे तो वाके अभाग्यकी महिसा 
, इमतें वो होइ सके नाहीं ! वाका होनहारहीकों विचारे अपने संमता 
आये । उक्त' च-- 
साहीणे ग॒ुहुजोगे जे ण सुशंतीह धम्मवयणाह । 
ते धिदृुदुद्ड चिता अह सुहडा भव-भयविहुणा ॥१॥ 
स्वाधीन उपदेशदाता गुरुका योग जुड़े' भी जे जीव धर्म वचन- 
निकों नाहीं सुनें हैं ते धीठ हैं अर उनका दुष्टचित्त है अथवा जिस 
संसारभयतें तीथकरादिक डरे तिस संसार भयकरि रहित हैं ते बड़े 
सुभट हैं। बहुरि अरवचनसारविषें भी मोक्षमागेका अधिकार किया 
तहां प्रथम आगमन्ञान ही उपादेय कह्मा सो इस जीवका तो सुख्य 
कप्तेज्य आगसज्ञान है। याकों होतें तत्वनिका श्रद्धान हो: है 
तत्वनिका श्रद्धात सब संयमभाव हो है अर तिस आगमतें 
आत्सज्ञानकी भी प्राप्ति हो है तब सहज ही मोज्षकी आप्ति हों है। 
बहुरि धम्मेके अनेक अंग हैं तिनिविषें एक ध्यान बिना यातें ऊँचा 
ओर धम्मेका अंग नाहीं है ताते जिस तिस प्रकार आगम अभ्यास 
करना थोग्य है। बहुरि इस अन्थका तौ बांचना सुनना विचारना 
घना सुगम है कोऊझ व्याकरणादिकका भी साधन न चाहिए; तातें 
अवश्य याका अभ्यासविष ग्रवत्तों तुम्हारा कल्याण होयगा । 
इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशकू नाम शाख्र॒विषे पीटबन्ध- 
प्ररूपक प्रथम अधिकार समाप्त भया ॥१८ . 
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दूसरा अधिकार 
[ संसार अवस्थाका स्वरूप ] 
दोद्दा 
मिथ्याभाव अभावतें, जो अगे निजमाव ॥ 
सो जयवंत रहों सदा, यह ही मोक्षउपाव ॥१॥ 
अब इस शास्त्रविषें मोज्षमार्गका प्रकाश करिए है | तहां बन्धनतें 

छूटनेका नाम मोक्ष है। सो इस आत्माके कम्मेका बन्धन है बहुरि 
विस वन्धनकरि आत्मा दुखी होय रहा है। वहुरि याकों दुःख दूरि 
करनेहीका निरन्तर उपाय भी रहे है परन्तु सांचा उपाय पाए बिना 
दुःख दूरि होता नाहीं अर ढुःख सह्या भी जाता नाहीं तातें यहु जीव 
व्याकुल दोय रह्म है ऐसे जावकों समस्त दु:ःखका मूल कारण के ;, 
बन्धन है ताका अभावरूप मोक्ष है सोही परम हित है | बहुरि याका 
सांचा उपाय करना सो ही कतंव्य है तातें इसहीका याकों उपदेश 
दीजिए है | वहां जेसें बेद्य हैं सो रोगसहितमनुष्यकों प्रथम तौ रोगका 
निदान बतावे । ऐसे यहु रोग भा है । बहुरि उस रोगके निमित्ततें 
याको जो जो अवस्था होती होय सो बताबे त|करि बाके निश्चय होय 
जो मेरे ऐसे ही रोग है | वहुरि तिस रोगके दूरि करनेका उपाय” 
अनेक प्रकार बताबे अर तिस उपायकी ताकों प्रतीति अनावे । इतना 


तौ वेद्यका बतावना है त्रहुरि जो वह रोगी ताका साधन करे तौ रोग 
हैँ मुक्त होइ अपना स्वभावरूप अबतें सो यहु रोगीका कतेव्यहै। तेस 
दी इहां कर्मेबन्धनयुक्त जीवकों प्रथम तौ कर्मबन्धनका निदान बताइए 
है ऐसे यहु कर्मबन्धना भया है। बहुरि उस कममबन्धनके निमित्त्ते 
यार जो जो अवस्था होती है सो सो बताइए है। ताकरि जीवको 
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निश्चय होय जो/मेरे ऐसे ही कर्मबन्‍्धन है। बहुरि तिस कर्मबन्धनके 
दूरि होनेका उपाय अनेक प्रकार बताइए है अर तिस उपायकी याको 
प्रतीति अनाइये है इतना तो शास्त्रका उपदेश है | बहुरि यहु जीव ताका 
सांधन करे तो कर्मबन्धनतें मुक्त होय अपना स्वभावरूप अबते सो 
यहु जीवका कर्तब्य है सो इहां प्रथम ही कमेबन्धनका निदान बता है। 
[[ कस बन्धनका लिदान ] 
बहुरि कम्मत्न्धन होतें नाना उपाधिक सावनिविषैपरिश्रमणपतों 
'पाइए है एक रूप रहनों न हो है तातें कर्मबन्धनसहित अवस्थाका 
नाम संसार अपस्था है। सो इस संसार अवस्थाविषें अनन्तानन्त 
जीब द्रव्य हैं ते अनादिहीतें कर्मबन्‍धन सहित हैं ऐसा नाही है जो 
पहले जीव न्यारा था अर कमे न्‍्यारा था पीछे इनिका संयोग भया | 
तौ केसे है--जैसे मेरगिरि आदि अक्ृत्रिम स्कन्यनिविषें अनंते पुद्रल- 
परमाणु अनादितें एक वन्धनरूप हैं। पीछें तिनमें केई परमार भिन्न 
हो हैं केई नए मिलें हैं । ऐसे मिलना विछुरना हुवा करे है। तेसें इस 
संसारविषें एक जीव द्रव्य अर अनंत्रे क्मेरूप पुदूगलपरमाशणु 
तिनिका अनादितिं एक बन्धनरूप॑ है. पीछे तिनि्में केई कर्मपरभारु 
मिन्न हो हैं केई नये मिल्लें हैं। ऐसे मिलना विछुरना हुवा करे है । 
बहुरि इहां प्रश्न--जो पुद्गलपरमारु तौ रागादिकके निमित्ततें 
कर्रूप हो हैं अनादि कर्मरू। केसे हैं ९ 
ताका समाधान--निमित्त तौ नवीन कार्य होय तिसविष ही 
संभवे है। अनादि अवस्थाविषें निमित्तका किछ्ू अयोजन नाहीं। जैसे 
नवीन पुदुगल- परमाणूनिका वंधान तौ स्िग्ध रूच गुणके अंशनही 
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करि हो है अर मेरुगिरि आदि सकन्धनिविष अवादि पुदूगलपरम/खणु- 
निका वन्धान है तहां मिमित्तका कहा प्रयोजन है ?:तेसें नवीन परमा- 
खूनिका कम्मैरूप होना तौ रागादिकनि ही करे हो है अर अनादि 
पृहलनिपरमाणूकी कम्मरूप हो अवस्था है। तहाँ निमित्तका कहा 
प्रयोजन है ? बहुरि जो अनादिविषेंभा निमित्त मानिए तौ अनादिपना 
रहे नाहीं। तातें कर्मेका बन्ध अनादि भानना से तत्वप्रदीपिका प्रव- 
चनसार शास्रक्ी व्याख्याविषे जो समान्यज्ञेयाधिकार है तहाँ कह्मा 
है। रागादिकका कारण तो द्रव्प्रकम है, अर द्रव्यकम्म का कारण 
रागादिक है | तब उद्दां तक करी जो ऐसे इतरेतराश्रयदोष लागे बह 
बाको आश्रय वह वाके आश्रय कहीं थंभाव नाहीं है, तब उत्तर ऐसा 
दिया हैं-- 
नें अनांदिग्रसिद्धद्रव्यकम्मसम्बन्धस्य तत्र॒ हेत॒त्वेनो 

पादानात' । 

याका अ4--ऐसे इतरेतराश्रय दोष नाहीं है। जाते अनादिका 
स्वयंसिद्ध द्रव्यकम्म का संबंध है ताका तहां कारणपनाकरिं भ्रहण 
किया है। ऐसे आगमर्म  कह्मा है । बहुरि युक्तितें मी ऐसे ही संभवे है 
जो कम्मैनिमित्त विना पहले जीवको रागादिक कहिर तो राग्रादिक 
जीवका निन्न स्वभाव होय जाय जातें परनिमित्त विना दवोइ वाह्दीका 
नाम स्वभाव है। तातें कम्संका संवंध अनादि ही मानना । 

बहुरि इहां प्रश्न जो न्यारे न्यारे द्रव्य अर अनादित तिनिका 
संबंध ऐसे कैसे संभवे ९ 
१ नहि अवादिप्रसिदधद्धव्यकर्मासिसंयद्धस्थात्मनः प्राक्तनद्वव्यकर्मशस्तन्न देतु- 

स्वेनोपादानात्ू ॥ प्रवचनसार टीका, २। २६ 


म्प्त 
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ताका समाधान,--जैसें ठेठिहीस्‌' जल दूधका वा सोना किट्टिकका 
वा तुष कणका वा तेल तिलका संबन्ध देखिए है नवीन इनिका 
मिलाप भया नाहीं तैसे अनादिहीसों जीव कम्मका सम्बन्ध जानना 
“लबीन इनिका मिल्लाप नाहों भया। बहुरि तुम कही केसे संभवे 
अनादितें जेसे केई जुदे द्रव्य हैं तेसे केई मिले द्रव्य हैं. इस संभवनें- 
विष किछू विरोध तौ भासता नाहीं । 

बहुरि प्रश्न जो संब'ध वा संयोग कद्दना तौ तब संभव जब 
'पहले जुदे होइ पीछे मिलें । टृद्मां श्रनादि मिले जीव कम्मेनिका संबंध 
कस कहा है। | 

ताका समाधान--अनादितें तौ मिले थे परन्तु पीछें जुदे भए तब 
' ज्ञान्या जुदे थे तौ जुदे भए। तातें पहले भी भिन्न ही थे। ऐसे अनुम! ' 
नकरि वा केवलज्ञानकरि अत्यक्ष भिन्न भासे हैं। विसकरि तिनिका 
बन्धान होते भिन्नपना पाइए है। बहुरि तिस भिन्नताकी अपेक्षा तिनका 
सम्बन्ध वा संयोग कह्मा है जात नए मिलौ वा मिले ही होहु भिन्न 
द्रब्यनिका मिलापबिष ऐसे ही कहना संभवे है। ऐसे इनि जीवनिका 
अर कम्मेंका अनादिसम्बन्ध है। 

तहां जीवद्रव्य तौ देखने जाननेहूप 'चेतन्यगुणका धारक है। 
अर इन्द्रियगम्य न होने थोग्य असूर्त्तीक है। संकोचविस्तारशक्तिकों 
लिए असंख्यातशदेशी एकद्रन्य है। बहुरि कम्म है सो चेतनागुण- 
रहित जड़ है अर मूरत्तीक है अनंत पुदूगल परमाणूनिका पिंड है। 
तातें एक द्रव्य नाहीं है। ऐसें ए जीव अर कर्म्स हैं सो इनिका 
अनादिसम्पन्ध है तौ भी जीवका कोई अदेश कम्मरूप न हो दैभझर 


दूसरा अधिकार झ्घ्‌ 
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कम्मका कोई परमारु जीवरूप न हो है। अपने अपने लक्षणकों धरें 
जुदे जुद्दे ही रहें हें। जसें सोना रूपाका एक स्कन्ध होइ तथापि 


पीतादि गुणनिकों धरें सोना जुदा रहे है स्वेततादि गुणनिकों धरें 
रूपा जुदा रहे है, तस जुदे जानने । 


इह प्रश्न--जो मूर्त्तीक मृर्त्तीकका तौ बन्धान होना बने अमुर्च्ीक 
मूत्तोकका वन्‍्धान के से बने ९ 
ताका समाधान--जैसे अन्यक्त इन्द्रियगम्य नाहीं ऐसे सूद्मपुद्ठल, 
“अर व्यक्त इन्द्रियगम्प हैं ऐसे स्थूज्पुद्रलल, तिनका बन्धान होना मानिए 
है, तैसें इन्द्रियगम्य होने योग्य नाहीं ऐसा अमूत्तीक आत्मा अर इन्द्रि- 
यगम्य होने योग्य भूर्तीककम्म इनिका भी बन्धान होना मानना। बहुरि 
इस बन्धानविें कोऊ किसीकों करे तो है नाहीं। यावत्‌ बन्धान रहै 
सावत साथि रहे बिछुरे नाहीं, अर कारणकार्यपना तिनिक बन्या 
रहे इतना ही थहां बंधान जावना । सो मूर्तोक अमूर्तीकक ऐसे बंधान 
होने विषे किछू विरोध है नाहीं। या प्रकार जेसे एक जीवके अनादि- 
कम्मसंबंध कह्या तेस ही जुदा जुदा अनंत जीवनिक जानना । 
बहुरि सो कम्मे ज्ञानावरणादि भेदनिकरि आठ प्रकार है तहाँ 
च्यारि घातियाऋम्म निके निमित्ततें तो जोबके स्वभावका घात हो है 
तहाँ ज्ञानावरणकरि तौ जीवके स्वभाव दर्शन ज्ञान त्निकी व्यक्तता 
साहीं हो है तिनि कम्मनिका क्षयोपशमक्े अनुसारि किचित्‌ ज्ञान 
दर्शनकी व्यक्तता रहे है। बहुरि मोहनोयकरिं जीवके म्वभाव नहीं 
शेसे सिथ्याश्रद्धान वा क्रोध मान माया लोभादिक कषाय तिनिकी 
व्यक्तता हो है। बहुरि अंतरायकरि जीवका स्वभाव दीक्षा लेनेकी 
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: समथेतारूप बीय ताकी व्यक्तता न हो है ताका ज्योपशम्क अनुसारि 
किंचित्‌ शक्ति हो है ऐसे घातिकम्मैनिके निमित्ततें जीवके रवभावका 
घात अनादिद्वीते भया है ऐसें नाहीं जो पहले तो स्वभावरूप - शुद्ध 
आत्मा था पीछें कम्मेनिमित्ततें भाव घात होनेकरि अशुद्ध भया । 
इहा तक --जो घात नाम तो अभावका है सो जाका पहले सद्भा- 
ब होय ताका अभाव कहना बनें इहां स्वभावका तौ सद्भाव है ही 
नाहीं घांत किसका किया ९ 
ताका समाधान--ज्ञीवविषे अनादिहीतें ऐसी शक्ति पाइए है जो' 
कन्मेंका निमित्त न हो तौ केवलज्ञानादि अपने स्वभावरूप प्रवर्ते 
परंतु अनादिहीत करम्मेका संबंध पाइए है। तातें तिस शक्तिका व्यक्त- 
पना न भया सो शक्तिअपेक्षा स्वभाव है. ताका 5+क्त न होने देनेकी 
अपेक्षा घात किया कहिए है। 
बहुरि च्यारि अघातिया कम्स हैं (वनिके निमित्ततें इस आत्माके 
"बाह्य सामग्रीका संबंध बे हैतहां वेदनीयकरि तौ शरीरविपफें वा शरीरतें 
वाह्य नानाप्रकार सुख दुःखकों कारण परद्वव्यनिका संयोग जुरे है अर 
आयुकरि अपनी स्थितिययत पाया शरीरका संबंध नाहीं छूटि सके है। 
अर नामकरि गति जाति शरीरादिक निपजैं हैं । अर गोत्रकरि ऊचा- 
नीचा कुलकी आप्ति हो है ऐसे अधातिकम्मनिकरि बाह्य सामग्री भेली 
होय है ताकरि भोहके उदयका सहकार होतें जीव सुखी दुःखी हो है। 
अर शरीरादिकनिके संबंधतें जीवके अमृ त्त्वादि स्वभाव अपने स्वार्थ- 
को नाहीं करे है। जेसें कोऊशरीरकों पकरे तौ आत्मा भी पकरचाजाय। 
.बहुरि यावत्‌ कम्मंक[ उदय रहे तावत्‌ बाह्य सामग्री तेसे ही बनी रहे 
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अन्यथा न होय सके ऐसा इनि अधघातिकारन्मनिका निमित्त जानना । 
इहां कोऊ अश्न करे कि कर्म तौ जड़ हैं किछू बलवान नाहीं तिनिकरि 
जीवके स्वभावका घात होना वा बाह्मसामग्रीका मिलना केसे संभवे ९ 
ताका समाधान - जो कर्म आप कर्त्ता होय उद्यमकरि जीवके रव- 
भावकों घाते बाह्य सामग्रीकों मिलावे तब कम्सके चेतनपनों भी चाहिए 
अर बलवानपनों भी चाहिए सो तो है नाहीं,सहज ही निमित्तनेमित्तिक 
संबंध है। जब उन कर्म निका उद्यकाल होय तिस कालबिषें आपही 
आत्मा स्वभावरूप न परिणमे विभावरूप परिणमसे वा अन्य द्वब्य हैं 
ते तेसे ही संबंधरूप होय परिशमें। जैसे काहू पुरुषके सिरपरि मोहन- 
-धूलि परी है तिसकरि सो पुरुष बावला भया तहां उस मोहनधूलिके ज्ञान 
भी न थाअर बलवानपना भी न था अर बावलापना विस मोहनधूलिही. 
'करि भया देखिए है। मोहनधूलिका तौ निमित्त है अर पुरुष आप हीं' 
बावलाहुआ परिणमे है।ऐसा हो/निमित्त नैमित्तिक बनि रहा है । बहुरि 
जैसें सूयंका उदयका कालविषें चकवा चकवीनिका संयोग होय तहां 
राजिविषे किसीनें हू षबुद्धितें जोरावरीकरि जुदे किए नाहीं। दिवस 
बिषे काहूनें करुणाबुद्धित ल्यायकरि मिलाए नाहीं सूर्येडद्यका निमित्त 
पाय आप ही मिक्षें हैं अर सू्यास्तका निमित्तपाय आपही वबिछुरे हैं । 
शेसा ही निमित्तनैमित्तिक बनि रहा है। तेस ही करम्मेका भी निमित्त 
नैमित्तिकमाव जानना। ऐसे कम्मेंका उदयकरि अवस्था होय है 

अहुरि तहां नवीन वंध कैसे हो है सो कहिए है,.-- 
[ नूतन वंध चिचार ] 

जैसें सूयेका श्रकाश है सो मेघपटलतें जितना न्यक्त नाहीं तितनेका 


हा 
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तो तिसकालविषें अभाव है बहुरि तिस मेघपटलका मंदपनातें जेता 


प्रकाश ग्रगटे है सो विस सू्यकेस्वभावका अंश है मेघपटलजनित नाहीं 
है। तेसें जीवका ज्ञान दर्शन वीये स्वभाव है सो ज्ञानावरण द्शना- 
वरण अंतरायक निमित्ततें जितने व्यक्त नाहीं तितनेका तौ तिसकाल- 
विषें अभाव है। बहुरि तिन कम्मेनिका ज्योपशमतें जेता ज्ञान दशेन: 
बी प्रगट है सो तिस जीवके स्वभ्ावका अंश ही है कम्मंजनित उपाधिक 
आब नाहीं है। सो ऐसा स्वभावके अंशका अनादितें लय कबहूं 
अभाव न हो है। याहीकरि जीवका जीवत्वपना निश्चय कोजिए है । 
जो यह देखनहार जाननहार शक्तिकों धरें वस्तु है सो ही आत्मा है। 
धहुरि इस स्वभावकरि नवीन कम्मेका बंध नाहीं हैँजातेंनिज स्वभाव 
ही बन्धका कारन होय तौ बन्धका छूटना केसे होय । बहुरि तिन कम्मे- 
निके उदयतें जेता ज्ञान द्शेन वीरय ग्रभावरूप है ताकरिभी बन्ध नाहीं 
है जातें आपहीका अभाव होते अन्यकों कारण केसे होय। तातें 
ज्ञानावरण दर्शनावरण अंतरायके नि्मित्ततें मिपजे भाव नवीनकम्से- 
बन्धके कारन नाहीं । 
बहुरि मोहनीय कम्मेंकरि जीवके अयधार्थश्रद्धानरूप तौ मि ध्यात्व- 

भावहो है वा क्रोध मान माया लोभादिक कषाय होय हैं ते यद्यपि जीवके- 
अस्तित्वमय हें जीवतें जुदे नाहीं, जीवही इनिका कर्ता है जोवके परिण- 
मनरूप ही थे कार्य हैं तथापि इनिका होना मोहकर्म्मके निमित्ततें ही है 
कम्मेनिमित्त दूरि भए इनिका अभाव होहै तातें ए जोबके निजस्वभाव- 
नाहीं उपाधिकभाव हैं | बहुरि इनि भावनिकरि नवीनबन्ध हो है ताठें 
ओहके उदयतें निपजे भाव बन्धके कारन हैं । बहुरि अधघातिकम्सेनिक: 


दूसरा अधिकार ३६ 


जी ऑनीरी 6“>ह « जलन नीनतीीतीजडजीलतजी अजीटअज जी “बीती >> जी: 





उदयतें बाह्य सामग्रा निले है तिनिविषे शरारादिक तो जोवके प्रदेश- 
निसों एक क्षेत्रावगाही होय एकत्रन्धानरूप ही हो हैं। अर धन कुटु- 
स्वादिक आत्मातें सिन्नरूप हैं सो ए सर्व बन्धके कारन नाहीं हैं. जातें 
परद्रव्य बंधका कारत न होय। इनिबिषै आत्माके ममत्वादिरिप 


मिथ्यात्वादिभाव हो हैं सोई बंधका कारन जानना । 
[ योग और उससे होनेवाले प्रकृति बन्ध प्रदेश बन्ध |] 


बहुरि इतना जानना जो नामकम्मक्रे उदयतें शरीर वा वचन वा 
मन निपजे है तिनिकी चेष्टाके निमित्ततें आत्माके प्रदेशनिका चंचल- 
पना हो है । ताकरि आत्माऊं पुद्ुलवग्गंणासों एक बन्धान होनेकी शक्ति 
हे। है ताका नाम योग है । ताके निमित्ततें समय समय प्रति कम्मेरूर 
होने योग्य अनंत्त परमाणूनिका महण ह। है । तहां अल्पयोग होय त्तौ 
थोरे परमासूनिका ग्रहण होय बहुत योग होय तो घने परमाणनिका 
प्रहण होय | वहुरि एक समय विष जे पुह्नलपरमाणु ग्रह तिनिविषें 
झानावरणादि मूलप्रकृति वा तिनिको उत्तर प्रकृतीनिका जैसे सिद्धांत- 
दिये कहा है तैसें वटवारा हो है तिस वटवारा माफिक परमाणु तिनि 
प्रकृतिनिरूप आपही परिणमे है। विशेष इतना कि याग दाय अकार 
है शुभयोग अशुभयोग | तहां धर्म अंगनिविरन मनवचनकायको 
प्रवृत्ति भए तौ शुभयोग हो है अर अधर्मे अंगनिविष तिनिको प्रवृत्ति 
भए अशुभयोग होहै । सो योग शुभ होहु व अशुभवाग होहु सम्य- 
कत्व पाएबिना घातियाकरमनिका तौ स्वश्रकृतोनिका निरन्तर बंध हुवा 
ही करे है । कोई समय किसा भो प्रकृतिका बन्ध हुआ बिना रहता 
नाहीं । इतना विरोष है. जा मोहन|यका हास्य शोक युगलविष रति. 


रन मोक्ष॒माग्गं-प्रकराशक 
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अरतिं युगलविषे तीनों वेदनविष एके काल एक एक ही प्रकृतीनिका 
बन्ध हो है। बहुरि अ्धातियानिकी अकृतीनिबिष शुभोपयोग होते 
सातावेदनीय आदि पुख्यभ्रवतीनिका बन्ध हो है। मिश्रयोग होते केई 
पु्यप्रकृतीनिका केई पापग्रकृतीनिका बन्ध हो है । ऐसा योगके निमित्त 
हैं कमंका आगमन हो है । तातें योग है सो आखस्रव है | बहुरि याकरि ' 
अहे कर्मपरमाणुनिका नाम अदेश है तिनिका बंध भया, अर तिनिविषै 
मृल उत्तरप्रकृतीनिका विभाग भया तातें योगनिकरि प्रदेशवन्ध वा 
'अकतिबन्धका होना जानना । 
[ कषायसे स्थिति और अशुभागवन्ध ] ु 
बहुरि मोहके उदयतें मिथ्यात्व क्रोधादिक भाव हो है, तिनि 

सबनिंका ताम॑ सामान्यपने कपाय है। ताकरि तिनिकर्मश्रकृतिनिकी 
+भ्थितिबन्धे है सो जितनी स्थिति वैधे तिसविष अबाधाकाल छोड़ि 
तहां पीछें यावत्‌ बँधी स्थितिपूर्ण होय ताबत समय समय तिस 
प्रकृतिका उदय आया ही करे । सो देव मनुष्य तिय॑चायु विना अन्य 
सर्व घातिया आधातिया श्रकृतीनिका अद्पषकषाय हौतें थोरा स्थिति- 
बन्ध होय बहुत कषाय होतें घना स्थितिबन्ध होय । इनि तीन आयू- 
'निका अल्पकषायतें बहुत अर बहुत कषायतें अल्प स्थितिबन्ध जानना 
बहुरि तिस कषायहीकरि तिनि कमप्रकृतीनिविषें अनुभागशक्तिका 

विशेष हो है सो जैसा अनुभाग ब'शे तैसा ही उदयकालविष तिनि 
प्रकृतनिका घना वा शओोरा फल निपजे है। तहां घातिकर्मनिकी सब्र 
-प्रकृतिनिबिषे वा अधातिकर्मनिकी पाप प्रकृतिनिवियें तौ अल्पकषाय 
"होते थोरा अनुभाग ब'धे हे । बहुत कषाय होते घना अनुभाग बधे 
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' हैं। बहुरिपुस्यप्रकृतिनिवियं अल्पकषाय होते घना अनुभाग ब'धे है। 
बहुत कपाय होते थोरा अनुभाग ब'धे हैं। ऐसे कपायनिकरि कर्मंग्रकृ- 
तिनिके स्थिति अनुभागका विशेष भया तातें कषायनिकरि स्थितिब घ 
अनुभागव घका होना जानना । इह जैसे बहुत भी भदिरा है अर 
ताबिप थोरे काल्पयत थोरी उन्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तो वह 
सदिरा हीनपनाकों प्राप्त है। बहुरि थोरी भी मदिरा है ताविषे बहुत 
कालपयत घनी उन्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तो वह मदिरा अधि- 
कपनाकों भ्ाप्त हैं । तेसें घने भी कर्मप्रकृतिनिके परमाणु हैं अर 
तिनिविषे रे कालपयत थोरा फल देने की शक्ति है तौ ते कर्मग्रकृति 

'हीनताकों प्राप्त है । बहुरि थोरे भो क्मप्रकृतिनिक्रे परमाणु हैं अर 

-तिनिविर्ष बहुत कालपयत बहुत फल देनेकी शक्ति है तौ वे क्मग्रकृति 

-अधिकपनाकों प्राप्त है तात योगनिकरि भया प्रकृतिबन्ध प्रदेशब'ध 
चलवान नाहीं । कपायनिकरि किया स्थितिब'घ अल्ुभागबंध ही 

“बलवान है तातें मुख्यपनें कपाय ही ब'धका कारन जानना । जिनिकों 
ब'ध न करना होय ते कपाय सतिकरों। 

जड़ पृद्ठल परमाणुओंका यथायोग्य प्रकृतिरुप परिणमन | 
बहुरि इहाँ कोऊ प्रश्न करे कि पुद्ुलपरमारु तो जड़ हैं उनके 
किक्कू ज्ञान नाहीं कैसे यथायोग्य प्रकृतिरूप होय परिशणस है ? 
ताका समाधान--जेसें भूख होते मुखद्वारकरि भद्याहुवा भोजनरूप 

"युद््॒नपिड सो मांस शुक्र शोशित आदि धातुरूप परिशसमें है। घहुरि 
तिस भोजनके परमाणुनिविषी यथायोग्य कोई घातुरूप थोरे कोई 

-घातुरूप घने परमाणु हो हैं । वहुरि तिनिविषे केई परमारणुनिक 
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संबंध घने काल रहे केडेनिका थोरे काल रहे बहुरि तिनि परमा- 


णुनिविषो केई तो अपने काये निपजावनेकी बहुत शक्तिकों धरे 
हैं कोई स्तोकशक्तिकों धरे हैं) सो ऐसे होनेविषं कोऊ भोजनरूप 
पुद्लपिंडके ज्ञान तो नाहीं है जो में ऐसे परिणमों अर और भो 
कोऊ परिणमावनहारा नाहीं है, ऐसा हा निमित्तनेमित्तिक भाव 
बनि रहा है ताकरि तेंसे हो परिणमन पाइए हैं। तेसें ही। कषाय 
होते थोग्य द्वारिकरि श्रह्माहुवा कर्मंबर्गणारूप पुद्रलपिड सो ज्ञाना- 
वरणादि प्रकृतिरूप परिणसे है। बहुरि तिनि कर्मपरमाणुनिविषो 
यथायोग्य कोई प्रकृतिरूप थोरे कोई अ्रकृतिरूप घने परमाणु हो 
हैं। बहुरि तिनिबिषे केई परमाणूनिका सम्बन्ध घने काल रहे. 
कोईनिका थोरे काल रहे । बहुरि विनिषरमाणूनिविषों कोझ तो 
अपने कार्य निपजावनेकी बहुत शक्ति धरे हैं कोऊ थोरी शक्ति धरे हैं 
सो ऐसे होनेंबिषों कोऊ कर्मवर्गेणारूप पुठ्लपिंडके ज्ञान तौ नाहीं है... 
जो मैं ऐसे परिणमों अर और भी कोई परिणमावन हारा है नाहीं ' 
ऐसा ही निमित्तनेमित्तिकमाव बनि रहा है ताकरि तेसें हो परिणमन 
पाइये है। सो ऐसे तो लोकविष निमित्त नेमित्तिक घने हो बनि रहे 
हैं। जैसे मंत्रनिमित्तकरि जलादिकविषे रोगादिक दूरिकरने को शक्ति- 
हो है वा कांकरी आदिविषो सर्पादि रोकनेकां शक्ति हो है तेसें हो 
जीवभावके निमित्तकरि पुद्लपरभाग़ुनिविष ज्ञानावरणादिरूप शक्ति: 
दो है। इहां विचारकरि अपने उद्यमतें काये करे तो ज्ञान चाहिए अर 
तसा निमित्त बने स्ववमेव तेसें परिणसन होय तौ तहां ज्ञानका कि. . 
भ्रयोजन नाहीं या प्रकार नवीनब'घ होनेका विधान जानना | 
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[ भावोसे कर्मोंकी पूर्व बद्ध अव्रच्याका परिवर्तन | हे 

अब जे परमारु कर्मेरूप परिणमें तिनका यावत्‌ उदयकालन 
आवे तावत जीवके प्रदेशनिस एक ज्षेत्रावगाहरूप वंधान रहे है। तहां. 
जीवभातके निमित्तकरि केई अकृतिनिकी अवस्थाका पत्रटता भी होय 
जाय है। तहां केई अन्य प्रकृतिनिके परमाणू थे ते सक्रमणुरूप होय 
अन्य प्रकृतिके परमाणू होय जाय । बहुरि केई प्रकृतिनिकी स्थिति था 
अनुभाग वहुत था सो अपकर्षण होयकरि थोरा होय जाय। बहुरि 
केई अकृतिनिका स्थिति चा अनुभाग थोरा था सो उत्कपण होयकरि 
बहुत हो जाय सो ऐसे पूर्व बंधे परमाणुनिकी भी जीवभावनिका 
निमित्त पाय अवस्था पलट है अर निमित्त न बनें तौ न पलटे जेसेके 
तैसे रहें । ऐसें सत्तारूप कम रहे हैं । 

[ कर्मकि कक्नदानमें निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध ] 

बहुरि जब कमप्रकृतिनिका उद्यकाल आवबे तब स्वयसेव तिलि: 
प्रकृतिनिका अनुभागके अनुसारि कार्य बनें। कर्म्म तिनिका कार्य निकों 
निपजावता नाहीं | याका ददयकाल आए वह कार्य बने है। इतना 
हैं। निभित्तमैमित्तिक सम्बन्ध जानना। बहुरि जिस समय फल 
निपज्या तिसका अनंतर समयतिषें तिनि कर्महूप पुद्ुलनिक अनुभाग 
शक्तिके अभाव होनेतें कर्मत्वपनाका अभाव हो है। ते पुहुल अन्य- 
पर्यायरूप परिशम हें। याका नाम सविपाकनिजेरा है। ऐसे समय 
समय प्रति उदय होग करे लिरे हैं. कमंस्वपना नास्ति भए पीछे ते 
परमार विस हो स्कंधविषे रहौ वा जुदे होय जाह किल्, अयोजन: 
रहा नाहीं। 


घट | सोक्षमा्गें-प्रकाशक 
इहां इतना जानना-इस जीवके समय समय अति अनंत- 
परमाणु बंधे हैं तहां एकसमयत्रिषे बंधे परमाणु ते आवाधाकाल 
छोड़ि अपनी स्थितिके जेते समय होंहिं तिनिषिषी ऋ्रमतें उदय आदे 
हैं। बहुरि बहुतसमयनिविष बंधे परमारु जे एकसमयविर्ष उदय 
आवने योग्य हैं ते एकठे होय उदय आवे हैं। तिनि सब परमार: 
निका अनुभाग मिलें जेता अनुभाग होय तितना फल्न॒ तिस कालविष 
निपजे है। बहुरि अनेक समयनिविषों बंधे परमाणु ब'घसमयंतें 
[| लगाय उद्यसमयपयत कर्मरूप अस्तित्वकों धरें जीवों सम्बन्धरूप 
रहें हैं। ऐसे कमेनिकी ब'ध उदय सत्तारूप अवस्था जाननी। तहां 
समय समयग्रति एक समयप्रबद्ध सात्र परसाणु ब'धे हैं एक समय- 
प्रवद्ध सात्न निजेरे हैं। उ्योढगुणहानिकरि गुशित समयग्रबद्ध सात्र 
'सदा काल सत्ता रहै है। सो इनि सबनिका विशेष आगे कर्मअधि- 
कारविष लिखेंगे तहां जानना.) 
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[ दृब्यकर्स और भावक्मंका स्वरूप ] 

बहुरि ऐसे यहु कर्म है सो परमाणुरूप अनंत पुद्ललद्रव्यनिकरि 
“निपजाया कार्य है तातें याक्रा नाम द्रव्यकर्म है। बहुरि मोहके 
निमित्ततें मिथ्यात्वक्रोधादिर्प जीवका परिणास है सो अशुद् 
'भावकरि निपजाया काये है तातें याका नाम भावकर्स है। सो द्वब्य- 
-कम्मके निमित्ततैँ भावकर्मे होय अर भावकर्म के निमित्ततों द्रव्यकस का 
'ब'ध होय। बहुरि<द्वव्यकर्स तें भावकर्म भावकर्मतें द्रव्यकर्म ऐसे ही 
'परस्पर कारणुकायेभावकरि संसारचक्रविषें परिभ्रमण हो है । इतना 
विशेष जानना--तीज मन्द ब'ध होनेतें वा संक्रमणादि होनेतें वा एक 
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कालविप बन्व्या अनेककालविष वा अनेककालविष ब'घे, एककाल- 
विष उदय आचनेतें काहू कालबिय तोन्नउद्य आये तब तीत्रकपाय 
होय, तब तीज्न ही नवीनवन्ध होय । अर काहकालविये मंद उदय आधे 
तब संकदषाय होय, तव मंद ही नवीनवन्ध होथ। बहुरि तिनि तीज्- 
मंदकपाय निहीके अनुसारि पूर्वेवन्धे कमेनिका भी संक्रमणादिक होय' 
तौ होय | या प्रकार अनादितें लगाय धारा्रवाहरूप द्रव्यकर्म था 
भावकमकी प्रवृत्ति जाननी । 
बहुरि तामकमके उदयतें शरीर हो है सो द्रव्यकर्मवत्‌ किंचितू_ 
सुख दुःखकों कारण है। ताते शरीरकों नोकम कहिए है। इह्ां नो शब्द 
इपत्‌ कपायवाचक जानना । सो शरीर पुद्ललपरसारुनिका पिंड है. अर 
द्रव्यइन्द्रिय वा दृव्यमन अर श्वासोश्वास वचन ए भी शरीरके अंग 
हैं सो ए भी पुद्टलपरमागुनिकरे पिड जानने । सो ऐसे शरीरके अर 
द्रृव्यकरमंसंवन्धसहित जीवके एक क्षेत्रावगाहरूप बंधान हो है सो शरी- 
रका जन्म समयतें लगाय जेती आयुकी स्थिति होय तितने काल प्यत 
शरीरका संबंध रहे है। बहुरि आयु पूरण भए मरण हो है । तब दिस 
शरीका संबंध छूटे है। शरीर आत्मा जुदे जुदे द्ोय जाय हैं। बहुरि 
' ताके श्रनंतर समयविषे वा दूसरे तीसरे चौथे समय जीव कमेडद्य- 
के निमित्ततें नवीन शरीर धरे है तहां भी अपने आयुपयत तेस ही 
संबंध रहे है , वहुरि मरण हो है तब तिससों संबंध छूटे है। ऐसे ही 
पूर्षे शरीरका छोड़ना नवीनशरीरका ग्रहण करना अलुक्रमत हुआ 
करे है। बहुरि यहु आत्मा यद्यपि असंख्यात्रदेशी है तथापि संकोच- 
विस्तारशक्तितें शरीरप्रमाण ही रहे है, विशेष इतना,--समुद्घात होते 
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शरीरतें बाह्य भी आत्माके प्रदेश फैले है। बहुरि अंतरा्न समयविषे 
पूर्व शरीर छोड़चा था तिस प्रमाण रहे है। बहुरि इस शरीरके अंग 
भूत द्रव्यइन्द्रिय अर मन विनिके सहायतें जीवके जानपनाकी श्रवृत्ति 
हो है। बहुरि शरीरकी अवस्थाके अनुसारि मोहके डद्यतें सुखी दुखी 
हो है। बहुरि कबहूँ तौ जीवकी इच्छाके अनुसारि शरीर प्रव्ते है 
ऋबहूँ शरीरकी अवस्थाक अनुसार जीव प्रवर्ते है कबहूं जीब अन्यथा 
इच्छारूप अवर्यँ है। पुह्लल अन्यथा' अवस्थारूप भ्रवर्ते है ऐसे इस 
'नोकमेंकी प्रवृत्ति जानती । 
तहां अनादितें लगाय प्रथम तौ इस जीवके नित्यनिगोद्रूप शरीर 
का संबंध पाइये है । तहां निव्यनिगोदशरीरकों धरि आयु पूर्ण भद 
शररि बहुरि नित्यनिगोद्शरीरकों धारे है बहुरि आयु पूर्ण भए सरि 
भित्यनिगोद्शरीरहीकों घारे है। याही प्रकार अन॑तनंत प्रमाण लिए 
जीवराशि है सो अनादितें वहां ही जन्ममरण किया करे है। बहुरि 
तहाँतें छै महीना »र आठ समयविषै छस्से आठ जीव निकसे हैं ते 
“निकसि अन्य पर्यायनिकों धारे हैं | सो प्रथ्वी जल अग्नि पवन अत्ये- 
कथनस्पतीरूप एकेन्द्रिय पर्यायनिविषे वा बेद्रिय तेइ द्रिय चौइन्द्रियरूप 
पर्यायनितिम वा नारक तिय॑च भनुष्य देवरूप पंचेंद्रिय पर्यायनिविष 
"भ्रमण करे हैं बहुत तहां कितेक काल श्रसशकरि बहुरि निगोद्पर्यायकों 
'पाबे सो बाका नाम इतरनिगोद है । बहुरि तहां कितेक काल रहे तहाँ- 
हैं निकसि अन्य पयोयनिविषे भ्रमण करे है । तहां परिभ्रमण करते 
'का उत्कृष्ट काल प्रथ्वी आदि स्थावरनिविषे असंख्यात कल्पमात्न है। 
आर दींदरियादि पंचेंद्रियपयंत च्रसनिवियें साधिक दोयहजार सागर है 
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अर इत्तरनिगोदबिपे अडाई पुद्ललपरिवतनमात्र है सो यहु अनंतकाल 
है। वहुरि इतरनिगोदर्ते निकसि कोई स्थावरपर्याय पाय बहुरि 
निगोद ज्ञाय ऐसें एकें:ियपयायनिविपं उत्कट् परिमसणकाल असं- 
ख्यात पुद्नलपरिवतंन मात्र है । वहुरि जघन्य सत्र एक अंतमुहू्तकाल 
है। ऐसे घना तौ एक्रेंद्रियपयायनिका ही धरना है । अन्य पर्याय पावना 
तो काकृतालीय न्यायबत्‌ जानना । या प्रकार इस जीवके अनादिदीते 
'कर्मवन्धनरूप रोग भया है । 
इति कर्मयंधननिद्वान वर्णनम । 
अब इस कर्मबन्धनरूप रोगके निमित्ततें जीबकी कैसी अवस्था 
होय रही दे सो कहिए है। प्रथम तो इस जोबका स्वभाव चेतन्य है 
सो सवनिका सामान्यविशेष स्वरूपका प्रकाशनहारा है। जो उनका 
स्वरूप होय सो आपकों प्रतिभासे है । तिसहीका नाम चैतन्य है। तहां 
सामान्यरूप प्रतिभासनेका नाम दश्शेन है। विशेपस्वरूप प्रतिभासमेका 
नाम ज्ञान है। सो ऐसे स्वभावकरि त्रिकालवर्ती सर्वंगुशपर्यायसहित 
स्व पदार्थनिकों प्रत्यक्ष युगपन्‌ विना सहाय देखें जाने ऐसी आत्मा- 
विपे शक्ति सदा काल है। परन्तु अनादिहतें ज्ञानावरण दशना- 
बरणका सम्बन्ध हे ताक निमित्ततं इस शक्तिका व्यक्तपना होता नाहीं 
तिनि कर्मनिका क्योपशमत्ते किंचित्‌ मतिज्ञान वा श्रुतज्ञान पाइए है | 
अर कदाचित्‌ अवधिज्ञान भी पाइए है | बहुरि अचछुदश्शन पाइए है 
अर कदाचित्‌ चह्लुदर्शन वा अवधिद्शन भो पाइए है | सो इनिकीमी 
अवृत्ति कैसे है सो दिखाइए है । 
सो थम तो मतिन्नान है सो शरीरके अंगभूत जे जीम नासिका 
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नयन कान ए स्पर्शन द्रव्यइन्द्रिय अर हृदयस्थानविष आठ पाँखडोका 
फूल्या कमलके आकारि द्र्यमन तिनिके सहायहोंतें जाने है। जेसे 
जाकी दृष्टि मंद होय सो अपने नेत्रकरि ही देखे है परन्तु चसमा दीए 
, ही देखे । विना चसमैक्षे देखि सके नाहीं । तेंसें आत्माका ज्ञान मंद है 
सो अपने ज्ञानहीकरि जाने है परन्तु द्रव्यइन्द्रिय वा सनका सस्वेन्ध 
भए ही जानें तिनि विना जानि सके नाहीं। बहुरि जैसे नेत्र तो जैसाका 
तेसा है अर चसमाविष किल्कू दोष भया होय हो देखि सके नोंहीं, 
अथवा थोरा दसे अथवा औरका और दीसे, तेसे अपना ज्ञयोपशम 
तौ जैसा का तैसा है अर द्रव्यइन्द्रिय सनके परमसागु अन्यथा परिणमें' 
होंय तौ जानि सके नाहीं अथवा थोरा जाने अथवा औरका और 
जाने | जातें द्रव्यइन्द्रिय वा मनरूप परिभाणनिका परिणमनके अर 
भतिक्षानके निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है सो उनका परिणमनके अलु- 
सारि ज्ञानका परिणमन होथ है | ताका उदहरण--जेैसें मनुष्यादि- 
कके बाल वृद्ध अवस्थाविषे द्वव्यइन्द्रिय चा भन शिथिल होय तब जाच- 
पना सी शिषिल होय । वहुरि जैसे शीत वायु आदिके निमित्ततें रपशे- 
नाद्इिन्द्रियनिके वा मनके परसारु अन्यथा होंय तब जानना न होय 
वा थोरा जानना होय । वा अन्यथा जानना होय । बहुरि इस ज्ञानके 
अर वाह्य द्रव्यनिके सी निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध पाइए है ताका उदा- 
हरण--जैसें नेत्रइंद्रियके अन्धकारके परमाणु वा फूजा आदिकके पर- 
माणुवा पाषाणादिके परमार आदि आड़े आय जाएँ तौ देखि न 
सके । बहुरि लालकाच आड़ा आवे तौ सब लात ही दीसे हरितकाच 
आह आवे तौ हरित दीसे ऐसें अन्यथा जानना होय। बहुरि दूरबीखि 
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चसमा इत्यादि आडा आधे तो बहुत दंसने जगि जाय। अकाश-जल 
हिलव्यो काच इत्यादिकके परमार आड़े आधे तौ मी जेसाका सा 
दीखे ऐसे अन्य इन्द्रिय वा सनके भी यथासंभव--निमिदेशित्ति- 
कपना जानना । बहुरि अंत्रादिक प्रयोगतें वा मद्रापानादिकतें 
वा भूतारिकर्े निनित्तते न जानना वाओोरो जानना वा अन्यथा 
जानना हो है । ऐसे यहु ज्ञान वाह्म रू्यके भी आधोन जातना। 
बहुरि इस ज्ञानकरिें जो जानना हो है सो अस्पष्ट जानना हो 
है दुरितिं कैसा हां। जाने समोपतें कैसा ही जाने, तत्काल 
कैसा हो जानें जानते बहुत बार होय जाय तब केसा ही जाने ।' 
ऋहुकों संरायलिए जाने काहूफों अन्यथा जाने काहू को किचतू जानें, इत्याद्‌- 
पकरि निर्म्ष जानना होथ सके नाहीं! ऐसें यहु मतिज्ञान प्राधो- 
नवालिए इंद्रियमनद्वारकरि व्॑ते हें | त्हां इंद्रथनिकरि तौ जितने 
क्षेत्रका विषय होय जितने क्षेत्रतिषों जे चर्तमान स्थूल्न अपने जानने 
योग्य पुदुलत्कंध होय पिनहकों जानें। तिनिबिय भो जुदे जुदे इंद्र 
यनिकरि जुदे जुदें कालविपों कोई स्कंघके स्पर्शादिकका जानना हो है।' 
वहुरिमनकरि अपने जानने योग्य किचिन्सान्न त्रिकाल्नसंबंधी दूरिस्तित्र- 
चर्ती चा समीपत्षेत्रवर्ती रूपी अहूपी द्रव्य वा पर्याय तिनिकों अत्यंत 
अस्पए्टपने जाने -है सो भी इंद्रिनिकरि जाका ज्ञान न भया होय वा 
अमुमादिक जाका किया होय पिसहीकों जानि सके है | बहुरि कदा- 
चित्‌ अपनी कल्पनाहीकरि असतकों जाने है। ज़ेसें सुपनेविषों वा 
जागतें भी जे कदाचित्‌ कहीं न पाईए ऐसे आकारादिक चिंतने व॥ 
जैसे नाहीं तेसे मनि । ऐसे मनकरि जानना होय है सो यहु इंद्रिय वा 
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मनद्वारकरि जो ज्ञान हो है ताका नास मतिज्ञान है | तह प्रथ्वी जल 
अग्नि पवन वनस्पतीरूप एकेंद्रियनिके स्पशहीका ज्ञान है| लट शंख 
आदि बेइंद्रिय जोवनिके स्पशे रसका ज्ञान है | कीड़ा सकोड़ा आदि ते- 
इंद्रिय जीवनिके स्पर्श रस गंधक। ज्ञान है। अमर सक्षिका पतंगादिक 
“चौइंद्रिय जीवनिके स्पशे रस गंध वर्णका ज्ञान है । मच्छ गऊ कबूतर ) 
' इत्यादिक तियेच अर सतुष्य देव नारकी ए पंचेंद्रिय हैं तिनिके स्पशे 
“शस गंध बणे शब्दनिका ज्ञान है। बहुरि तिय॑चनिविष केई संझ्ी हैं 
>केई असंज्ञी हैं। तहां संज्ञीनिके मनजनित ज्ञान है असंज्ञीनिके नाहीं 
है | बहुरि मनुष्य देव नारकी संज्ञीही हैं विनिसवनिके सनजनित ज्ञान 
“पाइए है ऐसे मतिज्ञानकी अवृत्ति जाननी । 
बहुरि मतिज्ञानकरि जिस अथेको जान्या होय ताके संब'धर्तें अन्य 
अ्थकों जाकरि जानिये सो श्रुतज्ञान है। सो दोय प्रकार है | अच्तरा- 
त्मक १ अनक्तरात्मक २। तहां जस 'घ८! ए दोय अक्षर सुने वा देखे 
सो तो मतिज्ञान सया तिनिके संब'धर्तें घटपदार्थका जानना भया। 
“ऐस अन्य भी जानना । सो थहु तो अक्षरात्मक श्रुतज्ञान है । बहुरि 
“ जैसे स्पशंकरि शीतका जानना भया सो तौ मतिज्ञान है ताके संब'धर्तें 
“यह हितकारी नाहीं यातें भागि जाना इत्याद्रिप ज्ञान भया सो श्रत- 
:ज्ञान है। ऐसे अन्य भी जानना । यह अनक्षरात्मक अतज्ञान है । तहां 
एकेट्रियादिक अर्सज्षी जीवनिके तौ अनज्षारात्मक ही अ्रतज्ञान है अर 
संज्ञी पंचेट्रियके दोऊ हैं सो यहु श्रतज्ञान है, सो अनेकप्रकार परा- 
“-धीन जो मतिज्ञान ताके भी आधीन है। वा अन्य अनेक कारणनिकी 
आधीन है तातें माहापराधीन जानना । 


दूसरा अधिकार ५१ 


2 -ॉ००४२३४१४७०७०७०९५०८९७>९७ धन 
मा 


वहुरि अपनी भर्यादाके अनुसारि क्षेत्रकानक्ा प्रमाण लिए' रूपी 
पदार्थनिकों स्पष्ठप्नें जाकरि जांतिये सो अवधिज्ञान है 
सो यहु देव नारकीनिके तौ सर्वकेपाइए है । संझ्ञी प॑चेंद्रिय 
तियच अर भनुष्यनिके भो कोईके पाइए है । असंज्ञी 
'पर्यत जीवनिके यहु ह ता ही नाहीं। सो यहुमी शरीरादिक पुद्लनिके 
आधीन है | वहुरि अवधिके तीन भेद हैं देशादधि! परमावधि २ सर्वा- 
चधि ३। सो इनिविषे थोरा क्षेत्रकालकी मर्याशलिए क़िंचिन्सात्ररूपो 
पदार्थकों जाननहारा देशावधि है सो ही कोई जीवके होय है। बहुरि 
परसावधि सर्वाबधि अर मनःपर्यय ए ज्ञान मोक्षमार्गविषे प्रगटे हैं। 
केवलज्ञान सोक्तम!गेस्वरूप है। तातें इस अना[दिसंस|रअवस्थाविषें 
इनका सद्भाव ही नाहीं है ऐसें तो ज्ञानकी प्रवृत्ति पाइए है | वहुरि 
इन्द्रिय वा सन हे स्पशादिकविषय तिनिका सम्बन्ध होते प्रथमकालविष 
मतिज्ञानके पहले जो सत्तामात्र अवशोकनरूप प्रतिभास हो है ताका 
नाम चह्चुदशन वा अचक्ष॒द्शन है । तहां नेत्र इन्द्रियकरिं दशन होय 
ताका नाम तौ चक्षुइर्शन है सो तो चोइन्द्रिय पंचेंद्रिय जीवनिहीक दो 
है। वहुरि स्पशन रसन घ्राण ओज इन च्यारि इन्द्रिय अर मनकरि 
दर्शन होय ताका नाम अचबुदशेन है सो यथायोग्य एक्ेन्द्रियादि 
जीवनिक हो है | 
वहुरि अवधिके विषयनिका सम्बन्ध होतें अवधिज्ञानके पहले जो 
, सत्तामात्र अवलोकनेरूप अ्रतिभास होय ताका नाम अवधिदशेन है सो 
जिनिके अवधिज्ञान संभवे तिनिदीक यहु हो है। जो यहु चकछु अचछु 
अवधिदशन है सो सतिज्ञान वा अवधिज्ञानब॒त्‌ पराधीन जानना 
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बहुरि क्रेवुंलद्शन मोक्तस्वरूप है ताका यहां सद्भाव ही नाहीं। ऐसें 

दर्शनका सद्भाव पाहुए है । जरा प्रकार ज्ञान दशनका सद्भाव ज्ञानावरण 
दर्शवावरणका ज्षयोपशस के अलुसार हो है | जब क्षयपशेम थोरो हो 
है तव ज्ञानद्शेनकी शक्ति भं। थोरी हो है । जब बहुत होहै तब बहुत 
हो है । वहुरि ज्योपशूम॒तें शक्ति दो ऐसी बनी रहै अर परिणमनकरि 
एक जीवके एक काल॒विषे एक विध्रयहीका देखना वा जानना है। इस 
परिणसनहीका नाम उपयोग है । तहां एक जीव) एक कालविषे के तो 
ज्ञानोपयोग होइ है के दशेनोपयोग हो है बहुरि एक उपयोगकाी भो 
एक ही श्रेदका प्रवत्ति हा है जेसे मणिज्ञान होय तंब अन्यज्ञान न 
हं।य ( वहुरि एक सेदविषे भो एक विषयविषे हो प्रवृत्ति हो है। जस 
स्पशेकों जाने तब रसादिककों न जाने | बहुरि एक विषेयविषे भी 
वाक्के कोऊ एक अंगहीविषे प्रवत्ति हो है जैसे उष्णस्पशेकों जाने, तब 
रूक्षादिककों न जाने। ऐसे एक जीवके एक कालदिषे एक ज्ञेय वा 
दृश्यविषे जन वा दशेनका परिणमन जानना । सो ऐसे ही देखिए है। 
जब सुनने विषे उपयोग ल्ग्याहोय तब नेत्रवके समीप तिष्टता भीं पदायथे 
न दीसे ऐस ही अन्य प्रवृत्ति देखिए है। बहुरि परिणंसनविषे शीघ्रता 
बहुत है ताकरि काहू कालविषे ऐसा मानिए है युगत्‌ भी अनेक विषय- 
निका जानना वा देखना द्वो है सो युगपत्‌ होता नाहीं ऋमहोकरि हो 
है संस्कारबल्नतेंतिनिका साधन रहै है। जैसे कारालेकी नेन्नक्े दोय* 
शोत्नक हैं.पूतरी एक है सो फिरे शीघ्र है ताकरि दोऊ गोलका का 
साधन कर है। तेसे ही इस जीवके द्वार तौ अनेकहें अर उपयोग एक 
है सो फिरे शीघ्र है ताकरि सर्व द्ारनिका साधन रहे है। 
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इहां प्रश्च--जो एक कालविषे एक विषयका जानना वा देखना हो 
है तो इतना ही ज्षयोपशम भयो कहौ बहुत॑ काहैकू' कही । धहुरि 
कहो हो ज्ञयोपशमते शक्ति हो है तौं शक्ति तौ आत्माविएे केवेलाशान- . 
चुशनकी भी पाइएं है ९ 
ताको समाधान--जे्से काहूं पुरुंषक बहुत म्रामनिविषै गसनकरनेकी 
शक्ति है। वहेरि ताकों काहूने रोक्या अर यहु कंह्ा पाँच ग्राम॑निंविषे 
जावों परन्तु एंक दिनविंषो एक ही ग्राभकों जाँवी | तहां उस धुरुषेके 
बहुत ग्राम जानेकी शक्ति तौद्रेन्थ अंपेत्ता पाइएहैं अन्य कालगियें सामंर्थ्य 
होये बंतेमान सोमथ्येरूप नाही हैं परन्तु वर्तभोने पांच भामनितेंअंधिक 
ओमंनिंबिं गर्सन करि सके नाहीं | वंहुरि पांच आमनिवि जानेकी 
'पर्यायश्रपेक्षा चे्तमान सामथ्येरूप शक्ति है जांते इनिविष गसन करि. 
सके है। वहुरि व्यक्तता एक दिनविष एक भ्राभमकों गमन करनेहीफी 
'पांडर्ए है तेसे इस जीवकी सर्बकों देखनेकी,जाननेकी शक्ति है। वहुरि 
को कंमे नें रोक्या अर ईर्तता क्षयोंपशम मर्था कि स्पशादिक विष॑य- 
“निकी जानो था देखों परन्तु एंक कार्लीपर्ष एर्कहीकी आनोौ वे देखों। 
तह्मँ इस जीवकी संबके देखने जान॑नेको शक्ति तो द्रन्यअपेत्ता पाइए हैं 
अन्य-कालंबिंय साम*“्ये होय॑ परन्तुं वर्तमान सामथ्यरूप नाहीं जाते 
“अपने योग्य विपयनितेंअधिक विषयनिंकों देखि जानि सके नाहीं बहुरि 
' झपने योग्य विंषयूनिकों देखने जननेकी पर्याय अपेक्षा वर्तेमांन साम- 
_ अ्यरूप शक्ति है जाते इनिकों देखिं जानि सके है। बहुरि व्यक्तता एक 
कालविष एकहीकों देखनेकी वा जाननेकी पाइए हैं। | 
: बहुंरि इहां प्रश्न--जो ऐसे तो जान्या परन्तु कज्षयोपशर्र तौ पाइए 
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अर बाह्य इन्द्रियादिकदा अन्यथा निमित्त भमए देखना जानना न होय 
वा अन्यथा होय सो ऐसे होतें कर्महीका निमित्त तौ न रक्षा 
ताका समाधान- जेसें रोकनहारानें यहु कह्या जो पांच आमनिविषें 
एक आमकों एक द्निविषे जावो परन्तु इन किंकर निकों साथ लेके जाबो. 
तहां वे किंकर अन्यथा परिणमें तौ जाना न होय वा थोरा जाश होय 
वा अन्यथा जानाहोय तैसें कर्मेंका ऐसा ही क्षमोपशम भया हैजो इतने. 
विषयनिविष एक विषयकों एक कालविष देखो वा जानौ परन्तु इतने 
बाह्य द्रव्यनिका निमित्त भए देखो वा जानो । तहा वे बाह्य द्रव्य अन्यथा: 
परिणमें तौ देखना जानना न होय वा थोरा होय वा अन्यथा होय ।॥: 
ऐसे थहु कर्मके क्योपशभह्दीका विशेष हैं तातें कर्महीका निमित्त' 
जानना । जैसे काहूके अंधकारके परमाणु आड़े आएँ भी देखना होय 
सो ऐसा यह ज्योपशमहीका विशेष है। जैसे जैसे क्षयोपशम होय- 
तेसें तेसें ही जानना होय । ऐसें इस जीवके ज्ञयोपशमज्ञानकी प्रवृत्ति 
पाइए है। बहुरि मोक्षमार्गविष अवधि सनःपयय हो हैं ते भी ज्षयों 
पशमन्ञान ही हैं तिनिकी भी ऐसे ही एककालविषे एककों प्रतिभासना' 
, तो परद्रब्यका आधीनपना जानना । बहुरि विशेष है सो विशेष 
जानना । या प्रकार ज्ञानावरण दशनावरणका उद्यके निमित्ततेंबहुत: 
' ल्लानदशेनके अंशनिका सद्भाव पाइए है । 
बहुरि इस जीवके मोहके उदयतें मिथ्यात्व वा कपायभाव हो हैं' 
वहां दशेनमोहके उद्यतें तौ मिथ्यात्वभाव हो है ताकरि यह जीव 
अन्यथा प्रतीतिरूप अतत्त्वश्रद्धान करे है ।जैसें है तेसे तो न-माने है।* 
अर जेसे नाह्ीं है तेसे माने है। अमृत्तीक प्रदेशनिका पुश्न प्रसिद्ध 
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ज्ञानादियुशनिका धारी अनादिनिधनवस्तु आप है अर मूर्त्तीक पुढुंख- 
दृव्यनिका विड प्रसिद्ध ज्ञानादिकनिकरि रहित जिनका नवीनसंयोगभया 
ऐसे शरीरादिक पुद्ल्ल पर हैं इनिका संयोगरूप नानाप्रकार संडुध्य 
विय बादि पर्वाय ही हैं,तिस पर्यायनिविष अहंबुद्धि घारे है, स्रपरका 
भेद नाहीं करि सके है जोपर्याय पावै विसहीकों आपा साने है। बहुरि 
ठिस पर्यायत्रिष' झञानादिक हैं ते तौ आपके गुण हैं अर रागादिक हैं 
ते आपके कर्मनिभित्ततें उपाधिक भाव भए हैं. अर वर्णादिक है ते 
आपके गुण नाहीं है. शरीरादिक पुद्टलके गुण हैं अर शरीरादिकविषे 
वर्णादिकनिकी वा परमाणूनिकी नानाग्रकार पल्नटनि हो हैं सो पुद्ल- 
की अवस्था है सो इन सबनिहीकों अपनों स्व॒रूप जाने है स्त्रभाव पर 
भावका विवेक नाहीं होय सके है। बहुरि सलुष्यादिक पयोयविष 
कुटुम्ध धनादिकका सम्बन्ध हो है ते प्रत्यक्ष आपते मिन्न है. अर ते: 
अपने आधीन होय नाहीं परणमें हैं व्थापि वितिविष ममकार करे 
है ए मेरे हैं वे काहू प्रकार भी अपने होते नाहीं यह ही अपनी मानि 
हैं अपने माने है। बहुरि मनुष्यादि पर्यायनिविष कद्ाचित्‌ देवादि- 
कका तत्तनिका अन्यथा ख्ररूप जो कल्पित किया ताकी तो पतोति 
करे है अर यथाथरवरूप जैसे हैं तेसें प्रीति न करे है। ऐसे दर्शेन- : 
मोहके उद्यकरि जीवके अतस्वश्रद्धानरूप मिथ्यास्रभाव हो हैं। तहां 
तीत्रइइय होय है तहां सत्यभ्रद्धानतैं घता विपरीत श्रद्धान होय दै जब 
सनन्‍्द्‌ उदय होय है, तव सत्यश्रद्धानतें थोरा विपरीतश्रद्धान हो है। 
बहुएि चरित्रमोहके उदयतें इस जोवके कबायभाव हो हैं. तब यह 
देखता जानता संता परपदार्थतिविषे इष्ट अनिष्टपन्रों सानि क्रोधादिक - 
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करे है। तहाँ क्रोधका उदय होते <दार्थनिविरों अनिष्टपनौ वा ताया 
बुरा द्वीना चाहे फोऊ मंदिरिहि अचेतन पदार्थ बुरा लागे तब फोरना 
-तोरंना इत्यादि रूपकरि वाका घुरा चाहे। घहुरि शत्रुआदि अचेतनन 
- सचचेत्नन पदारथ बुरा लागें तब वांकों वध बन्धादिकरि वा गासनेकरि 
“ढुःख उपजाय ताक्रा बुग चाहे / चहुरि आप वा अन्य सचेतत अचे- 
- तन पदार्थ कोई अकार परिणुए३, आपकों सो परिशर्मन चुरा लगे 
- तब अन्यथा परिशमसावनेव.रि तिस फरिएससका बुश चाहे। ये 
अकार क्रीधर्कार बुरा चाहनेकी इच्छा तौ होय बुरा होना भवितव्य 
- आधीन है। ह 
बहुरि सानका उदय, होतें पदार्थविर्षं अनिष्टपनौ मानि. वार्कों 
नीा किया चाहेआप ऊँचा; भया चाहँ सल धूलि आदि अचेतन 
“पदार्थ निविष घृणा वा निक्रादिककरि तिनिकी हीनता आपकीज्श्ता, 
'चाड ! बहुरि पुरुषादिक सचेतम पदार्थनिकों नमावना अपने आधीन 
करता' इत्यादि, रूपकरि तिनिकी हीनता आपकी उच्चता चाहे । बहुरि 
आप लोकविफै जैसे ऊंचा दीसे तैसे शक्वारादि करना वा धच खर- 
“चला' इत्यादि रूपकरि औरलिकों हींन दिखाय आप ऊँचा हुवा चाहे । 
बहुरि अन्य कोई आपतें ऊँचा काये करे ताकों ऊँचा दिशावै, या. 
प्रकार सानकरि अपनी महंतताकी इच्छा तौ होय, महंतता होनीः 
अधिवठव्य आधीन है। 
बहुरि भाथाका. उदय होतें कोई पदार्थक्षों इष्ट मानि सालाप्रकार 
छलनिकरि ताकी सिद्धि किया चाहै। रत्न सुवर्शादिक अचेतन पदा- 
“अनिकी वा स्त्री दासी दासादि सचेतन पदा्थनिकी सिद्धिके अर्थि 


दूसरा अधिकार श्र 
अगन्रेक छल करे। ठितनेऊे अथि अपनी अनेक अवस्था करे वां अन्य 
अचेतन सचेतन पदार्थनिकी अवस्था पल्चटावे इत्भदिरूंप छुलर्कारे 
अपना अभिप्राय सिद्धि किया चाहे या प्रकारे सायार्करि इंटर्सिंड्िदे 
श्रथि छुल तो करे, अर (टार्धाद्ध होना भवितव्य आधीन है | 

पहुरि लोभझा उदय होतें पदार्थनिकों इट मानि विनिंकी प्राप्त 
चाहँ बस्ताभरण धनधान्यादि अचेतन पदार्थनिक्री रुण्णा होगें, बेहुरिं 
स्त्री पुत्रादिक चेतन पदार्थ नि्की कृष्णा होय, वेहुरि आपके वा अन्य 
सचेतन अचेतन पदार्थके कोई परिणमन होना इंष्ट सारनि तिनिकों, 
तिस परिशुमनरूप परिएमाया चाहे । या प्रकार लोमक्षरिं इष्टप्राप्ति ' 
की इच्छा तौ हाय अर इष्प्राप्ति होनी मब्रितव्य ओआधीन है। ऐसे 
ऑंधादिकका उदयकरि आत्मा परिण) है,तहां एकएक क्ाये व्योर्रि 
च्यारि प्रकार हैं अनंतानुबन्धी १, अ्रभ्रत्याख्यानावरेए २ प्रत्यास्यी: 
नांवरण ३, संज्वलत ४, तहां (जिनका उदयतें आत्मा संम्यकत्व मे 
होय खरूपायरण चारित्र म हौय सके तें अनवालुवंधोकंपाय हैं |) 
जिनिका उदय द्वोतें देशचारित्र न होंथ तादें किचित्‌ त्याग भी न छोंच 
सके ते अप्रत्यांख्यानावरण कषाय हैं। बहुरि जिनिका उदय होते 
सकहंचारित्र न होय तातें सर्वेका त्याग स होय सके तें प्रत्योख्यानां- 
चरण कपाय हैं। बहुरि जिनिका उदय होतें सकलचारित्रकों दोष 
उपञ्या करे सातें यथास्यातचरित्र न होय सके ते संब्यलन कपाय हैं। 
सो श्रनादि संश्ारअवस्थाविपें इनि च्यारत | ही कपायनिका निरंतर 
उदय पाइए है ! परम कृष्णलेश्यारूप तीत्रकषाय होय तहां मी आए 
शुक्रलेश्यारूप मंदकपाय होंय तंहां भी निरन्तर च्यार्ोदीका उदय च्यारचौंदीका उदय 
यह पक्ति खरडा प्रति में नहीं है । 
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रहे है। जाते तोम्रमन्दकों अपेज्ञा अनन्तानुबन्धी आदि भेद नाहीं 
हैं सम्यक्त्वादि घातनेकरी अपेज्षा ए सेद हैं इनिही प्रकृतिनिका तीन्न 
अनुभाग उदय होतें दीज क्राधादिक हो हैं. मन्‍्द अनुभाग उदय हों 
, भन्‍्द उदय हो है। बहुरि माक्षमाग भण इसि च्यारौंविषे तौन दोय 
एकका उदय हो है पोछे च्यारथोंका अभाव हो है बहुरि क्रोधादिक 
च्यारचों कपायनित्रिषे एकेक्ाल एकहीका नदय हो है। इंनि कपाय- 
निक्के परस्पर कारणकार्यपतों है। क्रोधकरिं मानादिक होय जाबः 
सानकरि क्रोधादिक होय जाय, तातैं काहूकाल मिन्नतां भाते काहू- 
काल न भासे है। ऐसें कषायरूप परिणमन जानना । बहुरि चार्टित्र- 
भोहहीके उद्यतैं नोकपाय्र होय है तहां हास्यका उदयकरि कहीं इं४- 
पन्नों मानि प्रफुल्लित हो है हर्ष मानें है वहुरि रतिका उदयकरि काहू 
को अनिष्ट मानि अश्रीति कर है तहां उद्ठे गरूप हो है। बहुरि शो कका 
उद्यकरि कहीं अनिष्टपन्तों मानि दिलगीर दो है विषाद माने है।' 
पहुरि भयका उद्यकरि किसीकों अनिष्ट मानि तिसतें डरे है वाका 
संयोग न चाहै है। बहुरि जुगुप्साका उदयकरि काहू पदार्थेकों अनिष्ट 
भानि ताकी घृणा करे हैं वाका वियोग चाहे है। ऐसे ए हास्यादिक 
छह जानने । बहुरि वेदनिके उद्यतैं याके कामपरिणाम हो है वहां 
स्त्रीवेदके उद्यकरि पुरुषसोँ रमनेकी इच्छा हो है अर पुरुषवेदके 
उद्यकरि स्त्रीसों रमनेदी इच्छा हो है नपुनसकवेदके उद्यक्षरि 
युगपत्‌ दोऊनिसों रमनेकी इच्छा द्वो है ऐसे ए नव तौ नो कषाय 
हैं। क्रोधादिसारिखे ए बलवान नाहीं तातें इनिकों ईंषत्‌कषायः 
कहें हैं । यहां नोशव्द इषतूबाचक जानना। इनिका उदय विनि 


दूसरा अधिकार प्र 
क्रोधादिकनिक्री साथि यथासंभव हो है । ऐसे मोहऊक उदयतें मिथ्यात्व 
वा कषायभाव हो हैं सो ए कारण संसारके मूल ही हैं। इनिहीकरि 
वर्तमानकालविपं जीव दुखी हैं अर आगामी कमेत्रन्धनके भी कारन 
ए ही हैं। वहुरि इनिहीका नाम राग हू प मोह है। तहां मिथ्यात्वका 
नाम मोह है जातें तहां सावधानोका अभाव है। बहुरि माया लोम- 
कपाय अर हास्य रति तीन वेदनिका नाम राग है। तातें तहां इष्ठ- 
बुद्धिकरि अनुराग पाइए है। बहुरि क्रोध-सानकषाय अर अरति 
शोक भय जुगुप्सानिका नाम हो प है जातें तहां अनिष्टवुद्धिकरि हें ष 
पाइए है। बहुरि सामान्यपने सबहीका नाम मोह है। तातें इनिबियैं 
सर्वत्र असावधानी पाइए है। चहुरि अन्वरायके उदयतें जीव चाहे 
सो न होय। दान दिया चाह देय ने सके। बस्तुकी प्राप्त चाहे सो न 
होय। भोग किया चाहे सो न होय । उपभोग किया चाहे सो न होय। 
अपनी ज्ञानादि शक्तिकों प्रगट किया चाहै सो न प्रगट होय सके। 
शेसें अन्तरायके उदयतें चाह्या सो होय नाहीं । बहुरि विसहोका 
कज्षयोपशमतें किंचिन्सात्र चाह्या भा हो हे । चाहिए तौ बहुत है, परन्तु 
किचिन्मात्र (चाह्या 'हुआ होय है। बहुत दान देना चाहे है, परन्तु 
थोड़ा ही) दान देय सके हे । बहुत लाभ चाहे है परन्तु थोड़ा ही लाभ 
हो है । ज्ञानादिक शक्ति अ्रकट हो है तहां भी अनेक बाह्य कारन 
चाहिए। था प्रकार घातिकर्मनिके उदयतैं जोबके अवस्था हो है। 
बहुरि अघ/तिकर्मनिविषें वेदनीयके उद्यकरि शरीरविषे बाह्य सुख 
॥ यह प'क्ति खरा प्रति में नहीं हैं, .किन्तु भ्रन्य प्रवियों में है, इस 
कारण नकट में दे दी दे। 
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ढुःखका कारन निपजे है । शरीरविषै आरोग्यपनौ रोगीपनों शक्ति- 
वानपनो दुबहृपदी इत्यादि , अर क्ष॒पघरा ठृपा रोग खेद पीड़ा 
इ्थादि सुख दुःखनिक्रे कारन हो है। बहुरि बाह्यविष सुद्दावना 
ऋतु पवनादिक वा इष्ट स्त्री पुत्नादिक वा मित्र धनादिक असुहावना 
ऋतु पनादिक वा अनिष्ट वा स्त्री पुत्नादिक वा शत्रु दरिद्र चध 
बधनादिक सुखदुखकों कारन हो हैं ए बाह्यकारन कहे तिनिविषै केई 
कारन दौ ऐसे हैं जिनिक्े निमित्तस्यों शरीरकी अबस्थां ही सुखदुःख 
कौ कारन दो है अर वे ही सुखदुःखकों कारन हो हैं. बहुरि केई 
कांस्म ऐसे हैं जे आप ही सुखदुःखकों कारन हो हैं ऐसे कांरनका 
"मिलना वेद्नीयके उदयतें हो हो । वहाँ सातावेदनीयतैं सुखके कारन 
मिलें अरातावेदन:यतैं दुःखके कारन मिलैं। सो इहां ऐसा जानना । 
ए कारन ही तो सुखदुःखकों उपजाबै नाहीं, आत्मा मोहकर्मका उद्‌ 
यहैं आप सुखःदुख मानें हैं। वहां वेदनीयकर्मेका उदयके अर भोह- 
कमेका उदयके ऐसा ही सम्बन्ध हो जब सतावेदनीयका निपजाया 
बाह्य कारत मिले तब तो. सुखमाननेरूप मोहकर्मका उदय होय अर 
जब असाताबेद्नीयका निपजाया बाह्मकारन मिंलें तब हुःखमामने 
रूप भोहकसेका उदय होय । बहुरि एक ही कारन काहूंकी सुखका 
काहूओं दुःखका कारन हो हो जैसे काहुके साठावेद्बीयकां ढंदय होंतें 
सिलया जेसा ध्स्त्र सुखका कारनहो है, पैता हीं परंत्र काहूका असाता 
'बेदलीयका होते सिल्‍या सो ठुःखका कारन हो हो । दातें बाह्य वस्तु 
सुखदुःखका निमित्तमात्र हो हो। सुखदुःख हो हो सो मोहके निमि- 
'ततेँ हो हो । निर्मोही मुनिनकों अनेक ऋद्धिआदि परीसहादि 


हि हे 
दुसतरा अधिकार ३१ 
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कारन मिलें तौ भी सुख दुख न उपले । गोही 
जीवके कारन मिले था विताकारन भिलें भी अपने 
संकल्पड़ीतें मुखदुःरा हुवा ही करे है। तहां भो तीज़सोह,के जिस 
कारनकों सिल्े तीत्र रुखहुःख होय तिसही कारनकों मिलें मंदमोहीके 
मंद मुखदुःख ह्ोय । ताते सुखदुःखका मूल बलवान कारन सोहका 
उदय है। अन्य वस्तु है सो बरकबान कारन ताहीं। पर) अन्य बस्वुर्क 
अर मोही जावे परिणामनिर् निभित्तनेःमत्तिककी मुख्यता पाइए 
हैं। ताकरि मौधीजीब अन्य वस्तुहीको सुख्दुःखका कारन माने हू । 
ऐस बेदनीयकरि उुखदःखका कारन निपज है. वहुरि क्रायुकमक उद्य- 
करि मनप्यादिपर्यायनिदी स्थिति रहे है । यावत्‌ आयुका उदय रहे 
तावत अनेक रोगादिक कारन मिलौ शरीरएस्थों संबंध न छूटे । बहुरि 
जब आदधका उदय न होय ठव अनेक उपाय किए भी शरीरस्यो सबंध 
रहे वहीं, तिसहीराल आत्मा अर शरीर जुदा होय। इस संसार।वर्ष 
जन्म जीवन मरनका कारन आयुतर में ही है। जब नवीन आयुका 
उदय होय तब नवीनपर्यायत्रिषे जन्म हो है| वहुरि यावत्‌ आधुकाः 

उदय रह तावत्‌ तिस पर्यायरूप प्राणनिक धारनते जीवना हो ६.। 
बहुरि आयुका क्षय होव तथ तिस पयोयरूप श्राण छूटनेत सरस हो 
 है। सहज ही ऐसा अयुकर्मका निर्मित हे और कोई उपजावनहारा 
ज्षपावनहादा रक्ाकरनेहारा है नाहीं ऐसा निश्चय करना। धहुरि जेसे 
नवीन वस्त्र पहरे कितेक वाल पहरे रहें पॉछ ताकू छोड़े अन्य बस्त्र 
पहरे तैसे जीव नवीन शरीर धरे कितेक काल घर रहे पीछे अन्य 
शरीर घरे हैं. ता शरीरसंबंधअपेक्षा जन्म/दिक हूं ज.व जन्मादिर- 
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हिंच नित्य ही है। तथापि मोही जीवरके अतीत अनागतका विचार 
नाहीं; तातें पर्याय-पर्याय मात्र अपना अस्तित्व सानि पर्यायसंबंधी 
कार्येनिवि ही तत्पर ह/य रहा हे | ऐसे आयुकरि पर्यायकी स्थिति 
जाननी । बहुरि नासकर्मकरि यह जीव भनुष्यादिगतिनिविषे प्राप्त हो 
है तिस पर्यायरूप अपनी अवस्था हो है। बहुरि तहां च्रस स्थांबरादि 
विशेष निपजे हैं। बहुरि तहां एकेंद्रियादि जातिओं धारें हे । इस जाति 
कमका उदयके अर मतिक्षानावरणका क्षयोपशमके नि्मिचतनेमित्तिक- 
पना जानना जेसा क्षयोपशम होय तेसी जाति पावे । बहुरि शरीरनिका 
संबंध हो है वहां शरीरके परमाण्‌ अर आत्माके प्रदेशनिका एक 
बंधान हो है अर संकोच विस्ताररूप होय शरीरप्रमाण आत्मा रहे है 
बहुरि नोकरमरूप शरीरबिषे अंगोपांगादिकका योग्य स्थान श्रमाण लिए 
हो हैं। इसहीकरि स्पशेन रसन आदि द्रव्यर्शद्रय निपजें हैं वा हृदय- 
स्थानविषे आठ पांखड़ीका फूल्य+कमलके आकार द्रव्यमन हो है। 
बहुरि तिस शरीरहीबिषे आकारादिकका विशेष होना अर वर्णादिक- 
का विशेष होना अर स्थूज्लसूक्ष्मत्तरादिकका होना इत्यादि कार्य निपजे 
है सो ए शरीररूप परणए परभारु ऐसे परिणमें है। बहुरि श्वासो- 


. च्छूवास वास्व॒र निपजें हैं सो ए भी पुद्ललके पिंड हैं अर शरीरस्पों एक 


वंधानरूप हैं। इनविषे भी आत्माके अदेश व्याप्त हैं । तहा श्वासोच्छास 
तौ पवन है सो जेसे आहारकों मद नीहारकों निकासे तब ही जीवनो 
होय तैसें बाह्यपवनकों ग्रहे अर अम्यंतरपवनकौ निकासे तव ही 
जीवितव्य रहे । तातें श्वासोच्छुधास जीवितव्यका कारन है ।ड्रस 


- शरीसरविषे जेस हाड़ मांसादिक हैं तेसें ही पवन जानना। बहुरि 
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जैसे हस्तादिकसों काय्रे करिए तेसें ही पवनतें काये करिए हैं। 
मुखम आस धरथा ताकें पवनते निगलिए है सलादिक पवलतें ही 
बाहरि कादिए दे सैसे ही अन्य जानना । बहुरि नाड़ी वा वायुरोग 
वा वायगोला इत्यादि ए पवनरूप शरीरके अंग जानने | वहुरि स्वर 
है सो शब्द है, सो जैंसे दोणाकी तांतिकों हलाए भाषारूपहोने योग्य 
पुद्रलस्कंध हैं ते साक्षर वा अनत्तर शब्दरूप परिशणम हैं तैसें तालवा 
होठ इत्यादि अंगनिकों हलाए' भाषापर्य प्िविष म्रह्दे पुद्रलस्कंध हैं ते 
साक्षर वा अनत्षर शब्दरुप परिमें है । वहुरि शुभ अशुभ गमनादिक 
दो हैं। इहां ऐसा जानना, जैसे दोयपुरुषनिके इकदंडी वेडी है। तहां 
एक पुरुष ग़मनांदिक किया चाह अर दूसरा सी गमनादि करे तो 
गमनादि होय सके, दोऊनिर्तरिपें एक वेठि रहे तो गमनादि होय सके 
नाहीं अर दोझनिविप एक बलवान होय तौ दूस रेकों भी घीसि ले जाय, 
तैश्वें ऋत्मादे अर शरीरादिकरूप पुठ्नलके एकल्षेत्रावगाहरूप बधान 
हैँ तहां आत्मा हलनचलनादि किया चाह अर पुद्कल तिस शक्तिकरि 
रहित हुआ हलनचलन न करे वा पृहलविपे शक्ति पाइए है आत्माकी 
इच्छा न दहोय तौ हलनचलनादि न होय सके। तहुरि इनिविये पुद्ठल 
बलवान होय हाले चाले तौ ताक़ी साथि बिना इच्छा भी आत्मा 
आदि हाले चाले । ऐसे हलन चलनादि होय हूँ। बहुरि याका अप- 
जसआईदि बाह्य नित्ति थने है। ऐसे ए क्ाये निपजे हें, तिनिकरि 
मोहके अनुधारि आत्मा सुखी ढुःखी भी हो है। नामकसे के उद्यतें 
खचमेव ऐसे नानाप्रक्नर रचना हो है और कोई करनहारा नाहीं है 
बहुरि दीर्थकरादि प्रकृति यहां हैं ही ताहीं । बहुरि गोत्रकर्मकरि ऊंचा 


न्पण 








हट मोनजमार्ग-प्रकाशक 


गिर पज सिर 
मीजजलील मीजीजीजी सी सी <४१ सम 5लिी ता + १४१४१४४०४ 


नीचाकुलविषे उपजना हो है तहां अपना अधिकहदीनपना प्राप्त हो रै 
मोहके निमित्ततें तिनिकरि आत्मा सुल्ली दुखी भो हो है । ऐसे अघा- 
तिकमनिका निर्मित्ततें अवस्था हो है। था प्रकार इस अनादि संसा- 
रविपै घाति अधाति कर्सनिका डदयके अनुसार आत्माके अबस्था 
हो है सो हे भव्य अपने अन्तरगरत्रिषे विचारि देखि ऐल ही है कि 
नाहीं। सो ऐसा विचार किए ऐसे ही प्रतिभासे। चहुरि जो पैसे हें 
तौ तू यह मानि सेंरे अनादि संसारराग पाइए हे, ताके नाशका मोकों 
उपाय करना । इस विचारवें तेरा कल्याण होगा । 
इति श्रीमोत्षमागप्रकाशक नाम शास्त्रविष संसार अवस्थाका 
निरूपक द्वितीय अधिकार सम्पूर्ण भया ॥१॥ 


कनननओा। शशिकणनण लनभीनाी चिननण ल्‍अशिशी अल ले 


तीसरा अधिकार 
[ संसारअवस्थाका स्वरूप-निर्देश ] 


दोहा 
सो निजभाव सदा सुखद, अपनों करो प्रकश | 

जो बहुविधि भवदुखनिकों, करि है सत्तानाश ॥१॥ 
अब इस संसार अवस्थाविषै नानाप्रकार:दुःख हैं तिनिका वर्णन 
करिए है--जातें जो संसारविषें भी सुख होय तौ संसारतें मुक्त होने 
का उपाय काहेकों करिए । इस संसारबियें अनेक दुःख हैं, तिसहीर्ते 
संसारतैं मुक्त होनेका उपाय कीजिए है। बहुरि जेसें वैद्य है सो रोग 
का निदान अर ताकी अवस्थाका वर्णचकरि रोगीकों संसारसेगका 
. लजिश्विय कराय पीछें तिरुंबा इलाज करनेती रुचिः कराने है तैसें यहां 


. तीसरा अधिकार ६४, 





: संसारका निदान वां ताकी अवस्थाक्षा बर्णनकरि संसारीकों संसार 
रोगका निश्चय कराय अब तिमिका उपायकरनेकी रुचि कराइईए है । 
जैसे रोगी रोगतें ढु:खी होय रह्या है, परन्तु ताका मृत्रकारण जानें 
नाहीं। सांचा उपाय जानें नाहीं अर दुःख भी सह्या- जाय नाहीं ( 
वंव आपकों भासे सो द्वी उपाय कर तातें ढुःख दूरि होय नाहीं । तब 
तड़फि तड़फि परवश्ट हुवा तिनि दुःखनिकों सह हे । याकों बेच दःख- 
का मूलकारण वतावे दुखका स्वरूप वतावे, तिनि उपायनिकू' झूठे 
दिखाबे तब सांचें उपाय करनेंकी रुचि होय | तसेँ संसारी संसारतें 
डुखी होय रहा हैं, परन्तु ताका मूल कारण जानें नाहीं। अर साँचा 

* उपाय जाने नाहीं। अर दुख भी सह्या जाय नाहीं।तव आपको 

* भासे सो ही उपाय करे ताते दुख दूरि होय नोहीं। तब तढ़फि तड़फि 

परवश हुवा तिनि ठुःखनिकों सहे है । . 
[ दुः्खोंका मूज्त कारण ] 
क्रो यहां दुःखझा ,मूलकारन बताइए। अर दुःखका स्वरूप 
'वताइए है अर तिनि उपायनिकू' झूठे दिखाइए तो सांचे उपाय 

* करनेकी रुचि होय तातें यह वर्णन इहां करिये है । तहां सब दुःखनि 

: .का मूलकारन मिथ्यादर्शन अज्ञान असंयम है। जो दर्शनमोहके डद- 

: यते भया अतस्वश्रद्धान मिथ्यादशन है ताकरि बरतुस्व॒रूपकी यथाथे 
प्रतीत न होय सकते है अन्यथा ग्रतीति.हो हैं। बहुरि विस मिथ्याद- 
शेबहीके निमित्तत क्षबोपशमस्यज्ञान है सो अज्ञान होग्न, रह्या.है। 
ताकरि यथाथ घस्तुस्वरूपका जानना न हो है अन्यथा जानना हो है। 
बहुरि चरित्रमोहके उदयतें भया कपाग्रभाव-वाका... नाम . असंयम है 
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ताकरि जैसे वस्तुका स्वरूप है तैसा नाहीं प्रवर्ते है। श्रन्यथा प्रवृत्ति 
दो है? ऐसे ये मिथ्यादशनादिक हैं तेई सच दुःखनिका मूलकारन हैं।' 
कैसे ९ सो दिखाइये हैः-- 

[ मिथ्यात्वका प्रभाव ] 

मिथ्यादर्शनादिककरि जोवके स्व-पर-विवेक नाहीं होइ सके है एक- 
आप आत्या अर अन॑त पुद्ललपरमाणुसय शरीर इतिका संयोगरूप 
भनुष्ियादिपर्याय निपजे है. तिस पर्यायहीकों आपो माने है। बहुरि 
शक्रात्माका ज्ञानद्शनादि स्वभाव है. ताकरि किचित्‌ जानना देखना 
हो है। अर कर्सउपाधितें भए क्रोधादिकभाव तिनिरूप परिणाम पाइए 
है। बहुरि शरीरका रपर्श रस गंध वर्ण स्वभाव है सो प्रगटे है। अर 
स्थूल् कृषादिक होना वा स्पर्शादिकका पल्टना इत्यादि श्रनेक अवस्था 


हो है। इन सवनिकों अपना स्वरूप जाने है। तहां ज्ञानदर्शनकी प्रवृत्ति: 
: इन्द्रिय मनके द्वारे हो है। तातें यहु माने है। ए त्वचा जीभ नासिका 
नेत्र कान सन मेरे ंग हैं। इनिकरि में देखों जानों हों ऐसी मानितें- 
इन्द्रियनिविषें प्रीति पाइए है । 
- _ मोहजनित विषयासिज्ञाषा ] 

बहुरि सोहझे आवेशतें तिनि इन्द्रियनिके द्वार विषय ग्रहण 
करनेकी इच्छा हो है। बहुरि तिनिविषे इनिका ग्रहण भए तिस इच्छा 
के मिटनेतें निराकुज् हो हैं अब आनन्द माने है। जैसें कूकरा हाड़ 
चाबे ताकरि अपना लोही निकसे ताका स्वाद लेय ऐसे म।नें यहु दवाड़ 
का स्वाद है। तैसें यहु जीव विषयनिकों जाने ताकरि अपना श्ञान 
प्रवत्तें दाका स्वाद लेय ऐसें मानें यहु विषयका स्वाद है. सो विषयर्म 
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तौ स्वाद है नाहीं, आप ही इच्छा करो थी पाप ही लामि स्मप ही 
आनन्द सान्‍्या, परन्तु में अनादि अन॑तज्ञानस्यकूप आत्या हूँ, ऐसा 
निःकेवलज्ञानका तो अनुभवन है नाहीं। बहुरि में सृत्य देख्या रा 
सुन्या फूल सृ“ध्या शास्त्र जान्या सौकों यहु जानना, इस ग्रकार शेयः 
मिश्रित ज्ञानका अनुभवन है तार विपयनिकरि हू प्रधानता सास 
हैं। ऐसे इस जीव मोहके नि्मित्ततें विषयनिकी इच्छा पाइए है। 

सो इच्छा तो जिकालवर्त्ती सर्वाविषयनिक्के महण करनेकी है में " 
सर्वकों स्पशीं, सर्व स्वादों,सवेकों देखों, सर्वकों सुर्नों, सर्वकों जादों 

' सो इच्छा तौ इतनी है। अर शक्ति इतनी ही है, जो. इच्द्रियनिके 
सम्मुख भया वर्तमान स्पर्श रस गन्ध वर्ण शब्द तिनिविये छाहुकों 
किंबिन्मात्र प्रहे वा स्मरणादिकरतें मनकरि किछू जाने सो भी वाल्म 
श्रमेक कारन मिलें सिद्धि हाय । तातें इच्छा कहूँ पूर्ण होव ब्राहीं। 
ऐपी इच्छा तो क्रेवलज्ञान भए सम्पूर्ण होय । ज्योपशमरूप इन्द्रिय- - 
कि तौ इच्छा पूर्ण होय नाहीं तावें मोदरे निमिचतें इन्द्रियनिक 
अपने अपने विषय प्रहण॒को निरन्तर इच्छा रहिवो द्वी करे ताकरि 
आकुलित हुवा हुःखी हो रह्ा है। ऐसा ढुःखी हो रहा है जो एक | 
कोई विपयका अंदणके अर्थि आना मस्नको भी नाहीं मिने है। जैसे - 
हाथीके कपटकी हथनीका शरीर स्पर्शनेकी भ्रर मच्छके बड़सीके 
लाग्या मांस स्वादनेकी अर अ्मरक फेमलसुगन्ध सू'घनेको अर पढ॑झ- 
के दीपकका वर्ण देखनेक्ी अर दिरणक राग सुननेकी इच्छा ऐसी हो 
है जो तत्काल मन भासे तौ भी मरनकों गिने नाहीं विश्यनिका: 
, अदण करे, वहां के तौ मरण होता था विपय सेन किये इन्द्रयति:- 





च्ध्८ मोक्षमाग-प्रकाशक 








 कीपीड़ा अधिक सासे है।जातें मरण होनेते इन्द्रयनिकरि विषयसेवन 
की पीड़ा अधिक आसे है। -इसि इन्द्रियनिकी पीड़ाकरि सब पीड़ित- 
रूप निर्विचार होय जैसें कोऊ दुखी पवत्ें गिरि पड़ी तैसे-विषयनि- 
बिपं कपापात ले है | चाताक्ष्टकरि घनकों उपजाब ताकत विषयके 
अर्थि खोदे । बहुरि विषयनिके अधि जहां मरन होता जान तहां भी 
जाय वरकाढिकों कारन जे हिंसादिक कार्य तिनिकों करे वा क्रोधादि 
'कषायनिकों उपजावें सो कहा करें इन्द्रियनिकरी पीड़ा सहीन जाय 
तातैं अन्च विचार किछू आवता नाहीं। इस पीड़ाहीकरि पीड़ित मए 
इस्ट्रादिक हैं ते भी विषयनिवियें अति आसक्त हो रहे हैं। जैसे खाजि 
रोगकरि पीड़ित हुवा पुरुष आसक्त होय खुजावे है पीड़ा च होय तौ 

हेकों खुजावें, तसें इन्द्रियरोगकरि पीड़ित भए इन्द्रादक आसक्त 
:ड्वीय विषय सेवन करे हैं। पीड़ा न होय तो काहेकों विषय सेवन 
करे ९ ऐसे ज्ञानावरण द्शनावरणका क्यो पशमतें भया इन्द्रियःदि- 
'जनित ज्ञान है सो सिथ्यादशनादिकके नि्मित्ततें इच्छासहित होय 
“डुखका कारन भया है । 


[ दुःखनिद्वत्तिका उपाय ] 
अब इस दुःख दूरि होनेका उपाय यह क्षीव कह्दा करे है सी कहिए 
है--इन्द्रियनिकरि विषयलिका अहण सए मेरी इच्छा पूरन होय ऐसा 
जाति प्रथम तौ नानाप्रकार सोजनादिकनिकरि इन्द्रियनिकों प्रबल 
करे है अर फेसे ही जानें. है जो इन्द्रिय प्रवल रहैं, मेरे विषय ग्रहरस॒की 
उाक्ति विशेष हो है। वहुरि तहां अनेक बाह्मकारन चाहिए है तिनिका 
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एककालतियें एक विपयद्दीका अहण दोच अर यह बहुत बहुत अइरछ 
किया चाई. ताते आखता' होय शीघ्र शीघ्र एक जिपचकों छोड़ि 
औरकों अहँ । बहुरि बाकों छोड़ि और पहें। ऐसे हापटा मारे दे 
बहुरि जो उपाय यांकी भासे हैं सो कर हू सो यह उपाय भूंठा है । 
जञाउ प्रथम तो इन सवनिका एसे ही होना अपने आधीन चाह- 
महाकठिन है। बहुरि कदायिन्‌ उदयअलुसारि ऐश ही विधि सिले' 
तौ इन्द्रियनिकों प्रचल क्लिए किछ्ू विपयप्रहणकों शक्ति चर्घ नाह। 
यह शक्ति ती ज्ञानदशन वध बच सो यह ऋमका ज्योपशमकके 
आधीन है। किसीका शर्टर पुष्ट दे ताके ऐसी शक्ति घादि देखिए हैं। 
काहके शरीर दुब्ल हैं. ताके अधिक दे खिए है। तातें भोजनादिकिकरि 
इन्द्रिय पुष्ट किए किछू सिद्धि हैँ. नाहां। ५ घायादि घटनेंते कमंका 
बचे 


क्योपशम मए ज्ञानदशन विपय्रग्नहणकी शक्ति बंधे 
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 बहुरि विष्यनिका संयोग भिलावे सो बहुतकालताई” रहता नाहीं 
“अथवा सबे विपयनिका संयोग मिलता ही नाहीं। तातें यह आकु- 
लता रहित्रो ही करे । बहुरि तिनिविषयनिकों अपने आधीन राखि 
“शीघ्र शीघ्र ऋहण करे सो वे आधीन रहते नाहीं। वे तो जुदे द्रव्य 
- अपने आधीन पारि णमै हैं, वा कर्मोदण्के आधीन हैं । सो ऐसा कमे- 
- का बन्ध यथाथोग्य शुभ साव भए होय। फिर पीछे उदय आधे सो 
' अ्रत्यक्ष देखिए है। अनेक उपाय करतें भी कर्मका निम्मित्त बिना 
सामग्री मिले नाहीं। बहुरि एक विषयकों छोड़ि अन्यका भ्रहणकों 
: ऐसे हपटा सारै है सो कहा सिद्ध हो है। जैसे मणकी भूखचालेकों 
'कण मिल्या तौ भूख कद्दा मिटे ? तैसें सर्वका प्रहणक्ी जाके इच्छा ' 
: ताके एक विषयका ग्रहण भए इच्छा कैसें मिटे ? इच्छा मिटे बिना 

- झुख होता नाहीं। तातें यह उपाय मठा है । 
कोऊ पूछे कि इस उपायतें केई जीव सुखी होते देखिए है. सवथा 

: आठ कैसे कहो हो ? 

ताका समाधान--सुखी तौ न हो है भ्रमतें सुख माने है। जो 
- सुखी भया तौ अन्य विषयनिकी इच्छा केसे रहैगी । जेसे रोग मिटे 
य औषध काहेकों चाहे तैसें दुःखमिटे अन्य विषयकों काहेकों 
चाहे । ताते विष्यका ग्रहणकरिं इच्छा थँभि जाय तौ दम सुख माने, 
- सो तौ यावत्‌॒ जो विषयष्महण न होय तावत काल दौ तिसकी इच्छा 
-रहै अर जिस समय ताका संग्रह सया तिस ही समय अन्यविषय 
अहणकी इच्छा होती देखिए है तौ यह रुख मानना केसे है जैसे कोऊ 
'महा छुधावान्‌ रंक ताकों एक अन्नका कण मिल्‍या ताका भक्षणकरि 
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चेन माने, तेस यह सहादृप्णावान्‌ याकों एकविपयका निसित्त मिल्या. 
ताका अहणकरि यसुख्च॒ मान है। परम थंतें सुख है नाहीं। 
कोऊ कहे जेस कण फ्रशकरि अपनों भूख समेटे तेसे एक एक 
“विपयका भददसकरि अपनी इच्छा प्रण करे तौ दोष कहा ९ 
ताका समाधान;--जो कण भेले होंय तो ऐसे ही माने, परन्तु 
जब दूसरा ऋण मिले तव तिस कणका निर्गेमन होय जाय तो केसे 
भूख मिट । तेसे ही जाननेविपे विषयन्किा ग्रहण भेले होता जाय तो 
इच्छा पूरन होय जाय; परन्तु जब दूसरा विपय प्रहण करे तब पू्े- 
विपय महण किया था ताका जानना रह नाहीं, तो केस इच्छा पूरद 
होय ? इच्छा पूरन भये बिना आकुज्ञता मिट नाहीं। आकुलता मिदे 
विना सुख केसे कह्मा जाय । बहुरि एक विपयका ग्रहण भी मिथ्या- 
दर्शनादिकका सद्भावपूर्वक करें है। तातें आगामी अनेक दुखका 
कारन कर्म बँगे है। जाते यह वर्त्तमानविर्ष सुख नाहीं श्रागामी 
सुखका कारन नाहीं, तातेँ दुःख धो है। सोई अवचनसारबिषे 
कहा है, - 
“सपर वाधासहिदं विच्छिए्णं वंधकारणं विसम॑ । 
जं इ'दिएदि लड़ त॑ सोक्खं दुक्खमेव बद्धाधा! (१) ॥१॥ 
| इन्द्रियनिकरि पाया सुख सो पराधीन है वाधासद्दित छे 
विनाशीक है व धका कारण है सो ऐसा सुख तैसा ढुःख ही है। ऐसे 
इस संसारीकरि किया उपाय झूठा जानना। तो सांचा उपाय कहा ९ 
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[ दुःख निदुत्तिका सांचा उपाय ] । 

जब #च्छा तौ दूरि होय अर सर्व विषयनिका युगपत्‌ महण रक्ला करे 
तब यह दुख सिटे । सो इच्छा तौ मोह गए सिटे और सबका युग- 
पतग्रहण केवलज्ञाने भए होय । सो इनका उपाय सम्यग्दशेतादिक है 
सोंई सांचा उपाय जानना। ऐसे तौ मोहके निमिचतें ज्ञानावरण 
दर्शवावरणका क्षयोपशम भी दुःखदायक है ताका वर्णन किया। 

इहां कोर कहे, ज्ञानावरण दर्शानावरण का उद्यतें जानना न 
सया ताकू' दुःखका कारण कहौ क्षयोपशमकों काहेकों कहौ ! 

ताका समाधान--जो जानना न होना दुःखका कारन होय तौ 
पुर्लके भी दुःख ठहरे। -तातें दुःखका मूलकारण तौ इच्छा है सो 
इच्छा क्योपशमदहीतें हो है, तातें क्षयोपशमककों दुःखका कारन क्या 
है परमाथेतें ज्योपशम भी दुःखका कारन नाहीं। जो मोहतें विषय-- 
अहृणकी इच्छा है सोई दुःखका कारन जानना। बहुरि सोहका उदय: 
है सो दुःखरूप ही है। कैसे सो कहिए है,--- 

[ दर्शनमोहसे दुःख और उसकी निवृत्ति ] 

प्रथम तौ दशेनमोदके उदयतें मिथ्याद्शन हो है. ताकरि जैसे 
याके भ्रद्धान है, तेसें तो पदारथे है नाहीं, जेसें पदार्थ है तेसें यह माने 
नाहीं; तातें याके आकुलता ही रहै। जैसें वाउल्ाकों काहूने बस्त्र पह- 
राया। वह बाउल्ला तिस वस्त्रकों अपना अंग जानि आपकू' अर शरी 
रकों एक माने | घह वस्त्र पहरावनेवालेके आधीन है, सो वह कम्रहू 
फारे, कबहू जोरे, कबहू खोंसे, कबहू नवा पहरावे इत्यादि चरित्र 
कर। वह बाउला तिसकों अपने आधीन मानें वाकी पराधीन क्रिया: 
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होय ताते महाखेदखिन्न होय तेसे इस जीवकों कर्मोररयनें शरीरसंबंध 
कराया। बह जीव तिस शरीरका अपना अंग जानि आपको अर 
शरीरकों एक सानें, जो शरीर कर्मके आधोन कवहू कृप होय कबहू 
स्थूल दोय कत्रह्ू नष्ट दोय कबहू नवीन निपजे इत्यादि चरित्र होय। 
यह ओऔब तिसका आपके आधीन जाने वाकी पराधीन क्रिया होय 
तात महाखेदखिन्न हो हैं । वहुरि जसें जहां बाउला तिष्टो था तहां 
मनुप्य घोटक धनादिक कद्दी्ें आनि उतरें, यह बाइला तिनकों अपने 
जाने, व ती उनहीके आधोन कोऊ आये कोऊ जावे को ऊझअनेक अब- 
स्थारूप परिणमे । यह बाउत्ना तिनकों अपने आधीन मानें उनकी 
पराधीन क्रिया होइ तत्र खेदखिन्न होय | तैसे यह जीव जहां पर्याय" 
धरे तहाँ स्वयमेत्र पुत्र घोटक धनादिक कहींतें आनि प्राप्त भए, यह 
जीव तिनिकों अपने जानें सो वे तौ उनहीके आबीन कोऊ आये कोऊ 
जा कोझ अनेक अवस्थारूप परिणमें। यह जीव तिनकों अपने 
अआ्राधीन माने उनकी पराधीन क्रिया होइ तव खेदखिन्न होय। 

दद्दां को कहे फाहकालविप शरीरकी वा पुत्राविककी इस जोवके 
आधीन भी तौ क्रिया होती देखिए है. तव तो सुखी हो है। 

ताझा समाधान-शरीरादिककी भवित्तव्यकी अर जीवकी इच्छाकी 
विधि मिले कोई एक प्रचार जेसे वद्‌ चाहे वैसे परिणमें तातें काहू 
कालविधे धाहीकां विचार होतें सुखकी सो आभासा होय परंतु सर्वे 
ही तौ सर्व प्रकार यह चाहे तेसेंन परिणमे। तातें अभिप्रायविष तो 
अनेक आकुल्तता सदाकाल रहयो ही करे । बहुरि कोई कालविषे कोई 
अकार इच्छाअ्रतुसारि परिणमता देखिकरि यह जीव शरीर पुत्रादिक- 
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आम फीड रेड श नस फनी कप रकम कक शक की शक उनकी शक कर नरनक कक कक कम के ये आशंका 
वियै अहंकार ममकार करे है। सो इस बुद्धिकरि विनिके उपजावनेकी 
वा बधावनेको चिंताकरि निरंतर व्याकुज्ञ रहें है। नानाग्रकार कष्ट 
सहकरि भी तिलिका भला चाहै है । बहुरि जो विप्रयनिकी इच्छा द्वो है 
“कषाय हो है, बाह्य सामग्रीविष हृष्ट अनिष्टपनों माने है. उपाय अन्यथा 
करे है सांचा उपायकों न श्रद्धहैं है अन्यथा कल्पना करे है सो इनि 
सबतनिका मूलकारन एक मिथ्यादशेन है । याका नाश भए संबनिका 
नाश होइ जाय ताते सब दुखनिका मूल यह मिथ्यादशन है बहुरि इस 
मिथ्यादर्शनक्रे माशकाक्ा उपाय भी नाहीं करे है। अन्यथा श्रद्धान 
सत्यश्रद्धान मानै, उपाय काहेकों करे । बहुरि संज्ञी पंचेन्द्रिय कदाचित्‌ . 
तक्वनिश्चय करनेका उपाय विचारे। तहां अभाग्यतें कुदेव ऊुँशुरु 
. कुशास्त्रका निमित्त बने तो अतत्त्वश्रद्धान पुष्ट होइ जाय। यह तौ जाने 
हैं मेरा भल्ला होगा, वे ऐसा उपाय करें जाकरियह्‌अचेद होय जाय । 
वस्तुस्वरूपका विचार करनेका उद्यमी भया सो विपरीत विचार विषे 
- हृढ़ होइ जाय। तब विषयकषायकी वासना बवनैते अधिक ठुःखी होय । 
बहुरि. कदाचित्‌ सुद्ेव सुगुरु सुशास्त्रका भी निमित्त बनि जाय त्तौ 
तहां तिनिका निश्चय उपदेशकों तौ श्रद्धहै नाहीं, व्यवहारश्रद्धानकरि 
-अतत्त्वभ्द्धानी ही रहे । तहां मंदकषाय वा विषय इच्छा घ॒टे तौ थोरा 
दुखी होय पीछे बहुरि जैसाका तैसा होइ जाय। तातें यह संसारी 
“उपाय करे सो भी भूठा ही होय । बहुरि इस संसारीक एक यह उपाय, 
है जो आपके जैसा श्रद्धान हैं दैसें पदार्थनिकों परिणमाया चाहे सो 
-वै परिणमे तौ याका सांचा श्रद्धान होइ जाय। परंतु अनादिनिधन 
बरतु जुदे जुदे अपनीमयोदा लिये परिणमें हैं। कोऊ को ऊके आधीन 
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नाहीं । कोऊ किसीका परिणमाया परिणमे ताहीं । तिनिकों 
परिणमाया चाहे सो उपाय नाहीं। यह तौ सिथ्यादशन ही है। 
तो सांचा उपायकहा है? जेसें पदार्थनका स्वरूप है तेसें श्रद्धान 
होइ तौ सर्वे दुःख दूरि होइ जाव। जेसें कोझ मोहित होय मुर- 
दाकों जीवता माने वा जिवाया चाहे सो आप हो दुखी हो है। बहुरि 
बाकों मुरदा मानना अर यह जिवाया जीवैगा नाहीं ऐसा भानना सो 
ही तिस दुःख दूरि होनेका उपाय है। तैसें मिथ्याच्ष्टी होइ पदार्थनिकों 
अन्यथा माने अन्यथा परिणमाया चाहै तो आप ही ठुखी हो है। 
'चहुरि उनकों यथाथे मानन्म, अर ए परिणशमाए अन्यथा परिणमेंगे 
नाहीं ऐसा मानना सो ही तिस दुःखके दूरि होनेका उपाय है। भ्रमज- 
नित छुःखका उपाय अ्रम दूरि करना ही है। सो भ्रम दूरि होनेतेंसस्य 
कश्रद्धान होय सो ही सत्य उपाय जानना । 
[ चरित्रमोहसे दुःख शरीर उसकी निद्त्ति 
_बहुरि चरित्रभोहकरे उदयतें क्रोधादि कषायरूप वा हास्यादि नोक- 
'पायरूप जीवके साव हो हैं। तव यह जीव क्लेशवान होथ दुखी होता 
संता विहल होय नाना कुकार्य निधिपे अवर्त है ।सोई दिखाइए ह-जब 
'याके क्रोधकषाय उपजें, तब अन्यका बुरा करनेकी इच्छा होइ । वहुरि 
ताकेञअर्थि अनेक उपाय विचारे | सरसच्छेद गाढीप्रदौनादिरूप वचन 
बोलै। अपने अंगनि करि वा शस्त्रपापाणादिकरि घातकरे अनेक कष्ट 
करि सहनेकरि वा धनादि खर्चनेकरि वा मरणादिकरि अपना भी 
बुरा अन्यका बुरा करने का उद्यम करे। अथवा औरनिकरि बुरा 
होता जाने तौ औरनिकरि बुरा कराबे । वाका स्वयमेव बुरा 
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होय तौ अनुमोदना करे | बाका बुरा सर अपना किछयू भी प्रयोजन- 
सिद्धि न होय तौ भी बाका बुरा करे । बहुरि क्रोध होते कोई पूज्य वा 
इष्ट भी वीच आदे तौ उनकों भी बुरा कहे | मारने लगि जाय, किल्लू 
विचार रहता नाहीं । बहुरि अन्यका बुरा न दोइ तौ अपंने अंतरंग- 
विषे अ.प ही वहुत सन्‍्तापवान होइ वा अपने ही अंगनिका घात करे 
वा विषादिकरि मरि जाय ऐसी अवस्था क्रोध होतें हो है। बहुरि जब 
याके मान ऋषाय उउजे तब औरनिज़ों नोचा वा आपको ऊंचा दिखा- 
चनेको इच्छा होइ। बहुरि ताक्े श्र्थि अनेक उपाय विचारे अन्यको 
निंदा करे आपकी प्रशंसा करे । वा अनेक प्रकारकटिं औरनिकी 
सहिसा मिटाने आपकी महिसा करे । महाकष्टकरि धनादिकका संग्रह 
किया ताकों विधाहादि कार्यनिविषे खरचे वा देना करि भो खर्चे । 
मूए पीछें हमारा जस रहैगा ऐसा विचारि अपना मरन करिकेंभी 
अपनी महिमा बधावे। जो आना सन्मानादि न करे ताकों सथादिक 
दिखाय दुःख उपजाय अपना सन्मान करावै। बहुरि मान द्वोते कोई 
पूज्य बड़े होदि तितनिका भो सनन्‍्मान न करे किछू विचार रहता नाहीं 
बहुरि अन्य नीचा आप ऊंचा न दीसे तो अपने अंतरंगविषे आप 
बहुत सनन्‍्तापवान्‌ होय वा अपने अंगनिका घात करे वा विषादकरि 
भरि जाय ऐसी अवस्था मान होते हैं । वहुरि जब याके मायाक्रषाय 
उपजै, तब छल्लकरि कार्य सिद्ध करनेकी इच्छा होय। बहुरि ताके 
अर्थि अनेक उपाय वि्चारै, नानाप्रकार कपटके वचन कहे, कपटरूप 
शंरीरकी अवस्था करे, वाह्म वस्तुनिकों अन्यथा दिखाये, बहुरि जिन- 
विषै अपना मरन जानें ऐसेमी छेलकरे बहुरि कपट अगट भए अपना 
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बहुत चुग ह३ मरनादिक होइ तिनिकों भी न. गिने | बहुरि साथा 
तें कोई पृज्य वा इष्टका भीं संबंध बनें तो उनस्यों भी छल करे, 
-किल्कनू विचार रहता नाहीं | वहुरि छलकरि कार्यसिद्धि न होइ तौ 
श्राप वहुत सन्तापवान होय, अपने अंगनिका घात करे, था विषादि- 

, करि मरि ज्ञाब | ऐसो अवस्था साया होतें हो है। वहुरि जब थाक्े 
. लोभ कपाब उपज तब इप्टपदाथका लाभकी इच्छा होय ताके अर्थि 
सनक उपाय बिचारे। ताके साधनरूप वचन बोले । शरीरकी अनेक 

, चेष्टा करे । बहुत कष्ट सहे | सेवा करे, विदेशगमन करे, जाकरिमरन 
होता जाने, सो भी कारये करे | घना दुःख जिनविपै उपजे ऐसा कार्य 

_ आरम्भ करे । बहुरि लोभ होतें पूज्य वा इटका भी कार्यो होय तहा 
, भी अपना प्रयोजन साथे किछ्यू विचार रहता नाहीं । वहुरि तिस इएट- 
चस्नुकी ग्राप्ति न होय वा इप्ठका वियोग द्वोइ तौ आप वहुत सन्ताप- 
वान दोय अपने अंगनिका घात करे वा विषादकरि मरि जाय। ऐसी 
अवग्था लोभ होते हो है । ऐस वपायनिकरि पीड़ित हुवा इन अव- 

स्थानिव्रिपं प्रवर्ते 

चहरि इसि कपायनिकी साथि नोकषाय हो है। जहाँ जब 

ह हास्य कपाय दहोह तव आप विकसित होइ पग्रफुल्लित होइ सो 
हु ऐसा जानना जेंसा वायवालेका हंसना, नाना रोगकरिं आप 
पीड़ित है, कोई कल्पनाकरि हंसने लाग जाय है। ऐसे दी यह जीच 
अनेक पीड़ासाहत हैं कोई कूठी कल्पताकरि आपका खुदावताकाये 
, -मानि हर्ष मानें है। परमार्थतें ठुखी हो है। सुखी तो कपायरोग - 
>मिट्ें होगा । बहुरि जब रति उपजे है, तव इष्ट वस्तुविषे आतिश्लासक्त 
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हो है। जैसे बिल्ली पू'साकों पकरि आसक्क हो हैं। कोऊ मारे तौ भी ' 
'न छोरी | सो इह्मां इ्टपना हैं। बहुरि वियोग होनेका असिशग्नायलिये 
आसक्तता हो है तातें दुःखही है । बहुरि जब अरति छपजै तब अनिष्ट 
वस्तुका संयोग पाय महा व्याकुत्त हो है। अभिष्टका संयोग भया सो 
आपकू' सुहावता नाहीं। सो यह पीड़ा सही न जाय तातें ताका 
वियोग करनेको तड़फड़ो है सो यह दुःख ही है। बहुरि जब शोक 
उपजै है तब इष्टठ का जियोग वा अनिष्ठका संग्रोग होतें अतिव्याकुल 
होइ सनन्‍्ताप उतजावे, रोज पुकारे असावधान होह जाय अपना श्रंग- 
घात करे सरि जाय । किछ्यू सिद्धि लाहीं ती भी आपही. महादुःखी 
हो हैं। बहुरि जब भय उपजे है तब काहूको इष्टवियोग अनिष्टसंयोग- 
का कारन जानि डरे अतिविहल होइ सारे त्रा छिपे वा सिथिल होइ 
जाय कष्ट होनेके ठिकाने प्राप्त होय वा मरि ज्ञाइ सो यह दुःखरूप ही 
है। बहुरि जुगुप्सा उपजे है तब अनिष्ट बस्तुक्ों घरणा करे । ताका तौ 
संयोग भया आप घृणाकरि भाग्या चाहे खेदर्खिन्न होइ के वाकू' दूरि 
किया चाहे, सहादुःखकों पावे है | बहुरि तीनू” वेदनिकरि जब्र काम 
उपजे है तब पुरुषवेदकरि ख्र सहित रसनेकी अर स्लोवेदकारि पुरुष- 
सहित रमनेकी अर नपुन्सकवेदकरि दोऊनिस्यों रमनेकी इच्छा हो 
है | तिसकरि अति व्याकुल्न हो है | आताप उपज है। निलेज्ज हो है 
धन खर्चे है। अपजसकों न गिने है। परम्परा दु ख होइ वा दंडादिक 
होय वाकों न गिसे है। काम पीड़ातैं बारला हो है। मरि जाय है।' 
सो रसअंथनिविषे कामकी दश दशा कही हैं। तहां बाउल्ञा होना 
मेरन होना लिख्पा है। वेद्यकशास््रनिम ज्वर के मेदनिविषै कामज्व 
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मरनका कारन लिख्या है। प्रत्यक्ष फामकरि मरनपयत होते देखिए 
है। कार्माधके किछ्ू विचार रहता नाहीं। पिता, पुत्री वा भलुष्य 
तिय॑चणी इत्यादितें रमने लगे जाय है। ऐसी कामकी पीड़ा महा- 
दुःखरूप है। या प्रकार कपाय वा नोकषायनिकरि अवस्था हो है। 
इहां ऐसा विवाए आते है जो इनि अवस्थानिविपे न प्रदर्ते तौ क्रोधा- 
दिक पीढ़ें श्र अचस्थानिविष प्रवर्त तौ मरनपर्यत कष्ट होइ। तहां “ 
मरनपयंत कष्ट तौ कबूल करिए है, अर क्रोधादिककी पीड़ा सहनी 
कबूल न करिए हैं । तातें यह निश्चय भया जो मरनादिकतेंभी कप/य-- 
निकी पीड़ा अधिक है। बहुरि जब्र याके कपायक्ता उदय दो, तबः 
कपाय किए बिना रहा जाता नाहीं। वाह्य कपायनिक कारन आय 
मिलें तो उनके आश्रय कपाय करे। न मिलें तौ आप कारन बनावे। 
जेसे व्यापारादि कपायनिका कारन न दोइतो जूआ खेलना वा अन्य 
क्रोधादिकर्क कारन अनेक ख्याल खेलना वा दुष्रकथा कहना सुननी 
इत्यादिक कारन बनाये है। बहुरि काम क्राधादि पींडें शरीरबिपै 
तिमिरूप कार्य करनेकी शक्ति न होय तौ औपधि बनाने अन्य अनेक 
उपाय करे । बहुरि कोई कारन बने नाहीं तो अपने उपयोगविपै कपा- 
यनिर्ों कारणभूत पदार्थनिका चितवनिकररि आप ही कषायरूप परि 
सं । ऐसें यह जोब फपायभावनिकरि पीड़ित हुवा महान दुःखी हो 
है । बहुरि जिस प्योजनकों लिये कपायभाव भया है दिस प्रयोजन: 
की [सद्धि होय तौ यह मेरा दुःख दूरि होय अर सोकू सुख होय।* 
ऐसें धचारि विस अयोज नकी सिद्धि होनेके श्रथि अनेक उपाय करना 
सो पिस ठु ख दूरि दोनेका उपाय माने है। सो इड्ां कपायभावनिते 
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जो दुःख हो है, सो तो सांचा ही है। प्रत्यक्ष आप ही दुखी हो है। 
बहुरि यह उपाय करे है सो कू'ठा है। काहेते सो कहिए है--क्रोध- 
. विषे तो अन्यका बुरा करना, मानविषै औरनिकू नोचा करि औप 
ऊंचा होना, मायाविषै छुलकरि कार्यसिद्धि करना, लोभविषे इष्ठका 
'पावना, हस्यविषै विकसित होनेका कारन॑ वन्या रहना; रतिविषे 
इष्ट्संयोगका बन्या रहना, अरतिविषै अनिष्टका दूरि होना, शोक- 
'विषे शोकका कारन सिटला, सयविषे सयका मिटना, जुग॒प्साविपे 
जुगुप्साका कारन दूरि द्ोना; पुरुषवेदरविषे स्ीस्यों रमना, ख्रीवेद- 
बिषे पुरुषस्यों रमना; नपुन्सकवेदबिणे दोऊनिस्यों रमना, ऐसे प्रयो- 
जन पाइए है। सो इनिकी सिद्धि होग तौ कपाय उपशसनेतें दुःख 
दूर होय जाय सुखी होय परन्तु इनिकी सिद्धि इनके किए उपायनिके 
- आ्रधीन नाहीं, भवितव्यके आधीन है । जातें अनेक उपाय करते 
देखिये है अर सिद्धि न हो है । बहुरि उपाय बनना भी अपने आधीन 
नाहीं, भवितव्यके आधीन है। जातें अनेक उपाय करना ,विचारे 
और एक भी उपाय न होता देखिए है । बहुरि काकतालीय न्यायकरि 
भधषितव्य ऐसा ही होय जैसा आपका प्रयोजन होय तैसा ही उपाय 
- दोय अर वातें कार्यकी सिद्धि भी होय जाय, तौ विस कार्यूसस्वन्धी 
-कोई कषायका उपशस होय, परन्तु तहाँ धंभाव होता नाहीं | थावत्‌ 
कायसिद्ध न सयातावत्‌ तौ तिस कार्यसम्बन्धी कषाय था। जिस 
“समय कार्यसिद्ध भग्मा तिस ही समय अन्य क्रार्य्स्वन्धी कपाय दोय 
जाय | एक समयमात्रभी निराकुछ् रहे नाधीं । जैंसें कोझ क्रोधकरि 
“काहूका बुरा विचारे था वाका बुरा होय चुक्या, तब अन्यस्यों क्रोध- 
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फरि वाका बुरा चाहने लाग्या अथवा थोरी शक्ति थी तब छोटेनिका 
चुरा चाहे था घनी शक्ति भई तब वड़ेनिका घुरा चाहने लाग्या। 
ऐसे ही मानमायालोभादिककरि जो काये विचारे था सो सिद्ध होइ 
' चुक्या, तब अन्यविपें मानादिक उपजाय तिसकी सिद्धि किया चाहै। 
थोरा शक्ति थी तब छोटे कायकी निद्धि किया चाहे था, घनी शक्ति 
भई तब बड़े कार्य दी सिद्धि करनेका असिल्ञाप भया। कपायनिविपषें कार्य - 
का प्रमाण होइ तौ तिसकायेकी सिद्धि भए सुखी होइ जाय, सो प्रमाण 
हैं नाहीं। इच्छा चधती ही जाय। सोई आत्मानुशासनविषें कह्मा है-- 
“आ्राशागर्त; प्रतिप्राणि यश्मिन्विश्वमणूपयम | 
कस्मिन्‌ कि 'क्ियदायाति वथा यो विपयेषिता ॥१/! 
याका अर्थ--आशारूपी खाडा आणी प्राणी प्रति पाइए है। अन॑- 
तानंत जीव हैं तिनि सबनिके ही आशा पाइए है। बहुरि वह आशा- 
रूपी खाड़ा कैसा है, जिस एक ही खाड़ेविष समर्तलोक अगुसमान 
है| अर लोक एक ही, सो अब इहां कौन कौनके कहा कितना बट- 
चारे* आदी । तुम्हारे यह विषयनिकी इच्छा है सो वथा ही है। इच्छा 
पूर्ण तौ होती ही नाहीं । तातें कोई कार्यसिद्धि भए भी दुःख दूरिन 
होय अथवा कोई कपाय मिंटे तिस ही समय अन्य कषाय होइ जाय ! 
. जैसे काहूकों मारनेचाले बहुत होंय जब कोई वाकू' न मारे तब अन्य 
मारने लगि जाय वैसे जीवों दु:ख द्यावनेवाले अनेक कपाय हैं। 





१ कस्य कि फियदायाति बृथ। वो दिपग्रेपिता - आत्माहुशासन देर 
2 बांटमें-हिस्सेमें । 
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जब क्रोध न होय तब भानादिक होइ जाय जब मान न होइ, तब 
क्रोधादिक होइ जाय । ऐसे कषायका सद्भाव रहा ही करे । कोई एक: 
- समय भी कषायरहित होय नाहीं । तातें कोई कषायका कोई कार्य 
सिद्ध भए भी ठुःख दूर केसे होइ १ बहुरि याके अभिप्राय तौ सबवेक- 
' घायनिका सबे प्रयोजन सिद्ध करनेका है सो होइ तौ सुल्ली होइ। सो 
तो कदाचित्‌ होइ सके नाहीं | तातें अभिग्रायविषै शास्वता दुःखी ही 
रहै है । तातें कषायनिका प्रयोजनकों साथि दुःख दूरि करि सुखी भया 
चाहे है, सो यह उपाय भू ठा हीं है। तो सांचा उपाय कहा है ? सम्य- 
ग्शेनज्ञानतैं यथावत्‌ श्रद्धान या जानना होइ, तब इष्ट अनिष्टबुद्धि 
मिंटै । बहुरि तिनहीके बलकरि चारित्रमोहका अनुभाग हीन होइ। ऐसे 
होते कषायनिका अभाव होइ, तत्र तिनिकी पीड़ा दूरि होय तब प्रयो- 
जन भी किछू रहे नाहीं। निराकुल होनैतें महासुखी होइ। तातें 
सम्यग्द्शनादिक ही इस दुःख मेटनेका सांचा उपाय हैं। बहुरि अंत- 
रायका उद्यतें जीबके मोहकरि दान लाभ भोग उपभोग घीये शक्ति- 
का उत्साह उपजे, परंतु होइ सके नाहीं । तब परम आ।कुलता द्ोइ सो 
यह दुःखरूप है. ही। याका उपाय यह करे है, जो विघ्नके बाह्य कारन 
सूमे तिनिके,दूरि करनेका उद्यम करे सो यह भ्ू'ठा उपाय हैं. उपाय 
किये भी अंतरायका उद्य होतें विध्न होता देखिए है। अंतरायका 
क्षयोपशम' भए,उपाय बिना भी कार्यविषेंविष्त न हो है। तातें विघ्नका 
... मूलकारन अंतराय है। बहुरि जैसे कूंकराके पुरुषकरि बाद्दी हुईं लाठीकी 
'ज्ञागी । वह कूकरा लाठीस्यों वृथा ही हो ष करे है। तैसे जीबेके अँत- 
: दायकरि निमित्तभूत किया बाह्य चेतन-अचेतन द्रज्यकरि विष्न भया 
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यह जीव तिनि वाह्य द्रत्यनिस्ों वृथा खेद करे हैं। अन्य द्रव्य याक 
विधन किया चाहे अर याके न होइ। बहुरि अन्य द्रव्य विधन कियए 
न चाहें अर याकी होइ। तातें जानिए है श्न्यद्रन्य का किछू बरा नाहीं 
जिनका वश नाहीं तिनिस्यों काहेकों लरिये । तादें यह उपाय कूठा हैं। 
तौ सांचा उपाय कहा है मिथ्यादर्श नादिकतें इच्च्ाकरि उत्साह उपज. - 
था सो सम्यग्दश नादिककरि दूरि होय। अर सम्परशनादिकहदीक रि 
अंतरायका अनुभाग घटे तब इच्छा तौ मिटि जाय शक्ति बधि जाय . 
तब व& दुःख दृरि होइ निराकुज्ञ सुख उपजे। ताते सम्यग्दशचादिक - 
ही सांचा उपाय है | वहुरि वेइनीयके उद्यते दुश्व सुखफे कारनका 
संयोग हो है तहां केई तो शरीरविपे हो अवस्था हो हैं । केई शरोरकी 
अवस्था को निमित्तभूत वाह्म संयोग हो है। केई वाह्य ही वस्तूनिका 
संयोग हो है| तहां अस[ताके उदयकरि शरीरवबिपै तो छुधा, ठपा; 
उल्लास, पीड़ा, रोग इत्यादि हो है। बहुरि शरीरकी अनिष्ट अवस्थाकों 
निमित्तभूत वाह्य अतिशीत उष्ण पवन बंधनादिकक्ा संयोग हो है: 
बहुरि वाह्य शत्रु कुपुत्नादिक वा कुवणोदिक सहित स्क्ध निका संयोग 
हो है। सो मोहकरि इनिविष अनिष्टवुद्धि हो है। जब इनिका ददय 
होय तव भमोहका उदय ऐसा ही आवबे जाकरि परिणामनिम मह।व्या- 
कुल होइ इनिकों दूरि क्रिया चाहै। यावत्‌ ए दूरि न होंथ वाचत्‌ ढुःश्वी 
हो है सो इनिकरों होतें तो सबब हो दुख माने हैं। वहुरि स!ताके उद्यकरि 
शरीरविपै आरोग्यवानपनौ वहबानपनी इत्यादि हो है ।बहुरि शरीरकी- 
इष्टठ अवस्थार्कों निमित्तभूत वाह्मय खानपानादिक वा सुहाबना पवना< 
दिकका संयोग हो है। बहुरि बाह्य मित्र सुपुत्र स्रो कि कर हस्ती घोटकः” 


प्छ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


नरक कि शशनकक शक कम नक नकल कक कक कद के पर से के आस की सा आज शक कचद क ल क कम 
- धन धान्य मन्दिर वस्थादिकका संयोग हो है सो सोहकरि इनिविषे 
'- इष्टबुद्धि हो है। जब इनिका उदय होय तब मोहका उदय ऐसा ही 
+ आधे जाकरि परिणामनिमें चेन माने । इनिकी रक्षा चाहे। यावत्त्‌ 
' रहे तावत्‌ सुख मानें। सो यहु सुख सानना ऐसौ है जैसें कोऊ घने 
- रोगनिकरि बहुत पीढ़ित होय रह्मा था ताके कोई उपचारकरि कोई 
एक रोगकी कितेक काल किहछू उपशांतता भई तब्र वह पूर्व अवस्थाकी 
: अपेक्षा आपकों सुखी कहै, परमाथलैं सुख है नाहीं। तेसें यहु जीव 
- घनें दुखनिकरि बहुत पोड़ित होइ रह्या था ताके कोई प्रकार करि कोऊ 
इक दुःखको कितेककाल किछ्यू उपशंतता भई। तब यहु पू्वे अवस्थाकी 
अपेक्षा आपकों सुखो कहे, परमाथेतें सुत्र है नाहीं। बहुरिं याकों 
- असाताका उदय होतें जो होय ताकरि तौ दुःख भासे है । तातें ताझे 
: दूरि करने का उपाय करे है। अर साताका उद्य होतें जो ह।इ ताकरि 
: खुख. भासे है तातें ताकों होनेका उपाय करे है। सो यहु उपाय भूठा 
+ है। अथस तौ याका उपाय याके आधीन नाहीं । बेदनीयकर्मका 
: उदयके आधीन है। असाताके मेटनेक्रे अर्थि साताकी आप्तिके अर्थि 
तो सवंहीके यत्न रहे है,परन्तु काहूके थोरा यत्व किए भी वा न किए 
भी सिद्धि हो३ ज्ञाय, काहूके बहुत यत्न किए भी सिद्धि न होइ,ताते 
८ जानिए है याका उपाय याके आधीन नाहीं । बहुरि कदाचित्‌ उपाय 
: भी करे अर तेसा ही उदय आवे तौ थोरे काल किंडित्‌ काहू प्रकारकी 
- असाताका कारन सिटे अर साताका कारन द्ोइ तहां भी मोहके 
> सद्भोत्रत तिनिकों भोगनेकी इच्छाकरि आकुलित होय। एक भोग्य- 
<अस्तुक्रों भोगनेकी.इच्छा होइ, वह यावत्त न मिले. तावत्‌ तौ वाकी 


तीसरा अधिकार दर 





इच्छाकरि आकुच होइ । अर चह मिल्या अर उसही समय अन्यकों 
भोगनेंदी इच्छा होइ जाय, तव दाकरि आकुल होइ। जैसे काहूकों 
स्वाद लेनेकी इच्छ” भई थी वाका आस्वाद जिस समय भया तिस ही 
समय अन्य वस्तुका स्थाद लेनेकी वा स्पशेनादि करनेकी इच्छा उपज 
है। अथवा एक ही वस्तुकों पहिले अन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होः 
वह यावत्‌ न मिले तावत्‌ बाकी आकुज्ञता रहे | अर बह भोग भया 
अर उसहो समय अन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होइ। जेस ख्रोको 
. देख्या चाहे था जिस समय अवलोकन भया उसही समय रमनेकी " 
नछा हो है। बहुरि ऐसें भोग भागते भी तिनिक अन्य उपायन रनेकों 
आकुज्ञवा हो है तौ तिनिकों छोरि अन्य उपाय करनेकों लागे है | तहां 
अनेक प्रकार आकुलता हो है । देखो एक घनका उपाय करनेमें व्या- 
पारादिक करें बहुरि वाकी रक्षा कपनेमें सावधानी करतें केती आकु- 
ता हा है | बहुरि छुधा ठृषा शोत उष्ण मत्श्लेष्मादि असावाका 
उदय आया ही करे, ताका निराकरणकरि सुख माने सो काहेका सुख 
है| यह तौ रोगका प्रतीकार है। यावत्‌ छुघधादिक रहें तावत्‌ विनिकों 
मिटावनेकी इच्छाकरि आकुतता होइ, बह मिटे तत्र कोई अन्य इच्छा 
उपज ताकी ऋकुज्ञता दोइ। चहु!र छुधादिक होइ तब डनकी आकु- 
लता होइ आदे । ऐसें याक्े उपाय कर तें कदाचित्‌ असाता सिटि साता 
होइ तहां भी आकुल्ञता रह्मा हो करे, तातैं दुख ही रहे है। बहुरि ऐसे 
भी रहना तौ होता नाहीं,आपकों उपाय करतें करतें ही कोई असाता 
का उदय ऐसा आधे ताका किक्तू उपाय बनि सके नाहीं। अर ताकी 
पीड़ा बहुत होय सहं। जाय नाहीं । तब ताकी आकुल्॒ताकरि विहल 


६  मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


होइ जाइ तहां महादुखी होइ। सो इस संसारमें साताका उदय तौ 
“को ई पुण्यका उद्यकरि काहुके कदाचित्‌ ही पाईए है घने' जीवनिके 
“जहुत काल असाताहीका उदय रहै है । दातें उपाय करे सो भूठा है। 
* अथवा बाह्य सामभीतें सुख दुख मानिए है सो ही भ्रम है। सुख दुख 
: तौ साता असाताका उदय होतें मोहका निमित्ततें हो है। सो प्रत्यक्ष 
देखिये है। लक्ष धनका घनीके सहुख्रधनका व्यय भया वब बह दुखी 
- हो है। अर शत धनका धनीके सहस्रधन भया तत्र वह सुख 
“माने है। बाह्य सामग्री तौ वाके यातें निन्‍याणवै गुणी है। अथवा 
ज्क्षषनका धनीके अधिक धनकी इच्छा हैं. तौ वह दुखी हैं अर शत 
“ धनका धनोके रून्‍्तोष है तो यहु सुली है । बहुरि समान बस्तु मिलें 
: कोऊ सुख माने है कोऊ दुख माने है। जेसें काहूकों मोटा घखका 
- मिलना दुखकारी होइ काहूकों सुखकारी होइ। बहुरि शरविषै छुधा 
आदि पीड़ा वा बाह्य इष्टकावियोग श्रनिष्टका संयोग भएं काहूके बहुत 
7 झुख होइ काहके थोरा होई काहके न होइ। तातें सामग्रीके आधीन 
: सुख दुख नाहीं। सता असाताका उदय होतें भोहपरिणामनके निमि- 
* ज्त ही सुखदुख मानिए है । 
इहां प्रश्न--जो बाह्य सामग्रीकी तौ तु8 कहो हो, तेसे हो है, 
” यरन्तु शरीरबिषे तौ पोड़ा भए दुखी शोइ ही होइ अर पीड़ा न भए 
* झुखी होइ सो यहतो शरीरअवस्था ही के आधीन सुख दुख भासे है। 
ताका समभाघान - आत्माका तौ ज्ञान इन्द्रियाधीन है। अर इन्द्रिय 
“शारीरका अंग है। सो यामें जो अवस्था बीते ताका जाननैरूप ज्ञान 
» यरिरिणमें ताकी साथि ही मोहभाव होइ। ताकरि शरीर अवस्थ|करि 


तीसरा अधिकार ष्स् 
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सुख दुख विशेष जानिए है बहुरि पुत्रधनादिकस्यों अधिक मोह होइ 
तौ अपना शरीरका कष्ट सहे ताका थोरा दुख माने उनको दुख भए 
चा संयोग मिर्टे बहुत दुख माने। अर मुनि हैं सो शरीरकों पीड़ा 
होतें भी किछ दुख मानते नाहीं | तातें सुख ठुख मानना वो मौहहीके 
आधीन है. | मोहके अर वेदनीयके निमित्तनैमित्तिक संबंध हैं, तातें 
'साता असाताका उदयतैं सुख दुखका होना भासे है । बहुरि मुख्यपने 
'केतीक सामग्री साताके उदयतें हो है केतीक असाताका उदयतैं हो 
है तातें सामग्रीनिकरि सुख दुख भ।से है। परन्तु निद्धार किए मोह- 
हीतें सुख दुखका मानना दो है औरनिकरिं सुख दुख होनेका नियम 
नाहीं । केवलीके साता असाताका उदय भी है अर सुख दुखकों कारण 
सामग्रीका भी संयोग है। परंतु मोहका अभाषतें किचिस्सान्न भीं 
सुख दुख होता नाहीं। ताहेँ सुख दुख मोहजनित ही मानना । तातें 
'तू* सामग्ीके दूरकरनेका वा होनेका उपायकरि ठुःख मेथ्या चाहै,सुखी 
अया चाहे । सो यहु उपाय भूठा है, तो सांचा उपाये कहा है ९ 
सम्यग्दशेनादिकतें भ्रम दूरि होइ तब सामग्रीतें सुख दुख मास 
नाहीं अपने परिणामहीतें मासे। बहुरि यथार्थ विचारका अभ्यास- 
करि अपने परिणाम जैसे सामग्रीके निमित्ततें सुखो दुखी न होइ तेसें 
साधन करे । बहुरि सम्यग्दशनादि भावनाहीतें मोह मंद होइ जाइ 
तब ऐसी दशा होइ जाइ जो अनेक कारण मिलो आपकों सुख दुख 
होइ नाहीं | तब एक शांतदशारूप निराकुल्न होइ सांचा सुखकों अनु 
भव तब सब दुख सिटे सुखी होइ । यहु सांचा उपाय है। 
बहुरि आयुकमके निम्नित्तत पर्यायक्षा धारना सो जीवितव्य है 


ध्८ - मोक्षमागे-प्रकाशक 


पर्याय छूटना सो मरन है । बहुरि यहु ज्ञीब मिथ्यारर्शनादिकतें पर्या- 
यहीकों आपो अनुभव है। तावें जीवितव्य रहै अपना अस्तित्व माने 
है। समरत भये अपना अभाव होना माने है। इसही कारणतें सदा- 
काल याके मरनका भय रहे है। तिस भयकरि सदा आकुलता रहे 
है। जिनकों मरनका कारन जाने तिनिरयों बहुत डरै। कदाचित्‌ उनका 
संयोग बने तौ भहाविहल होइ जप्य । ऐसे महा दुखी रहें है। ताका 
उपाय यहु करे है जो मरनके कारनंनिकों दूर राखे है वा उनस्‍्यों आप 
भागे है। बहुरि औषघादिकका साधन करे है गढ़ कोट आदिक बनाये 
है इत्यादि उपाय करे है | सो यहु उपाय भूठा.है, जातें आयु पूर्ण भए 
तो अनेक उपाय करे है अनेक सहाई होइ तौ भी मरन होइ ही होई | 
एक समयसात्र भीन जीवै। अर यावत्‌ आयु पूरी न दोइ तावतत्‌ 
अनेक कारन मिल्लौ स्वेथा सरन न होइ, तातें उपाय किए मरन 
मदता नाहीं । बहुरि आयुकी स्थिति पूर्ण होइ ही होइ। तातें मरन भी 
होइ ही होइ याका उपाय करना भूठा ही है तौ सांचा उपाय कहा है! 
सम्यग्दशनादिकते प्योयविषे अहंबुद्धि छूटे अनादिनिधन आप 
चेतन्यद्रव्य है तिसविषे अहंबुद्धि आवे । पर्यायकों स्वांग समान जाने 
तब मरनका भय रहे नाहीं । बहुरि सम्यग्दशनादिकहीत सिद्धपद्‌ 


बे हि] 
पाव तब सरनका अभाव ही होइ। तातें सम्यग्दशैनादिक ही साँचा 
उपाय है। 


बहुरि नामकमके उदयतें गति जाति शरीरादिक निपजे हैं तिनि- 
बिषें पुण्यके उदयतें जे हो हैं ते तो सुखके कारन हो हैं। पापके उद- 
थातें हो हैं ते दुखके कारण हो हैं । सो इहां सुख मानना भ्रम है। 


तीमरा- अधिकार प्र 
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ब-डतीजीजीडी: 


वहुरि यहु दुख # कारत मिटावनेकरा सुखऊ कारन होनेका उपाय करे 
सो भूठा है। सांचा उपाय सम्प्रदशनादिक हैं। सो जेसें वेदनीयका 
कथन करतें निरूपण किया तैसे इहांभी जानना। वेदनीय अर 
नामके सुख दुखका कारनपनाक्री समानतातें निरूपणक्री समानता 
जाननी । बहुरि गोत्र वरमंके उदयतैं नीच ऊंच कुलविषे उपजे है। तहां 
ऊंचा कुलविपे उपजे आपकों ऊँचा सानें है अर नीचा कुन्नविषे उपजे 
आपकों नोचा मानें है सो कुत पलटनेका उपाय तौ याकों भासे 
नाहीं । तातें ज्ञेसा कुल पाया तिम ही कुलविषें आपो माने है। सो 
कुल श्रपेज्षा आपको ऊंचा नीचा मानना भ्रम है। ऊँचा कुलका कोई 
निद्य कार्य करे तौ वह नीचा होइ जाय। अर नीच छुल्विषें कोई 
श्लाध्य कार्य करे तौ बह ऊंचा होइ जाय। लोभादिकतें नीच कुल- 
वालेकी उच्चकुलबाला सेवा करने लगि जाय | वहुरि कुल कितेक काल 
रहें ( पर्याय छूटों कुकको पत्रटनि होइ जाय । तातें ऊंचा नीचा कुल 
करि आपकू' ऊंचा सीचा मानें | ऊंचाकुलवा प्लेत्रों नीवा होनेके भयका 
अर नीचाकुलवालेकों पाएहुए नोचयनैका दुख ही है| तो याका सांचा ._ 
उपाय कह है / सो कहिए है सम्यग्दर्शनादिकते ऊंचा नीचा कुलविषे 
हे विषाद न मानें | वहुरि तिनिद्ोते जाकी बहुरि पत्चटनि न 
औसा सर्वे्तं ऊ'चा घिद्धपद पाबे, तब सर्व ढुख मिटे) सुद्ची होइ 
(तातैं सम्यग्द्शनादिक ढुख मे ने अरु सुख करनेका सांचा उपाय है ) . 
या प्रकार कर्मंका उदयकी अपेक्षा मिथ्यादशेनादिकके निमित्तते संसा- 
रबिषे दुख ही दुख पाइए है ताका वर्नेन किया। 
१ यह पंक्ति खरड़ा परत में नहीं हैं । 
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अब इस ही दुखकों पयाय श्रपेज्ञाकरि वर्णन करिए है । 
[ एकेन्द्रिय जीवोंके दुःख ] 

इस संसारविषें बहुत काल तो एकेन्द्रिय पर्यायहीविं बीते है। 
तातें अनादिदीते तौ नित्यनिगोदविषे रहना, बहुरि तहांतें निकसता 
ऐसे जेसे भारभूनतें चणाका उछटि जाना सो तहांतें निकसि अन्य 
पर्याय धरे तौ त्रसविष तो बहुत थोरे ही काल रहे । एकंद्रीहीविपें 
बहुत काल व्यतीत करे है । तहां इत रनिगोद्विषें बहुत रहना होइ। 
आर कितेक काल प्रथिवी अप तेज वायु 5त्येक वनस्पतीविषें रहना 
होथ । नित्यनिगोदर्त निकसे पीछें त्रसवि्ष तो रहनेका उत्कृष्ट काल 
साधिक दोहजार सागर ही है। अर एक्रेन्द्रियवि्ष उत्कृष्ट रहनेका 
काल असंख्यात पृद्नलपरिवत्तन मात्र है अरु पुद्रत्त परिवर्तेनका काल 
ऐसा है जाका अनंत्वाँ भागविषें भी अनंते सागर हो हैं। तातें इस 
संसारीके मुख्यपने एकेन्द्रिय पर्यायविषे ही काल व्यतीत हो है। तहां 
एकेन्द्रियके ज्ञानदशनकी शक्ति तौ किचिन्मात्र ही रहे है। एक स्पशन 
इन्द्रियके निमित्तें भया सतिज्ञान अर ताके निमित्तते भया श्रुतज्ञान, 
आर स्पशनइन्द्रियजनित अचज्षुद्शन जिनकर शीत उष्णादिककों 
किब्ित्‌ जाने देखे है। ज्ञानावरण दर्शनावरणुके तीत्र उदयकरि यातें 
अधिक ज्ञानद्शन न पाइए है। अर विषयनिकी इच्छा पाइए है तातें 
सहां दुखी हैं। बहुरि दशेनमोहके उदयतें सिंथ्याद्शतर हो है ताकरि 
पर्यायहीकों आपो श्रदहे है । अन्यविचार करनेकी शक्ति. ही नाहीं। 
बहुरि चारित्रमोहके उद्यतें तीत्र क्रोधादि कषायरूप परिशम हें जाते 
उनके केवली भगवानने कृष्ण नील कापोत ए तीन अशुभ लेश्या ही 
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बह्डी हैं । सो ए तीत्र कषाय होतें ही हो हैं सो कषाय तौ बहुत अर 
शक्ति सर्वेप्रकारकरि महा हीन तातें बहुत दुखी होय॑ रहे हैं। किछ्यू 
उपाय कर सकते नाहीं। 
इहां कोइ कहै-ज्ञान तो किंविन्मात्र ही रह्मा है व कहा 
कृपाय कर ९ 
त्ाका समाधान--जो ऐसा तौ नियस है. नाहीं जेता ज्ञान होइ 
त्तेता ही कषाय होय। ज्ञान तौ क्षयोपशम जेता होय तेता हो है। सो 
जैंसें कोझ आंधा वहरा पुरुषके ज्ञान थोरा होतें भी बहुत कषाय होते 
* देखिए है तैसें एके न्द्रियके ज्ञान थोरा होतें भी बहुत कषायका होना 
मानना है । घहुरि बाह्य कषाय प्रगट तब हो है जब कषाथकेअलनुसारि 
विद्यू उपाय करे । सो बे शक्तिहीन हैं तातें उपाय करि सकते नाहीं। 
तातें उनकी कषाय 5गट नाहीं हो है। जैसें कोऊ पुरुष शतक्तिहीन है 
: ताके कोई कारणतें तीतच्र कषाय होइ, परन्तु किछू करि सकते नाहीं। 
तातें घाका कषाय वाह्य अगट नाहीं हो है यू" ही अतिदुखी होइ। वैसे 
एकेन्द्रिय जीव शत्तिहीन हैं। तिनिके कोई कारणतें कषाय हो है 
परन्तु किछू कर सके नाहीं, तातें उनकी कषाय बाह्य अगट नाहीं हो 
है वे ही आप दुखी हो हैं। बहुरि ऐसा जानना, तहां कषाय बहुत 
-होय अर शक्तिहीन होय तहां घना दुख हो है बहुरि जैंसें कषाय 
चुटता जाय शक्ति वधती जय तैसें दुःख घटता हो है। सो एकेन्द्रिय- 
निर्के कषाय बहुत अर £ तिहीन ठातें एकेन्द्रिय जीव महा दुखी हैं। 
-शनके दुख बे ही भोगवे हैं । श्र केवजी जाने हैं। जैसें सन्निपातीका 
_ज्ञान घटि जाय अर बाह्य शक्तिक्के हीनपनेतें अपना दुख प्रगट भी न 
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करि सके; परन्तु महादुखी है, तेसे एक्रेन्द्रियका ज्ञान थोरा है. अर 
बाह्य शक्तिहीन +नातें अपना दुखकों प्रगट भी न करि सके है परन्तु 
महादुखी है। बहुरि अन्तरायके तीत्र उद्यकरि चाह्या होता नाहीं।+ 
तातें भी दुखी ही हो है। बहुरि अघातिकर्म निविषें विशेषपने पाप- 
प्रकृतिका उदय है तहां असातावेदतीयका उदय होतें विसके नि्मित्ततें 
महादुखी हो है। पवनतैं टूटे है। बहुरि वनस्पतो है सो शीत उष्ण- 
करि सूक्षि जाय है, जल न मिले सूकि जाय है, अगनिकरि बल्ले है 
ताकों कोऊ छेद हे भेदे है मसले है खाय है तोरे है. इत्यादि अवस्था 
हो है। ऐसे हा। यथासम्भव प्रृथ्त्री आदिविषें अवस्था हो है। तिनि 
अवस्थाकों होतें वे महादुखी हो हैं जैसे मनुष्यके शरंरत्रिषं ऐसो 
अवस्था भए दुख हो हे तैसें ही उनके हो है । जाते इनिका जानपना 
स्पशैन इन्द्रियततें होइ सो बाके स्पर्शनइन्द्रिय है ही, ताकरि उनकों 
जानि मोहके धशतें महाव्य|कुज्ञ हो है। परन्तु भागनेकी वा लरनेकी 
वा पुकारनेकी शक्ति नाहीं तातें अ्रज्ञानीलोक उनके दुखकों जानते 
नाहीं। बहुरि कदाचित्‌ किंचित्‌ साताका उदय होइ सो वह बलवान 
होता नाहीं । बहुरि आयुकम ते इनि एकेंद्रिय जीवनिविषे जे अपयाप्त 
हैं तिनिके तौ पर्यायक्री स्थिति उश्वासके अठारहवें भाग मात्र ही है। 
अर पयाप्तनिकी अन्तमु हुत्ते आदि कितेकदर्ष पर्यत हे। सो आयु 
थोरा तातें जन्ममरण हुवा ही करे, ताकरि दुखी हैं। बहुरि नामकर्म- 
विष तियंचगति आदि पापप्रकृतिनिका ही उदय विशेषपने पाइए 
है। कोई हीनपुण्यप्रकृतिका उदय होइ ताका बलबानपना नाहीं- 
तातें तिनिकरि भी मोहके वशतें दुखी हो है। अहुरि गोत्रकर्मवि्ष 
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१# रस #/की शी अर र्टशरी आशिक शरीर किसकी कक कल कम अर जज उस सर से के के उ उसे सन्कनफीनकनडीन ली नकन्कनन 
नीच गोत्रद्दीका उदय हे तातें महंतता होय नाहीं। तातें भी दुखी ही 
के 0 लिप रि पर ४ हर 

 है। ऐस एकेन्द्रिय जीच महादु:खी हे अर इस संसारबिप जैसे 

प् चर ती बडे से हे भ 
पापाण आधारविष तो वहुत काल रहे है निराधार आकाशबिष तौ 
कदाचित्‌ किंचिन्मात्रकाल रहै, तेसे जीत एकेन्द्रिय पर्यायविषें बहुत- 
काल रहे है अन्य पर्यायचिष तो कदाचित किंचिन्मात्र काल रहे है। 
तातें यहु जोब संसारबिपे महादुखी है 


[ दो इन्द्रियादिक जोबोंके दुःख ] 

बहुरि हन्द्रिय तेन्द्रिय चतुरिन्द्रिय असंज्ञीपंचेंद्रिय पर्यायनिकों 
जीव धर तहां भो एक्रेन्द्रियवत्‌ दुख जानना | विशेष इतना -इहां क्रमत 
एक एक इन्द्रियजनित ज्ञानद्शेनकी वा किछू शक्तिकी अधिकता भई 
है वहुरि वोलने चालनेकी शक्ति भई है | तहां भी जे अपयाप्त हैं वा 
पर्याप्प भा होनशक्तिक्रे धारक हैं, छौटे जं।ब हैं, तिनिकी शक्ति प्रगट 
"होती नाहीं । बहुरि केई पर्याप्त बहुत शक्तिके धारक बड़े जीव हैं, 
'विनिकी शक्ति प्रगट हो है। तातें ते जोब्र विपयनिक्रा उपाय करे हैं 
टुल्ल दरि होनेक्ा उपाय करे हैं क्रोधादिककरि काटना, मारना, लरना, 
 छत्तकरना, अन्नादिका संग्रह करना, भागना इत्यादि कार्य करे हैं। 
डुखकरि तड़ हड़ाट करना, पुकारना, इत्यादि क्रिया करे हैं। तातें 
विनिका दुख किछू प्रगट भी हो है। सो लट कीड़ी आई जीवनिके 
'शीत उष्ण छेदन मेदनादिकते वा भूख ठूषा आदिते परम दुख 
'देब्िए है । जो प्रत्यक्ष दीसे ताका विचार करि लेना। इहां विशेष 

कहा लिखे | अ्रैतें द्वीन्द्रियादिक जीत भी मदाढुखी ही जानने। 
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[ नारकगतिके दुःख ] , 

बहुरि संज्ञीप॑चेंद्रियनिविषें नारकी जीव हैं ते वौ सर्वे 
प्रकार घने दुखी हैं | ज्ञानादिकी शक्ति किह्यू है परन्तु विषयदिओ: 
इच्छा बहुत।॥ अर इृष्टविषयनिकी सामग्री किचित्‌ भो न खिल्ले 
तातें तिस शक्तिके होनेकरि भी घने दुखी हें। बहुरि क्रोषादि 
कषायका अति तीत्रपना पाइए है। जाते उनके कृष्णादि अशुभध> 
लेश्या ही हैं। तहां क्रोषमानकरि परस्पर दुख देनेका निरंतर छायें 
पाइए है । जो परस्पर मित्रता करे तौ यह दुख मिटि जाय॥ भर 
अन्यकों दुख दीए किछ्यू उनका कार्य भी होता नाहीं, परंतु क्रोधमाव- 
का अति तीत्रपना पाईए है ताकरि परस्पर दुख देनेंहोकी बुद्धि रहै।' 
विक्रियाकरि अन्यक्षीं दुखदायक शरीरके अंग बनावे वा शस्हादि 
बनावें तिनिकरि अन्यकों आप पीड़ें । अर आपको कोई और पीढ़े | 
कदाचित्‌ कषाय उपशांत होय नाहीं | बहुरि माया लोभकी भी अदि 
तीज्ता है परंतु कोई इष्टसामम्री तहां दीखे नाहीं। तागें तिनि कआथ- 
निकरा कार्य प्रकट करि सकते नाहीं विनिकरि अंतरंगविषे महादुखों 
हैं। बहुरि कदाचित्‌ किंचित्‌ कोई प्रयोजन पाय विचिक्ा भा काय हो 
है। बहुरि द्वास्य रति कषाय हैं | परंतु बाह्मनिमित्त नाहीं तातें प्रयट 
होते नाहीं, कदाचित्‌ फिंचित्‌ किसी कारणतें हो हैं | बहुरि अरदि 
शोक भय जुगुप्सा इनिके बाह्य कारण बनि रहे हैं, तातें एकशय 
प्रगट तीज्र होइ है। बहुरि बेद्निविषें नपु'सक वेद है। सो इच्छा के 
बहुत और स्त्रो पुरुषस्यों रमनेका निमित्त नाहीं, तातें महापीड़िव हैं 
ऐसें कषायनिकरि अति दुखी हैं ।बहुरि वेदनीयबिषे. असाताहीरछ 
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उदय है ताकरि तहां अनेक वेदनाक। निमित्त है। शरारविषे कांड 
कास स्वासादि अनेक रोग युगपत्त पाइए है. अर तहांको मादोहदीकां 
भोजन मिले है सो माटी भा ऐस। है जो इड्ं आवे तो ताका दुगवर्ते 
केई कोशनिके मनुष्य सरि जाएँ। अर शोत उष्ण तह ऐसा है जो 
लक्षयोजनका लोहका गोला होइ सो भी तिनिकरि भस्म होइ जाय | 
कहीं शत है कहीं उष्ण है। वहुरि पृथिवो तहां शस््ननितें भी महाती- 
चण कंटकनिकरि सहित है। बहुरि विप्त पृथिवाविषें वन हैं सो शस्त्र 

की धारा समान पत्रादि सहित हैं।नदी है सो ठाका स्पशें भए 
शरीर खंड खंड होइ जाय ऐसे जल सहित है । पवन ऐश्ा प्रचंड हे 
जाकरि शरीर दग्ध हुआ जाय है। वहुरि नारकों नारकीकों अनेक 
प्रकार पीड़े घादीमें पेलें खंड खंड करे ह्वांडीमें राघें कोरडा मारे 
तप्त लोहादिकका स्पशे करावे। इत्यदि वेद्नाउपजाव। तीसरी पृथवी 
पयत असुरकुमार देव जाय ते आप पीड़ा दें वा परस्पर लडावे। 

ऐसी बेद्ना होते भी शरीर छूट नाहीं, पारावत खंड खंड होइ जाइ 

तौ भी मिलि जाय, ऐसी मद्दा पीड़ा है। बहुरि साताका निमित्त तो 
किक है नाहीं | कोई अंश कदाचित्‌ कोईके अपनी मानितें कोई कारण 

अपेक्ता सावाका उदय होहे सो वलवान्‌ नाहीं | बहुरि आयु तहां बहुत 
जघन्य दशइजार वर्ष, उत्कृष्ट तेतीस सागर ! इतने काल ऐसे दुख तहां 
सइने होंव | बहुरि नामकर्मकी स्वपापग्रकृतिनिद्दीका उदय है एक 
भी पुन्यप्रकृतिका उदय नाहीं तिनिकरि महादुखी हैं। बहुरि गोत्रविषे 

नीचगोत्रहीका उदय है ताकरि महंतता न होइ वातें दुखी हीं हैं। ऐसे 

रंकगतिविष महादुःख जानने | 
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[ तियंचगतिके दुःख ] । 

बहुरि तियचगतिविषे बहुत लब्धि अपर्याप्त जीव हैं तिनिका 
तौ उश्वासके अठारवें भाग मात्र आयु.है। बहुरि केई पर्याप्त भो 
छोटे जोव हैं। सो इनिकी शक्ति प्रगट भासे नाहीं । तिनिकी 
, दुख एकेंद्रियवत्‌ जानना । ज्ञानादिकका विशेष हे सो विशेष 
जानना। बहुरि बड़े पर्याप्त जीव केई सम्मूछेन हैं ।.केई गर्भज 
हैं। विनिविषे ज्ञानादिक अगट हो है सो विषयनिक्ी <च्छाकरि 
आकुलित हैं। वहुतवों तौ इृष्टचिषयकी प्राप्ति नाहीं है। काहूकों कदा- 
चितू किचित्‌ हो है । बहुरि मिथ्यात्व भ,बकरि अतत्त्वश्रद्धानी होय 
रहे हैं। बहुरि कषाय मुख्यपने तीत्र ही पाइए है। क्रोध मानकरि 
परस्पर लरे हैं भक्तण करे हैं दुख देइ हैं, माया लोभकरि छल करे 
हैं, बस्तुकों चाहे हैं, हास्यादिककरि तिनिकषायनिका कार्यनिविषें न 
प्रवर्ते हैं। बहुरि काहूके कदाचित्‌ मंदकषाय' हो है परन्तु थोरे जीब- 
निके हो है तातें मुख्य ता नाहीं | बहुरि वेदनीयविषै मुख्य असाताका 
उदय है ताकरि रोग पीड़ा छुतआ ठ॒षा छेदन भेदन बहुत भारवहन 
शीत उष्ण अंगभंगादि अवस्था हो है ताकरि दुखी होते प्रत्यक्ष देखिए 
है। तातें बहुत न क्या है। काहूके कदाचित्‌ किंचित्‌ साताका भी 
उद्य हो है परन्तु थोरे जीवनिकें हो है | मुख्यता नांहीं । बहुएरे आयु 
: अन्तमु हूते आदि कोटिवर्ष पयत है। तहां घने. जोब स्तोक. आयुके 
धारक हो हैं।, तातें जन्म मरनका दुःख पादै हैं। बहुरि भोगभूथिंकी 
* बड़ी आयुहै। अर उनके साताका भी डदय है. सो-वे जोब थोरे, हैं । 
बहुरि नामकर्मेकी मुख्यपने तौ तियचगति आदि पापकृतिनिका ही 
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उदय है! काहूके कदाचित्‌ केई पुस्यप्रकृतिनिका भी उदय हो है परन्तु 
थोरे जीवनिकी थोरा हो है मुख्यता नाहीं । बहुरिगोत्रविषै नोच गोज्न- 
हीका उदय है तातें होन होइ रहे हैं। ऐसें तियंचगतिविषें महादुःख 


जानने । | 
मनुष्पगतिके दुख] 


बहुरि मनुष्यगतिविषे अतंख्याते जीव तौ लब्धिअपयोप्ष हैं ते 
सम्मूछन ही है तिनिकी तौ आयु उश्वासके अठारबै भागमात्र है बहुरि 
केई जीव गर्भमें आय थोरे हो कालमें मरन पावै हैं | तिनिक्की तौ शक्ति 
प्रगट, भासे नाहीं है | तिनिके दुख एक्रेंट्रियवत्‌ जानना । विशेष -है सो 
विशेष जानना । बहुरि गर्भजनिके कितेक काल गर्भमें रहना पीहें 
वाह्य निकुसना हो है |सो विनिका दुख का वर्ण त कमे अपेक्षा! पूर्वे व जैन 
किया है तैसें जानना। वह सर्व वर्णन गर्भज मनुष्यनिक संभवे है 
अथवा तियचनिका वर्णन किया है तेसे जानना। विशेष यहु है इहां 
कोई शक्तित्रिशेष पाइए है वा रामादिकनिके विशेष साताका उदय 
हो है ।वा क्षत्रियादिकनिके उदच्चगोन्रका भो उदय हो है.। बहुरि घन 
कुदुबादिकका निमित्त विशेष पाईए है इत्यादि विशेष जानना।« 
अथवा गर्भ आदि अवस्थारे दुख प्रत्यक्ष भासे हैं। जैसें विशविपें 
लट 5पजे तेसें गर्भेमें शुक्र शोणिवका बिन्दुकों अपना शरोरहूपकरि 
जीब- उपजे । पीछे तहां क्रमतें ज्ञानारिकको वा शरीरक्ो वृद्धि होइ । 
बाभेका दुख वहुत है । संकोचरूप अधोमुख ज्ुवादृपादिसद्दित तहां 
काल पूरण करे | बहुरि बाह्य निकसे_तब बाल्यअवस्थामें महा दुख . 
हो है । फोऊ कहे बाल्यावस्थामें दुख थोरा है, सो नाहीं है। शक्ति _ 
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थोरी है तातें व्यक्त न होय सके है। पीछे व्यापारादि वा विदय- 
इच्छा आदि दुखनिकी प्रगटता हो है। इष्ट अनिष्ट जनित शआंकु- 
लता रहबो ही करे। पीछें पृद्ध होइ तत्र शक्तिहीन होइ जाइ। 
तब परमदुखी हो है। सो ० दुख प्रत्यक्ष होते देखिए है । 
हम बहुत कहा कहें । प्रत्यक्ष जाकों न भाषे सो कह्मा कैसे सुनें । 
काहूके कदाचित्‌ किंचित्‌ साताका उदय हो है सो आकुलतामय है। 
अर दीथंकरादि पद भोक्षमार्ग पाए विना होंय नाहीं । ऐसे महुष्य 
पर्यायविषै दुख ही हैं. । एक मनुष्य पर्यायविषें कोई अपना भला 
होनैका उपाय करे तौ होय सके है। जेसे काना सांठा ' कीजड़ वा बांड * 
तो चूसने योग्यही नाहीं। अर बीचिकी पेली कांनी सो भी चू सी जाय॑ 
नाहीं । फ्ोई स्वादका लोभी वाक़ू' विगारे तो विगारो। झरजो वाकों 
णोइ दे.तो वाके बहुत सांठे होंइ, तिनिका स्वाद बहुत मीठा आबे। 
तेंस-मलुष्यपययायका बालकबृद्धपना तौ भोगने योग्य नाहीं। अर 
धीचिकी अवस्था सो रोग' क्ने शादिकरि युक्त -तहां सुख होइ सके 
नाहीं । कोई विषयसुखका लोभो वाको विगारे तौ विगारो। अर जो 
याक़ों धर्मंसाधनविषें लगांबे तौ बहुत ऊंचे पदकों पावे । तहां “सुख 
बहुत निराकुल पाइए। तातें इहां अपना हित साधना,.- सुख होनेका 
अ्रमंकरि वृथा न खोबना । 
ाः - .[ देवगतिके दुख ] 
बहुरि देवपर्यायविषें .ज्ञानादिककी शक्ति-किछू औरनितें विशेष 
है| मिश्यात्वकरि अतत्त्वश्रद्धानो होय रहे हैं । बहुरि तिनिके कषाय 
६ गल्ना। २ गन्न के ऊपएका फीकां भाग | 


हु ह 
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किछू मंद है। तहां भवनवासी व्यंतर ज्योति ष्कनिके कषाय धहुत मंद 
नाहीं अर उपयोग तिनिका चंचज्ञ बहुत अर किछू शक्ति भी है सो 
कषायनिके कायनिविपै प्रवर्तें हैं | कुतूहल्न विषयादि कार्य निविषे लगि 
रहे हैं। सो तिस आकुलताकरिं दुखी ही हैं। बहुरि वेमानिकनिके 
ऊपरिऊपरि विशेष मंदकषाय है अर शक्ति विशेष है तातें भ्राकुत्नता 
घरनैंतें दुख भी घटता है ! इहां देवनिके क्रोधमान कषाय है परन्तु 
कारन थोरा है । तातें तिनिक्ते काय की गौणता है। काहूका बुरा करना 
वा काहूकों हीन करना इत्यादि कार्य निकृष्ट देवनिक तो कोतूइल्लादि* 
करि होइ है। अर उत्कृष्ट देवनिक थोरा हों है मुख्यता नाहीं । बहुरि 
माया लोभ कषायनिके कारण पाइए हैं । तातें तिनिके .कार्यकी 
मुख्यता है तातें छुल करना विवयसामग्रीकी चाहि करनी इत्यादि 
कार विशेष हो है।सो भी ऊंचे ऊ'चे देवनिके घाटि' है। बहुरि 
हास्य रति कषाग्रके कारन घने' पाइए हैं तातें इनिक्रे कायनिकी मुख्यता!' 
व हुरि अरति शोक भय जुगुप्सा इनिके कारन थोरे हैं तातें विनिके 
कार्यनिकी गौणता है। बहुरि स्त्रीवेद पुरुषबेदका उदय है अर रसनेका 
भी निमित्त है सो कामसेवन करे हैं। ए भी कपाय ऊपरि ऊपरि संद 
हैं। ऋहर्मिद्रनिके वेदनिकी मंदताकरि कामसेवनका अभाव है। ऐसे 
देवानक कषायभाव हैं सो कषायद्वीत दुख है। अर्‌इनिके कृषाय जेता 
थोरं। है तितना दुख भी थोरा है तातें औरनिकी अपेज्ञा इनिकों सुखी. 
कद्िए है । परमार्थतें कषायभाव जीबे है ताऊरि 5खी ही हैं 4 बहुरि 
_बेदूनयविषै सावाका उदय वहुत है। तहां भचनजिकके थोरा है।. 
$ कम है। , 
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-. वैमानिकनिक़े ऊपरि ऊपरि विशेष है। इष्ट शरीरकी अवस्था 
स्त्रीमंद्रादि सामग्रीका संयोग पाइए है। बहुरि कद्ावित्‌ किचित्‌ 
अंसातांका भी उदय कोई कारणकरि हो है । तहां निकृष्ठरेचुनिक किल्लू 
अगंट भी हैँ । अर उत्कृष्ट देवनिके विशेष प्रगट नाहीं है । वहुरि आयु 
बड़ी है। जघन्य दशहजारबष उत्कृष्ट तेतीस सागर है।याते अधिक आयुका 
- थारी मोक्षमांग पाए बिना होता नाहीं। सो इतना काल विषयसुखमे 
. मगन रहै हैं । बहुरि नामकर्मकी देवगति आदि सब पुण्यप्रकृतिनिहीका 

उदय है। तातें सुखका कारण है । अर गोत्रविषें रघ्चगोत्रहीका उदय है 
: तातें महंतपदकों प्राप्त हैं ऐसे इनिके पुण्यउदयकी विशेषताकरि इष्ट 

साभभी मिली है अर कषायनिकरि इच्छा पाइए है । तातें विनिके 
- भोगवनेविषै आसक्त होइ रहे हैं ; परन्तु इच्छा अधिक ही रहै है तातें 

सुखी होते नाहीं | ऊ'चे देवनिके उत्कृष्ट पुण्यक्ा उदय है. कषाय बहुत 
“मंद है, तंथापि तिनिके भी इच्छाका अभाव होता नाहीं, तातें परमा- 
- थैते दुखी ही हैं। ओेसे सवेत्र संसारविषे दुख ही दुख पाइर है । असे 
: पयोयअपेक्षा हुख वर्णन किया । 

[ दुखका सामान्य स्वरूप ] 
अब इस सब दुखका सामान्यस्व॒रूप कहिए है। दुखका लक्षण 
- आकुल्ता है सो आकुलता इच्छा होते हो है। सोई 
-“संसारीजीवर्क इच्छा अनेक प्रकार पाइए है। एक तो इच्छा विषय- 
अहण की है सो देख्या जान्या चाहै | जैसें वर्ण देखनेको, राग सुनने 

॥ न्‍कीि अव्यक्तकों जानने इत्यादिकी इच्छा-हो है। सो तहां अन्य किछू 
' थीड़ा नाहीं । परन्तु यावत्‌ देखे जाने नाहीं,ताबत महाव्यांकुल दो 
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इस इच्छाका नाम विषय है| वहुरि एक इच्छा कषायभावनिके अबु- 
सारि कार्य करन की है सो कार किया चाहे । जैसे बुरा करनेकी हीन 
करनेकी इत्यादि इच्छा हो ड । सो इहां भी अन्य कोई पीड़ा चाहीं। 
परन्तु यावत्‌ बह कार्य न होई तावत्‌ महाव्याकुज्ञ होय । इस इच्छा 
का नाम कपाय है। बहुरि एक इच्छा पाप हे उत्यतें शरोरविषें वा ' 
बाह्य अनिष्ट कारण | मलें तब उनके दूरि करनेकी हो है | जेसे रोग 
पीड़ा छुघा आरिका संयोग सए उन दूर करनेका इच्छा हो है सो 
इहां यहु द्वी पीड़ा माने है। यावत्‌ बह दूरि न होइ तावत सहाव्या- * 
कुल रहै। इम इच्छाका नाम पापका उदय है। ऐसें इनि तीन 
प्रकारकी इच्छा होतें सबे ही दुख माने हैं सो ठुख दी है। बहुरि एक 
इच्छा बाह्य निमित्ततें बने है सो इनि तोनप्रकार इच्छानिके अनुप्तारि 
प्रवर्द नेकी इच्छा ह। है | सो तीन प्रकार इच्छानिविषे एक एक प्रकार 
की इच्ड्रा अनेक प्रकार है। तहां केई प्रकारको इच्छा पूरन कर नेका 
करन पुरयडद॒यतें मिले | तिनिका साधत युगपत्‌ हा सके नाहों । 
तातें एककों छोरिं अन्यकों लागे आगें सी वाकों छोरि अन्यकों लागे 
जैसे काहुकें अनेक सामझी मिल। है | वह काहू हैं देखे है वाकों छोरि 
राम सुने है वाकी ओरि काहूका बुरा करने लगि जाय वाकों छोरि -. 
भोजन करे है अथवा देखनेविषें ही एककों देखि अन्यकों देखें है। 
ऐसे ही अनेक कार्य निकी प्रवृत्तिवषें इच्छा हो है सो इस इच्छाका 
नाम पुस्यका उदय है । याक्नों जगत सुख माने है सो सुख है लाहीं. 
दुख ही है । काहेते -अथम तौ सर्वश्रकार शच्छा पूरन होनेके कारण 
काहुके भो न वनों। आर केई प्रकार इच्ा पूरत करनेके कारण 
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तौ युगपत्‌ तिनिका साधन न होइ। सो एकका साधन यावतू न 
होइ ताबतू वाकी आकुलता रहे है वाका साधन भए उसही समय 
अन्यका सांधनकी इच्छा हो हे तब वाकी आकुलता होइ। एक 

- समय भी निराबुल न रहै, तातें दुख ही है । अथवा तीनप्कारके 
- इच्छा रोगके मिटावनेका किंचित्‌ उपाय करे है, तातें किंचित्‌ दुख 
घाटि हो है सब दुखका तो नाश न होइ वाते दुख ही है। ऐसे संसारी 
जीवनिके सर्रश्रकार दुख ही है। बहुरि यहां इतना जानना,--तीन- 
“प्रकार ६व्छानिकरि सर्वेजगत पीड़ित है अर चौथी इच्छा तौ पुण्य 
-का उदय आए होइ सो पुस्यका बन्ध धर्मानुरागतें होइ सो धर्मोनु- 
.रागविषं जीव थोरा लागे | जीव तौ बहुत पापक्रियानिविपें ही प्रवर्तं 

- है। तातें चौथी इच्छा कोई जीवके कदाचित्‌ कालविपे हो हो है । बहुरि 
इतना जानना--जो समान इच्छावान्‌ जीवनिकी अपेक्षा तौ चौथी 
-..इच्छावालाके किछू तीमप्रकार इच्छाके घटनेतें सुख कहिये है । बहुरि 
- चौथी इच्छावाल्ञाकी अपेक्षा महान्‌ इच्छावाला चौथी इच्छा होते भी 
_दुखी हो हैं। काहूके बहुत विभूति हैं अर बाके इच्छा बहुत है तो बह 
“हुत आइलताबान्‌ है। अर जाके थोरी विभूति है अर वाके इच्छा 

: बरी है तौ वह थोरा आक्ुल्ताबान्‌ है। बहुरि काहूके इष्ट सामग्री 
मिली है परन्तु ताके उनके भोगवनेकी वा श्रन्य सामग्रीकी इच्छा 
बहुत है तो वह जीव घना आकुलतावान है। ताते सुखी दुखी होना 
इच्छाके अनुसार जानना, बाह्य कारनके आर्ध,न नाहीं हैं। नारकी 
दुखी अर देव सुखी कहिए है, सो भी इच्छाहीकी अपेक्षा कहिए है । 
-रताते नारकीनिके तीत्रकषायतें इच्छा बहुत है । देवनिक मंद कषायतें 
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इच्छा थोरी है ।चहुरि मनुष्य तियंच भी सुखी दुखी इच्छाददीकी 
अपेक्षा जाननें | तीत्रकपायतें जाके इच्छा बहुत ताकों दुखी कहिए है। 
मंदकपायतें जाके इच्छा थोरी ताकों सुखी किए है। परसार्थतें दुखी 
ही घना वा थोरा है सुख नाहीं है. देवादिककों भी सुखी मानिये है 
सो भ्रम ही है। उनके चौथी इच्छाको मुख्यता हैं वातें भ्राकुलित हैं । 
था प्रकार जो इच्छा है सो मिथ्यात्व अज्ञान असंयमते हो है। बहुरि 
इच्छा हैं सो आकुल्ततामय है अर आकुलता है सो दुःख है। ऐसे सर्व 
जीव संसारी नानाप्रकारके दुखनिकरि पीड़ित ही होइ रहे हैं। 


[ दुंखनिद् त्तिका उपाय ] 


अब जिन जीवनिकों दुखतें छूटना होय सो इच्छा दूरि कर नेका उपाय 
करो वहुरि इच्छा दूरि तव ही होइ जब मिथ्यात्व अज्ञान असंयमका 
अभाव होइ। अर सम्यब्शनज्ञानचारित्रकी प्राप्ति दोय । वातें इस 
ही कार्यका उद्यम करना योग्य है। श्ैसा साधन करतें जेती जेती 
इच्छा मिटे तेता ही दुख दूरि होता जाय | बहुरि जब मोहके स्वेधा 
अभाषतें सर्वथा इच्छाका अभाव होइ तब सर्वे दुख मिटे सांचा सुख 
श्रगटे । बहुरि ज्ञानावरण दशेनावरण अंतरायका अभाव होइ तब 
इच्छाका कारण ज्ञयोपशम ज्ञान दर्शनका वा शक्तिहीनपन्ताका भी 
अभाव होइ। अन॑तज्ञानदशेनवीयेकी श्राप्ति होइ। बहुरि केतेक काल 
गीछें अघाति कमेनिका भी अभाव होइ, तब इच्छाके बाह्य कारन 
विनिका भी अभाव होइ। सो मोह गए पीछें एके काल किछू इच्छा 
उपजावनेकों समर्थ थे नाहीं, भोह होतें कारण थे । तातें फारन कह्दे 
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: है सो इनिका भी अभाव भया । तब सिद्धपदकों प्राप्त हो हैं। वहां 
, दुखका वा दुखके कारननिका सर्वथां अभाव होनेतें सदाकाल अनौ- 
पम्य अखंडित सर्चेत्कृष्ठ आनंद्सहत अनंतकाल विराजमान रहै हैं। 
* सोई दिखाइए है-- 
ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षयोपशम्त होतें वा उदय होतें मोह- 
करि एक एक विषय देखने जाननेकी इच्छाकरि भहाव्याकुल्त होता 
था, सो अब मोहका अभावतैं इच्छाका भी अभाव भया। ताते 
दुखका अभाव भया है । बहुरि ज्ञानावरण दशेनवरणका क्षय 
' होमैतें सर्व इ'द्वियनिकों स्वेविषयनिका युगपत््‌ अदरण भया, तातें 
दुखका कोरण भी दूरि भया है सोई द्खिइए है--जैसें नेन्नकरिं एक 
| विषयक्कों देख्या चाहे था, अब त्रिकालवर्ती त्रिज्ञोकके स्व वर्णनिकों 
' युगपत्‌ देखे है। कोऊ बिना देख्या रह्या नाहीं, जाके देखनेकी इच्छा 
उपज । ऐसे हो स्प्शनादिककरि एक एक विषयक ों अह्या चाहें था, अब 
" त्रिकालवर्ती त्रिल्ञोकके सब स्पशे रस गंध शब्दनिकों युगपत्‌ अहै है. 
» कीऊ विना ग्रह्मा रह्मा नाहीं जाके ग्रहण॒की इच्छा उपज | 
इहां कोऊ कहे शरीरादिक विना ग्रहण केसे होइ ९ 
. ताका समाधान-इन्द्रियज्ञान होतें तौ द्रव्यइन्द्रियादिविना अहण 
न होता था। अब ऐसा प्रभाव प्रगट भया जो बिना ही इ द्विय ग्रहण 
| हो है। इहां कोऊ कहै, जेसें मनकरि स्पशांदिकर्कों जानिए है तेसें 
' ज्ञानना होता होगा। त्वचा जीभ आदिकरि ग्रहण हो है तैसें न होता 
' होगा। सो ऐसे नाहीं है। मनकरि तौ स्मरणादि होते अस्पष्ट जानना 
' किछू हो है। इहां तौ स्पशेरसादिककों जैसे त्वचा जीम इत्यादिकरि 
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स्पर्श स्वाद सूःथे देखे सुने जेध्षा स्पष्ट जानना हो है तिसतें भी अनंत 
गुणा स्पष्ट जानना तिनिके हो हैँ । विशेष इतना भया है -वहां 
इन्द्रियविषयका संयोग होते ही जानना होता था इर्ह् दूर रहे भी 
बेला ही जानना हो है। सो यहु शक्तिकी महिमा है । वहुरि मनकरि 
किह्ू अतीत अनागतर्कों वा अव्यक्तहों जान्या चाहे था, अब सब ही 
अनादितें अन॑तकालपयत जे सर्च पदार्थनिक्रे द्रव्य क्षेत्र काल भाव 
तिनिकों थुगपत्‌ जाने है फोझ बिना जान्या रहा नाहीं, जाके जाननेकी 
इच्छा उपज | ऐसे इन ढुख और दुखनिक्रे कारण तिनिका अभाव 
जानना । बहुरि मोहके उदयतें मित्यात्व था कपायभाव होते थे तिनि 
का सर्वधा अभाव भया तांतें दुलका अभाव भया। बहुरि इनिके 
कारणनिका अ्रभाव भया तातें दुखके कारणका भी अभाव भया। सो 
कारणका अभाव दिखाइए हैँ -- 

सर्वे तत्त्व यथार्थ प्रतिभासें,अतत्त्वश्रद्धानरूप मिथ्यात्व कैसे हो३ 
कफोझ अनिष्ट रहा नाहीं निंदक स्थयप्रेव अनिष्ट पावे नाहीं है अब 
क्रोध कौनसों करे ? सिद्धनिते ऊंचा कोई हैनाहीं | इन्‍्द्रादिक आपझीते 
नमे हैं इष्ट पावे हैं कोनस्यों मान करे ? सबे भवितव्य भासि गया, 
कार्य र्मा नाहीं | काहस्यों प्रयोजन रह्मा नाहीं | काहेक़ा लोस करे ! 
कोऊ अन्य इष्ट रह्मा नाहीं | कोन कारणतें हास्य होइ ? को अन्य 
इ9 प्रीतिकरने योग्य है नाहीं । इहां कहा रति करे ? कोऊ ठुखदायक 
संयोग र्या नाही,कह्ां अरतिरे ?कोऊ इष्टअनिष्ट संयोग वियोग होता 
नाहीं, काहेकों शोक करे ? कोऊ अनिष्ट करनेवाला कारन रघ्या नाहीं, 
कौनका भय करे ? सबवे वस्तु अपने स्वभाव लिएभासे आपकों अनिष्ट 
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नाहीं कहां जुगुप्धा करें ? कामपीढ़ा दूर होनेंतें ख्रीपुरुष उभयस्थों 
स्मनेका किल्लू प्रयोजन रह्या नाहीं, काहेकों पुरुष ख्री नपुसकवेद रूप 
भाव होइ ! ऐसे मोह उपजनेके कारणनिका अभाव जानना। बहुरि 
अंतरायके उदयतें शक्ति हीनपनाकरि पूरन न होती थी। अब ताका 
अभाव भया | तातें दुखका अभाव भया । बहुरि अनंत शक्ति प्रगट 
भई, तातें दुखके कारणका भी अभाव भया | 
इहां कोऊझ कहे, दान लाभ भोग उपभोग तौ करते नाहीं, इनकी 
शक्ति कैसे प्रगट भई ? 
ताका समाधान--ए कार्य रोगऊे उपचार थे। जब रोग ही 

साहीं तब उपचार काहेकों करे तातें इनिकार्य निका सद्भाव तो नाहीं। 
आर इनिका रोकनहारा कर्मका अभाव भया, तातें शक्ति प्रगटी कहिए 
है। जैसे कोझ नाहीं गमन किया चाहे ताकों काहूने रोक््या था तब 
हुखरी था। जब चाके रोकना दूरि भया, अर जिह कार्य्के अर्थि गया 
चाहे था, सो काय न रह्मा तब गसन भी न किया। तब वाके गमनन 
करतें भी शक्ति प्रगटी कहिए। तेसें ही इहां जानना । बहुरि ज्ञानादि- 
की शक्तिरूप अनन्‍न्तवीय प्रगट उनके पाइए है। बहुरि अधाति कर्मेनि- 
विष मौहतें पापप्रकृतिनिका उद्य होतें दुख माने था। पुख्यप्रकृतिका 
उदयकों सुख माने था | परमार्थतें आकुल्॒ताकरि सर्वे दुख ही था। 
अब मोहके नाशतें से आकुलता दूरि होनेतें सबे दुःखका नाश 
भया | बहुरि जिन कारननिकरि दुख माने था, ते तौ कारन सर्वे 
नष्ट भए | अर ज़िनिकरि किंचित दुख दूरि होनेतेँ सुख माने था, 
सो अब मृलहीमें दुख रहा नाहीं । वातें तिनि दुखके ८उपचारनिका 
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किछ्यू प्रयोजन रह्मा नाहीं, जो तिनिकरि कार्यकी सिद्धि किया चाहै। 
ताकी स्रयमेव द्वी सिद्धि होइ रही है । इसहीकां विशेष दिखाइये है-- 
बेदनोयविष असाताका उदयतें दुख़के कारन शरीरबिषं रोग 
छुधादिक होते थे । अब शरीर ही नाहीं तब्र कहां होय ९ अर शरीर- 
की अनिष्ट अवस्थाकों कारत आतापादिक थे सो अब शरीर बिना 
कौनकों कारन होंय ? अर थाह्य अनिष्ट निमित्त बनें था, सो अब 
इनिके अनिष्ट रह्मा ही नाहीं। ऐसें दुखका कारनका तौ अभाव 
भया | बहुरि साताके उदयते किंचित्‌ दुख मेटनेक्रे कारन औषधि 
भोजनादिक थे, तिनिका प्रयोजन रहा नाहीं। अर इष्ट कार्य परा- 
घीन रहा नाहीं, तातें बाह्य भी मित्रादिककों इट माननेका प्रयोजन 
रहा »हीं | इनिकरि दुख मेस्या चाहे था, वा इट किया चाहे था, 
सो अब संपूर्ण दुख नष्ट भया | अर संपूरो इष्ट पाया | बहुरि आयुके 
मित्त्ते मरण जीवन था तहां मरणकरि दु:ख माने था सो अवि- 
नाशी पद पाया, ताते दुखका कारन रह्या नाहीं। बहुरि द्रव्य प्राण- 
'निद्चों धरें कितेक काल जीवनें मरनते सुख माने था, तहां भी नर- 
कपर्यायविष दुखकी विशेषताकरि तहां जीवना न चाहै था, सो अब 
इस सिद्धपर्यायविषष द्रव्यप्राणविना ही अपने चैतन्य प्राणकरि 
सदाकाल जोवे है | अर तहां दुखका लवलेश भरी न रह्या है। बहुरि 
नामकर्मते अशुभ गति जाति आदि होतें दुख माने था, सो अब 
तिनि सव॒निका अभाव भया, दुख कहांतें होय ? अर शुभगति जाति 
आदि होते किंचित्‌ दुख दूरि होनेतें सुख माने था, सो अध तिनि 
बिना ही सर्व दुखका नाश अर सब खुखका प्रकाश पाईए है। तातें 
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तिनिका सी किछ्यू प्रयोजन रहा नाहीं। बहुरि गोत्रके निर्मिचततें 
नीचकुत्न पाए दुख माने था सो ताका अभाव होनेतें दुखका कारव 
रहा नाहीं । बहुरि उच्चकुल पाए सुख माने था सो अब उच्चकुज्ञ विना 
ही त्नोलोक्यपूज्य उच्चपदकों प्राप्त है। या श्रकार सिद्धनिके से कर्मे- 
के नाश होनेते सब दुखका नाश भया है। 

दुखका तो लक्षण आकुज्ञता है सो आकुलता तब ही हो है. जब 
इच्छा होइ। सो इच्छाका वा इच्छाके कारणनिका सर्वधा असाव 
भया तातें निराकुल होय सर्वे दुखरहित अनन्त खछुखकों अलुभवे 

. है। जाते निर/कुज्ञपना ही सुख का लक्षण है। संसारविषें भो कोई 
प्रकार निराकुलित होइ तब दी सुख मानिए है । जहां सबंथा निराहुह 
भया तहां सुख संपूर्ण कैसे त सानिए ९ या प्रक्तार सम्यग्दर्शनादि 
साधनतें सिद्धपद पाए' से दुखका अभाव हो है | सर्व सुख प्रवट 

- हो है । 

- अब इहां उपदेश दीजिए है--हे भव्य हे भाई जो तोकू' संसारके 
दुख दिखाए, ते तुमविषे बीते हैं कि नाहीं सो विचारि ।अर तू उपाय 
करे है ते कूठे दिखाए सो ऐसे ही है कि नाहीं सो विचारि। अर 
सिद्धपद्‌ पाए सुख होय कि नाहीं, सो विचारि । जो तेरे प्रतोति जैसे 
कही है तेसें ही आबे है सो तू' संसारतें छूटि सिद्धपद पावनेका 
हम उपाय कहै हैं सो करि,,विलंब मति करे । इह उपाय थिंए वेरा 
कल्यात होगा । 

इति श्रीमोच्षमार्ग ग्रकाशक, नाम शास्त्रविषे संसारदुखका!वों 
,मोक्षसुखका निरूपक तृतीयअधिकार सम्पूर्ण भया ॥३॥( 


चौथा अधिकार 
[रिथ्यादर्शन-ज्ञान वरित्रका निरूपण] 
दोहा 
इस भवके सब दुखनि्के, कारन मिंथ्यामाव | 
तिनिक्रों सचा नाश करे, श्रगठे मोज्षउपाव ॥ १ ॥ 

अब इहां संसार हुखनिके बीजभूत मिथ्यादशेन सिथ्याज्ञान 
मिथ्याचारित्र हैं तिनिका स्वरूप विशेष निरुपण कीजिए है । जैसें 
बैद्य है सो रोगफे कारमनिका विशेष कहे तो रोगीकुपथ्यूसेवन न करे 
तब रोगरहित होय, तैंसें इहां संसारके कारननिका विशेष निरूपण 
करिए है। तौ संसारी मिथ्यात्यादिकका सेवन न करे, तब॑ संसार- 
रहित होय । तातें मिथ्यादशनादिकनिका विशेष कहिए है-- 

; [ मिथ्यादशन का स्वरूप ] 

हु जीत्र अनादितें कर्मसंबंवसहित है। याके दर्शनमोहके उद्यतें 
भया जो अतस्वश्रद्धान ताका नाम मिथ्यादर्शन है। जातें तड्भाव तत्त्व 
जो भ्रद्धान करने योग्य अर्थ है ताका जो भाव स्त्ररूप ताका नाम ठत्त्त_ 
है । तत्व नाहीं ताक नाम अतत्त्व है। अरजो अतत्त्र है सो असत्य 
है, ठांतें इसहीका नाम मिथ्या है। वहुरि ऐसें ही यहु है, ऐसा 
अदीदिभांव वाका नाम भ्रद्धान है.। इहां श्रद्धानदीका नाम दर्शन है । 
यद्यपि दर्शनका साम॑ अर्थ सामान्य अवलोकन है तथापि इह्ां अकर- 
ण॒के वशहें इस ही धांतुका अथे श्रद्धाल जानना । सो ऐसे ही सवा्थे- 
सिड्िनाम सूत्रह्ी टीकावियें कहा है । जाते सोमान्यअवलोंकनर 
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संसारमभोक्षकों कारण होइ नाहीं। श्रद्धान ही संसार भोक्षकों कारण 
है, तातें संसारमोक्ष का कार णविषं द्शनका अथ अ्रद्धान हा जानता । 
बहुरि मिथ्यारूप जो दर्शन कहिए श्रद्धा ताका नास मिथ्यादशेन है। 

जैतें बस्तुका स्वरूप नाहीं, तैसे मानना जैसे है वैसे न मानना ऐसा 
विपरीतामिनिवेश कहिए विपरीत अभिप्राय वाकों लीए सिथ्यादशेन 
हो है। 

इह्ां प्रश्न--जो केवलज्ञान बिना सर्वेपदार्थ यथार्थ भासे नाहीं | 
अर यथार्थ भासे बिना यथार्थ श्रद्धात न होइ। वातें मिथ्यादशवका 
त्याग कैसे बने ९ 
ताका समाधान--पदार्थनिका जोनना न जानना अन्यथा जानना 

तौ ज्ञानावरण के अलुसारि है। बहुरि प्रतीति हो है सो जाने ही हो 
है। बिना जाने प्रतीति कैसे आबे ? यहु तौ सत्य है। परंतु जैसे को 
पुरुष है सो जिनस्यों प्रयोजन नाहीं, तिनिकों अन्यथा जाने। वा 
यथार्थ जाने.। बहुरि जैसें जाने तैसें ही माने, किक वाका- जिगार 

सुधार है नाहीं, तातें चाउत्ा स्थाणा नाम पावे नाहीं | बहुरि जिनस्यों 

प्रयोजन पाइए है, तिनिकों जो अन्यथा जाने अर तैसे ही माने वो 

बिगार होह, तातैं बाकों वाउला कह्विए-। बहुरि तिनिकों जो यथा 

जाने अर तैसें ही माने, तौ सुधार दोह। दातें वाकों स्थाया कहिए। 

तैसें ही जीव है. सो जिनस्थों प्रयोजन राहीं, तिनिकों. अन्यथा जानो 
वा. यथार्थ जानो । बहुरि जैसे जाने तैसें श्रद्धात. करे, किछ्यू याका., 
बिगार सुधार नाहीं। तातें मिथ्याहट्टी सम्यस्दट्टी नाम पांव नाहीं। 

बहुरि जिनस्यों प्रयोजन पाइए है तिनिकों जो अन्यथा जाने अर. कैसे 


चौथा अधिकार श्श् 


ही श्रद्धान करे तौ विगार होइ।तातें याकों मिथ्यादष्टि कहिए। 
वहुरि तिनिकीं जो यथाथे जाने । अर तैसें ही श्रद्धान करे, तौ सुधार 
होइ। तातें याकों सम्यग्टष्टी कदिए। इह्ां इतना जानना कि अप्रयो- 
जनभूत वा प्रयोजनभूत पदार्थनिक्रा न जानना । वा यथार्थ अयथार्य 
जानना जो होइ तामें ज्ञानकी दीनता अधिकता होना, इतना जाचका 
विगार सुवार है। ताका निभिच तौ ज्ञानावरण कम है। बहुरि तहां 
प्रयोजनभूत पदार्थ निककों अन्यथा वा यथार्थ श्रद्धात किए जीवका 
किछू और भी बिगार सुधार हो है। तातें याका निमित्त दर्शनसोह 
नामा कम हे। 

इहां को कहे कि जेसा जाने तैसा श्रद्धान करे तातें ज्ञानावरण- ' 
हीके अनुसारि,भ्रद्धान भासे है. इहां दशेनमोहका विशेष निमित्त 
कैसे भासे 

ताका सम्राधान,--अयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिका श्रद्धान करने 
योग्य ज्ञानावरणका ज्योपशम तौ सबे सज्ञी पंचेन्द्रियनिके भया है। 
परंतु द्रव्यक्षिंगी मुनि ग्यारह अंग पर्यत पढें वा ग्रेवेयकके देव अदधि* ' 
ज्ञानादियुक्त हैं तिनिके ज्ञावावरणका ज्योपशम बहुत होतें भी 
प्रयोजनभूत दीवदिकका श्रद्धान न होइ। अर तियचादिकके ज्ञानाव- 
रणका क्षयोप राम थोरा होतें भी अयोजनभूव जीवादिकका श्रद्धान 
दोइ, तातें जानिए है ज्ञानावरणहीक अनुसारि भ्रद्धान नाहीं। कोई 
जुदा कर्म है सो दर्शनमोह है। याकी उदयतें जीवके मिथ्य्ादशेन दो' 
है, दब प्रयोजनंभूत जीवादितत्त्वनिका अन्यथा श्रद्धान करे है। , 

इहां कोऊ पूछे कि प्रयोजनभूत अप्रयोजनभूत पदार्थ कौन हैं १:- 
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[ प्रयोजन अग्रयोजनमभूत पदाथ | 

: ताका समाधान--इस जीवके प्रयोजन तो एकयहुही है किदुख न 
होय, सुख होय । अन्य किछू भी कोई ही जीवके प्रयोजन है नाहीं । 
बहुरि दुखका न होना, सुखका होता एक ही है, ज्ञातें दुखका अभाव 
सोई सुख है। सो इस प्रयोजनकी सिद्धि जीवादिकका सत्य श्रद्धान 

किए हो है। कैसे ? सो कह्विए है, - 
प्रथम तो दुख दूरि करनेविषें आयापरका ज्ञान अवश्य चाहिए । 
जो आपापरका ज्ञान नाहीं होय तो आपकों पहिचाने विना अपना 
दुख केसे दूरि करे | अथवा आधपापरकों एक जानि अपना दुखदूरि- 
करनेके अर्थि परका उपचार करे तौ अपना दुख दूरि केसे होइ 
अथवा आपने पर भिन्न, अर यहु परवियेँ अहंकार ममकार करे 
तातें दुख ही होय | आपापरका ज्ञान मए दुख दूरि हो है । बहुरि 
आपापरका ज्ञान जीव अजीवका ज्ञान भए ही होइ। जातें आप॑ जीत्र 
है शरोरादिक अजीद हैं। जो लक्षणादिककरि. जीव अजीबकी 
पहिचान होइ, तौ आयापरको भिन्नपनो भासे। तातें जीब अजीबकों 
जानना, अथवा जीब अजीवका ज्ञान भए जिन पदार्थनिका अन्यथा 
भद्धानतें दुख होता था तिनिका यथार्थ ज्ञान होनेते दुख दूरि होइ। - 
तातें जीव अजोवकों जानना । वहुरि दुखका कारन तौ कर्मबंधन है | 
आर ताका कौरन मिथ्पात्यादिक आखब हैं ।सो इत्तिकों न पहिंचाने 
इनिकों-दुखका भूजकारन न जाने तौःइनिका अभाव केसे करें ? अर 
इनिका अभाव न करे तब कर्मबंधन होइ; तातें दुख हीहोइ। अथवा 
' सिध्यात्वादिक भाव हैं सो ए दुखमय हैं + सो इनिकों. ज़ैसेके तेलेन 
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'जाने, तौ.इनिंका अभाव न करे। दव दुखीही रहै। तातें आखबकों 
'जानना । बहुरि समस्त दुखका कारण कर्मबंधन है सो याकों न जाने 
तब याते मुक्त होनेका उपाय न करे । तब ताके नि्मित्ततें दुखी होइ । 
'साते बंधक्कों जानना | बहुरि आख्वका अभाव करना सो संवर है। 
याका स्वरूप न जाने तो याविपें न प्रवर्ते तव आखव ही रहै । तातें 
चर्तमान वा आगामी दुख ही होइ। तातें संचरकों जानना । बहुरि 
कथंचित्‌ किचित्कमंबंधघका अभाव ताका नाम निजेश है सो यादों 
'न जाने तब याकी प्रवृत्तिका उद्यमी न होइ | तब सर्वेथा बंध दी रहै 
तातें दुख ही होइ | तातें निजराकों जानना | घहुरि सबेथा से कर्म- 
चंघका अभाथ होना ताका नाम सोक्ष है। सो याकों न पदिचानै तो 
याका उपाय न करे,तब संसारविपे कर्मव॑धरतें निपजे दुखनिहीकों सह, 
 तातें मोक्षकों जानना। ऐसे जीवादि सप्त तत्त्व जानने। बहुरिशाख्रादि 
” करि कदाचित्‌ तिनिकों जाने अर ऐसे हो है ऐसी प्रताति न आई तौ 
जानें कहा दोय ठार्ते विनिका श्रद्धान करना कार्यकारी हैं। ऐसे जीवादि 
तत्त्वनिका सत्यश्रद्धान किए ही दुख होनेका अभावरूप प्रयो जन की सिद्धि 
हो है। तोतें जीवादिक पदार्थ हैं ते ही प्रयोजनभूत जानते । बहुरि इनिके 
विशेषभेद पुस्यपापादिकरूप तिनिक्ा भी श्रद्धान अयोजनभूत है जातें 
.सामान्‍्यतैं विशेष बलवान है। ऐसे ये पदार्थ तौ प्रयोजनभूत हैं वातें 
इनका यथा श्रद्धान किए तौ ठुख न होइ सुख होय। अर इनिकों 
यथार्थ श्रद्धान किए-विना दुख हो है सुख न हो है. बहुरि इनि विना 
अन्य पदार्थ हैं ते अप्रयोजनभूत हैं। जातें तिनिकों यथार्थश्रद्धान करो 
“बा भति करो उनका श्रद्धान:-किछू सुखदुखकों कारन नादीं.। 


११४ भोक्षमार्ग-प्रकाशक 
इहां प्रश्न उपजे है, जो पूर्व जीव अजीब पदार्थ कहे तिन्िविष तौ 
स्व पदार्थ आय गए तिनि विन्ता अन्य पदाथ, कौन रहे,. जिनिकों 


अ्रप्रयोजनभूत कहे । 
ताका समाधान-पदार्थ तौ सर्वे जीव अजीवविपषे ही गर्भित हैं 


'परन्तु तिन जीव अजीवनिके विशेष बहुत हैं। तिनिविषषें जिन विशेष- 
निर्करि सहित जीव अजीवको यथाथे श्रद्धान किये स्व-परका श्रद्धान 
होय, रांगादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ, तातें सुख उपजे | अयथार्थ 
श्रद्धान किए स्व-पर का श्रद्धान न होइ, रागादिक दूरि करनेका श्रद्धान 
न होइ। तातें दुख उपजे । तिनिविशेषनिकरि सहित जीव अजीब 
पदाथतो प्रयोजनभूत जानने । बहुरि जिनि विशेषनिकरि सहित जीव 
अजीबकों यथाथे श्रद्धान किए वा न॒किए स्व-परका श्रद्धान हो॥ वी 
न होइ अर रागादिक दूरि करनेका श्रद्धान होइ वा ' न होइ, किल्लू 
नियम नाहीं । तिनिविशेषनिकरि सहित जीव अजीब पदार्थ अग्रयो-- 
जनभूत जानने। जैसे जीव अर शरीरका चैंतन्य मूत्तेत्वादिविशेषनि- 
करि श्रद्धान करना तो अ्योजनभूत है। अर मनुष्यादि पर्याय- 
निका वा घटपटादिका श्रवस्था' आकारादिविशेषनिकरि अ्रद्धांन 
करना अग्रयोजनभूत है। ऐसें ही अन्य जानने' | या प्रकार कहे जे 
प्रयोजनभूत जीवादिक तत्त्व तिनिका अयथार्थ श्रद्धान ताका नाम 
सिथ्यादशेन जानना। अब संसारी जीवनिके भिथ्यादर्शनकी प्रवृत्ति 
केसे पाइए है सो कहिए है। इहां बर्णन तौ श्रद्धानका करना है, परंतु 


जाने तब भ्रद्धान करे, तातें जाननेकी मुख्यताकरि वर्णन करिए हैं। | 
” [ भिथ्यार्देशनकी अंब्ृत्ति ] 


अन दितेजीव' है सो ; कर्मके -न्रिमित्ततें अनेक पर्याय धरे है तंहां 
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न 
यूवें पर्यायकों छोरे नवीन पर्याय धरै। बहुरि वह पर्याय है सो एक 
तौ आप आत्मा अर अनन्त पुद्ट्परमारुमय शरीर विनिका एक पिंड 
वंधानरूप है। बहुरि जीवके तिसपर्याश्रविषें यह में हों ऐसे अहंबुद्धि 
हो है। बहुरि आप जऔब है ताका स्रभाव तौ ज्ञानादिक हे अर 
विभाव क्रोधादिक हैं। अर पुद्ढल परमाणुनिक्रे वर्ण गंध रस स्पर्शांदि 
स्वभाव हैं तिनि सबनिकों अपना स्वरूप माने है ।ए मेरे हैं ओसे 
ममबुद्धि हो है. । वहुएि आप जीब है ताकों ज्ञानादिककी वा क्रोधा” 
दिककी अ्रधिकहीनतारूप अचस्था हो है। अर पुद्र॒लपरमाणनिकी 
वर्णादि पलटनेरूप अवस्था हो है तिनिसवनिकों अपनी अवस्था मार्ने 
है। ए मेरी श्रवर्था हैं | ऐसे समबुद्धि करे है। बहुरि जीवकें:-अरट 
शरीरके निम्वित्तमैमित्तिक संबंध है तातें जो क्रिया हो है ताकों अपनी 
भाने है। अपना दंशेनज्ञानस्वभाव है ताकी श्रवृत्तिकों नि्ित्त-सात्र 
शरीरका अंगरूपस्पशनादि द्र॒व्यइंद्रिय हैं ।यहु तिनिकों एक मार्नि 
ऐसे माने है. जो हसतादि स्पर्शनकरि में स्पश्या, जीम॑करि चारूय[/ 
नासिकाकर्रि सू ध्या, नेत्रकरि देख्या, काननिकरि सुन्या, ऐस माने हे । 
मनोवर्गेणरूप आठपांखुड़ीका फूल्या कमलके आ रारि हृदयस्थानविष 
दव्यमन है दृष्टिगम्य नाहीं ऐसा है सो शरीरका अंग है ताका 
निमित्त भए स्मस्णादिरूप ज्ञानकी ्र्रत्ति हो हैं । यहु द्रव्यमनकों अर 
ज्ञानकों एक मानि ऐसे माने है कि मैं मनकरि जान्या । बहुरि अपने 
दोलनेकी इच्छा हो दे तव अपने प्रदेशनिकों जैसेवोजना वरने तसे 
हज्लावे, तब एकत्ेत्राबगाहसंबंधते शरीरके अन्ज भी हालें ताक निमि- 
त्ततैं मोषावर्सशारूप एद्रतेवचनरूप पेरिंणमें | यहु सर्वकों एक सीनि! 


६ मोत्तमागप्रकाशंक 
| “३ जाने जो में बोल्ों हो। बहुरि अपने गर्नादिय क्रियाकी वा चस्तु भाने जो में बोलों हों । बहुरि अपने गर्मनादिक क्रियाकी वा चस्तु 
'अहणादिकरकी इच्छा होय तंब अपने प्रदेशिनिकों 'जैसें काये बने , 
:जैंसें हलांवे, तब एक क्षेत्रावंगाहतें शरीरके-अ'ग हां तब्र चह कांये 
“ बने। अथवा अपनी इच्छुविना शरीराद्ाले तब अपने प्रदेश भी हालें 
>“थहु सबकों एक भानि ऐसे मानें, में गसनादिका करों हों, वा वस्तु 
> अं हों। वा में किया है इत्यादिरूप माने है। बहुरि जीवके कषायभाव 
+द्योय तब शरीरकी ताके अनुसारि चेष्टा होइ जाय। जैसे क्रोधादिक 
->भए रक्तनेत्रादि होइ जाय। हास्यादि भए प्रफुल्लित बदनादि होइ जाय 
> पुरुषवेदादि भए लिंगकाठिन्यादि होइ जांय। यहु सबकों एक सानि 
“ऐसा मानें कि ए काये सबे सें करों हों। बहुरि शरीरविषे शीत उप्ण 
'छुधा ठृषा रोग इत्यादि अवस्था होइ है ताके निमित्ततें मोहभावकरि 
“आप सुख दुख साने। इन सबनिकों एक जानि शीतादिककों वा 
- झुखढुखकों अपने ही भर भाने है, बहुरि शरीरका परमाणूनिका 
म्रेलना विछुश्नादि होनेकरि वा तिनिकी अवस्था पल्लटनेकरि 
सवा शरीरस्कंधका खंडादि होनेकरि स्थूल कृुशादिक वा बाल बृद्धा- 
“ दिक वा अंगहीनादिक होय । अर ताके अन्लुसार अपने प्रदेश 
: लिका संकोच विस्तार हो, यहु सबकों एक मानिमें स्थूल्न हों, 
:मैं कश हों, में बालक हों, मैं बृद्ध हों, मेरे इमि अंगनिका भंग 
- भया है इत्यादि रूप भानै है । बहुरि शरीरकों श्रपेज्ा गति- 
* कुल्लादिक होइ तिनिक्रों अपने मानि मैं भनुष्य हों, मैं. तिय॑च. हों, 
मै ज्षत्रिय हों, में वैश्य हों, इत्यादिरूंप मानें है + बहुरि शरीर ' संयोग 
पहनें छूटनेकी, अपेक्ता जन्म सरण,ह्ोय-3:तिनिकों अपना -जन्म मरण 
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मानि में उपज्य।, मैं सरूगा ऐसा साने है । बहुरि शरीरहीकी अपेक्षा 
अन्यवस्तुनिस्यों नाता माने है। ज्ञिनिकरि शरीर निपज्या तिनिरकों - 


आपके साता पिता मानें है ।.जो शरीरकों रमावे ताकों अपनी रमनी 
माने है । जो शरीरकरि निपज्या ताकों अपना पुत्र सानें है। जो 
शरीरकों वपकारी ताकों मित्र मानें है। जो शरीरका बुरा करे ताकों 
शत्र्‌ मानें है इत्यादिरूप मानि हो है। वहुत कहा कहिए जिस तिस- 
प्रकारकरि आप अर शरीरकों एक हो माने है । इन्द्रियादिकका नाम 
तो इहां कह्मा है। याकों तौ किछयू गम्य नाहीं। अचेत हुवा पर्याय- 
विपें अरहंवुद्धि धारे है। सो कारन कहा है ! सो कहिए है। 

इस आत्म|के अनादितें इन्द्रियज्ञान है. ताकरि आप अमूर्तीक है. 
सो थो भासे नाहीं, अर शरीर मूर्तीक है सो ही भासे। अर आत्मा 


काहूकों आपो जानि अहंबुरद्धि धारे ही धारै, सो आप जुदा न भास्या 
तब तिनिका समुदायरूप पयायविषें ही अहंबुद्धि धारे है। बहुरि 


आपके अर शरीरक निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध घना ताभरि सिन्नता 
भासे नाहीं। बहुरि जिसबविचारकरि भिन्नता भासे सो मिथ्यादशनके 
जोरतें होइ सके नाहीं | तातें पर्यायहीविपें अहंबुद्धि पाइए है। बहुरि 
मिथ्यादशेनकरिं यहु जीव कदाचित्‌ बाह्मसामग्रीका संयोग होते. 
तिनिकों भी अपनो मानें है। पुत्र, सत्र , धन, धान्य, दवाथ। घोरे मंदिर 
िकरादिक प्रत्यक्ष आपते मिन्‍न अर सदाकाज्ञ अपने आधीन 
चाहीं, ऐसे आपकों भासे, तौ भी तिनविषें ममकार करे है। पुत्रादिक- ' 
विषे ए हैं, सो में हो हों ऐती भों कदाचित्‌ अ्रमबुद्धि हो है। बहुरि 
मिथ्यादशनतैं शरीरादिकिका स्वरूप अंम्यथा हो भासे है । अनित्यकों' 
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निस्य माने है, भिन्नकों अभिन्न भाने, दुख कारनकों सुखका कारन 
मानें, दुखकों सुख मानें इत्यादि विपरीत मासे है । ऐसें जीव अजी- 
व ठत्त्वनिका अयथाथे ज्ञान होतें अयथार्थ श्रद्धान हो है । 
बहुरि इस जीवके मोहके उदयतें सिथ्यात्त्र कषायादिक भाव हो 
हैं। तिनकों अपना स्वभाव माने है। कम उपाधितें भए न जाने है। 
दर्शन ज्ञान उपयोग, अर ए आख्रवभाव तिनकों एक माने हैं। जाये 
डनिका आधारभूत तौ एक आस्मा, अर इनिका परिणमन एके काल 
होइ, तातैं याकों भिन्नपनों न भासे, अर भिन्नपनों भासंनेंका कारन 
जो विचारे है सो मिथ्यादर्शनके बलतें होइ सके नाहीं। बहुरिए 
समिथ्यात्व कषायभाव आकुलतालिए हैं, तातें वत्त मान दुःखमय हैं। 
अर कमेंब्धके कारन हैं, तातैं आगामी दुख उपजावेंगे तिनिकों ऐसे 
न मानें हैं। आप भल्ञा जानि इन भावनिरूप होइ प्रवर्तें है। बहुरि 
यहु दुखी तौ अपने इन मिथ्यात्ववषायभावनिते होइ अर वृथा ही 
ओऔरनिकों दुख उपजावनहारे माने । जैसें दुखी तो मिथ्यात्वश्रद्धानतें 
हो इ अर अपने श्रद्धानके अनुसार जो पदार्थ न अवबर्से ठाकों दुख- 
दायक भाने । वहुरि,दुखी तो क्रोधते हो है अर जासों क्रध किया 
होय ताकों दुखदायक मानें । दुखी दौ लोभतें होइ अर इष्ट वस्तुकी 
अग्राप्तिदों दुखदायक मानें, ऐसें ही अन्यत्न जानना। बहुरि इनि 
भावनिका जैसा फल लागै, तसा न भासे है। इनकी ' तीत्रताकरि 
त्तरकादिक हो हैं। मन्दताकरि स्वभांदिक हो हैं। तहां घनी थोरी 
आकुज्नता हो है सो भासे नांहीं, तातें बुरे न ल्ागै हैं। कारन कद्दा 
६- ० आपके दिए भासें तिनकों बुरे कैसे माने है ९ बहुरि ऐसे दीं 
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आखव तत्त्वका अयथाथे ज्ञान होते अयथाथ श्रद्धान हो है। 
बहुरि इनि आसत्रवभावतिकरि ज्ञानावरणादिकर्मनिका बंध हो 
है। तिनिका उदय होतें ज्ञानदशेनका हीनपना होना, मिथ्यात्व- 
कषायरूप परिणमन, चाह्या न होना, सुखदुखका कारन मिलना; 
शरीरसंयोग रहना, गतिजातिशरीरादिकका निपञजना, नीचा ऊंचा 
'कुज्ञ पावना होय । सो इनके होनेबिषें मूलकारन कम है। ताकों ते 
पहिचाने नाहीं, जातें वह सूक्षम है याक्रों सूकवा नाहीं। अर बह 
आपकी इनि कार्यनिका करत्ता दीसे नाहीं, तातें इनके होनेंविषें के दो 
आपकों कर्ता मानें, के काहू औरकों कत्ता मानें। अर आपका वा 
अन्यका कत्तापना न भासे तौ गहलरूप होइ भवितव्य मार्में। ऐसे 
ही बंधवक्त्वका अयथाथ ज्ञान दोतें श्रयथाथ श्रद्धान द्वो है। 
बहुरि आस्रवका अभाव होना सो संवर है। जो आख्रवकों 
-यथाथ न पहिचानें, ताके संवरका यथार्थश्रद्धान कैसें होइ ? जैसें 
काहूके अ्रहित आचरण है। वाकों वह अहित न भासे, तौ ताके 
अभावकों हितरूप कैें माने ? तैसें ही जीवक आखवकी श्रवृत्ति है। 
याकोौं यहु अहित न भासे तौ ताके अभावरूप संबरकों केसे हित 
माने | बहुरि अनादितें इस जीवके आख्रवभात्र ही भया; संवर 
कबहूँ न भया, ताते संवरका होना भासे नाहीं । संबर होतें सुख दो 
है सो भासे नाहीं | संवरतें आगामी दुख न होसी सो भासे नाहीं। 
'तातें आस्वका ते संचर करे नाहीं, अर तिन अन्य पदार्थनिकों 
डुखदायक मानें हैं | तिनिहीके न होनेका उपाय किया. करे है सो. वे 
अपनें आधीन नाहीं । वृथा ही खेदखिन्न हो है। ऐसे संबरतत्त्वकों 
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अ्रयथाथी ज्ञान होतें अयधार्थ श्रद्धान हो है। 
. बहुरि बंधंका एकदेश अभाव होना सो निजरा है। जो बंधकों 
यथार्थ न पहचानें, ताके निजेराका यथार्थ ,श्रद्धान कैसे होय ? जेंसे, 
भक्षण किया हुवा विषआदिकतें दुःख होता न जानें तौ ताके उषाल* 
का उपांयकों कैंसे भला जानें । तैसें बंधनरूप किए कर्मनि्तों दुख 
होता न जानें, तौ तिनिकी निर्जेराका उपायकों केसे भला जानें।- 
बहुरि इस ज्षीषर्क इन्द्रियनिते सूच्रमरूप जे कर्म तिनिका तो ज्ञान होता 
नाहीं । बहुरि तिनवियें दुखकू' कारनभूत शक्ति है, ताका ज्ञान नाहीं | 
तातें अन्य पदार्थनिद्दीके निमित्तकों दुखदायक ज्ञानि. तिनिके ही' 
अभाव करनेका उपाय करे है। सो वे अपने आधीन नाहीं। बहुरि 
कदाचित्‌ दुख दूरि करनेके नि्मित्त कोई इृष्ट संयोगादि कार्य, बने है.. 
सो वह भी कर्मके अनुसारि बने है। तातें तिनिका उपाय करि वृथा 
ही खेद करे है। ऐसे निर्जरातत्त्वका अयथारथे ज्ञान होतें अयथार्थ 
भश्रद्धान हो है । 
बहुरि सब कमेबंधका अभाव ताका नाम भोक्ञ है। जो बंधर्कों 
वा बंधजनित सर्व दुखनिकों नाहीं पहिचानें, ताके मोक्षका यर्थार्थ 
भ्रद्धान केसे होइ जैसें काहुके रोग है वह तिस रोगकों वा रोग-जनित' 
दुःखनिकों न जाने, तो सर्वथा रोगके अभावकों,कीसें भला जाने 
“तौसें याके. कमंबंधन है यहु" तिस बंधनकों वा बंधजनित. दुखकों- 
ग जाने, तौ सवेथा बंधके , अभाषकों केसे भक्तों: जाने ? बहुरि.इस 
जीवके कर्मका वा तितकी-शक्तिका तौ ज्ञान . नाहीं, . तातें. बाह्मपदा: 
5 हबष्ट केनेक.... 
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पद <छका कारन जानि तिनको सर्वथा अभाव करनेकां 
उपाय करे है। अर यहु तौ जानें, सबेथा दुख दूरि होनेका कारन इंष्ट 
सामग्रीनिकों मिल्ञाय सर्वथा सुखी दोना;सो कदाचित्‌ होय सके नाहीं 
यहु बृथा ही खेद करे है। ऐसे मिथ्याद्शनत मोक्षतत्तनिका अय- 
था ज्ञान होनेतें अयथाथ श्रद्धान हो है। या प्रकार यहु जीव मिथ्या- 
द्शनतैं जोवादि सप्त तत्त्वश्रयोजनभूत हैं तिनिका यथार्थ श्रद्धान 
करे है। बहुरि पुण्यपाप हैं ते इनिहीके विशेष हैँं। सो इनि पुर्य- 
पापनिकी एक जाति है तथापि मिथ्यादर्शनतें पुण्यकों भला जाने हैं । 
पापकों घुरा जानें है। पुस्यकरि अपनी इच्छाके अनुसार क्रिचित्‌ 
कार्य बनें है, ताकों भला जानें है। पापकरि इच्छाके अ्नुसारि कारये 
न बनें, ताकों घुरा जाने है सो दोन्यों ही आकुलताके कारन हैं, तातें 
बुरे ही हैं। वहुरि यहु अपनो मानित तहां सुखदुख माने है। परमा- 
थंतें जहां श्राकुलता है तह। दुख ही है। तातें पुस्यपापके उदयकों 
भला चुरा जानना भ्रम ही है। वहुरि केई जीव कदाचित्‌ पुण्यपापके 
कारन जे शुभ अशुभ भाव तिनिरकों भले बुरे जाने हैं सो भी श्रम ही 


है। जातें दोऊ ही कमेबन्धनके कारन हैं। ऐसे पुण्यपापका अयथार्थ 
ज्ञान होते अयथार्थश्रद्धान हो है। या प्रकार अतत्त्वश्रद्धानरूप 


मिथ्यादशनका स्वरूप कह्या | यहु असत्यरूप है तातें याह्दीका नाम 


मिथ्यात्व है। बहुरि यहु सत्यश्रद्धानतें रहित है तातें याहीका नाम 
अदर्शन है। 


[ मिथ्योज्ञानका स्वरूप ] 
:> भअब. सिध्याज्ञानका स्वरूप कहिए है--अग्रोजनभूत : जीवादि 
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तत््वनिका अयथार्थ जानना ताका नाम मिथ्याज्ञान है। ताकरि 
तिनिके जाननेविषें संशय विपयय अनध्यवसाय हो है। तहां ऐसे है 
कि ऐसे हैं, ऐसा परस्पर विरुद्धता लिए' दोयरूप ज्ञान .ताका नाम 
संशय है। जैसे में आत्मा हों कि शरीर हों? ऐसा ज्ञानना | बहुरि 
ऐसें ही है ऐसा वस्तुर्वरूपत विरुद्धतालिए एकरूप ज्ञान ताका नाम 
विपयंय है। “जैसे में शरीर हों? ऐसा जानना । बहुरि 'किछ्यू है? ऐसा 
निर्दधाररहित विचार ताका नाम अनध्यवसाय है। जैसे 'में कोई हाँ! 
ऐसा जानना। या श्रकार प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिविष संशय 
विप्रयय अनध्यवसायरूप जो जानना होयथ ताका नाम मिथ्याज्ञान 
है। वहुरि अप्रयोजनभूत पदार्थनिकों यथार्थ जानें वा अयथाथे जानों 
ताकी अपेक्षा सिश्याक्षान सम्यस्ज्ञान नाम नाहीं है। जैसे मिथ्यादृष्टि 
जेबरीकों जेवरी जानें तौ सम्यण्ज्ञान नाम न होय। आए 'सम्यग्दृष्टि 
ज़ेवरीकों सांप जानें तौ मिथ्याज्ञान नाम न होय |... - 
..इहां प्रश्न,--जो प्रत्यक्ष सांचा भूठा ज्ञानकों सम्यज्ज्ञान मिश्या- 
ज्ञान कस न कद्िए ९ मा 

वाका समाधान--जहां जाननेहीका-सांच क्ठ -निड्ोर करने 
हीका-प्रयोजन होय, तहां वो कोई पदार्थ है ताका सांचा कूठा जानने 
:की अपेक्षा ही मिश्याज्ञान सम्यरज्ञान नाम-पावें है।. जेसे अत्यक्ष 
प्ररोक्षम्भाणका वर्णनविषैं कोई पदार्थ हो है ताका. सांचा जाननेरूप़ 
सम्यख्ञानका अहण किया है। संश्यादिरूप जाननेकों अप्रमाणरूप 
मिथ्याज्ञान कह्या है। | बहुरि इहां संसारमोत्षके कारणभूत साँचा 
कूठा जाननेका निद्धार करना है सो जेवरी सपोदिकको यथार्थे वा 
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अन्यथा ज्ञान संसार मोक्षका कारन नाहीं। तातें तिनकी अपेक्षा 
इहां भिध्याज्ञान सम्परज्ञान न कह्मा। हहां प्रयोज्ननभूत जीवादिक- 
तत्त्वनिदीका जाननेकी अपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यरक्षान कहा है। इस 
ही अभिप्रायकरि सिद्धान्तविषें मिथ्यादृष्टिका तौ सर्वजानना मिथ्या- 
ज्ञान ही कह्या, अर सम्यग्द्रट्रिका सबवेजानना सम्यम्ज्ञान कह्मा । 

इहां प्रश्न--जो मिथ्याहट्रोके जीवादि तत्त्वनिका अयथार्थ 
जानना है ताकों सिशथ्याज्ञान कहो। जेवरी सर्पादिकके यथार्थ जानेंकों 
तो सम्यस्जान कहो ? 

ताका समाधान--मिथ्यादष्टि जाने है, तहां वाके सत्ता असत्ता 
का विशेष नाहीं हे | तातें कारणविपयय वा स्वरूपबिपर्यय वा भेदा- 
भेदविपर्ययकों उपजाये हैँ । तहां जाबों जाने है. वाका मूल कारनकों 
न पहिचाने | अन्यथा कारण मानें सो तो कारणविपर्यय है। वहुरि 
जाकों जानें ताका मूलवस्तुतत्त्वरूप स्वरूप ताकों नहीं पहिचाने, 
अन्यथास्वरूप माने सो स्वरूपविपर्यय है। बहुरि जाकों जाने ताकों 
यहु इनतें भिन्न हैं यहु इनतैं अभिन्न हैं ऐसा न पहचानें, अन्यथा मिन्न 
अभिन्नपनों माने सो भेदासेदविपर्यय है।ऐसें मिथ्याहष्टीके जाननेविषे 
विपरीतता पाइए है। जैसें मतवाला सावाकों भाया माने, भायाकों 
माता माने, तेसें सिथ्याचट्रीके अन्यथा जानना है। बहुरि जेसे कोहू- 
काल्विषै मतवाला माताकों माता वा भागांकों भार्या भी जानें तौ 
भी वाके निश्चयरूप निद्धारकरि भ्रद्धान ज्षिए' जानना न हो है|. तातें 
वाके यथार्थज्ञान न कहिए। तेसें मिथ्यादट्टी काहकालबिषें किसी 
पदार्थकों सत्य भी जाने तौ भी बाकी निश्वयरूप निद्धांरकरि अद्धान- 
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लिए' जानना ,न हो है। अथवा सत्य भो जाने परंतु तिनिकरि अपना 
प्रयोजन तौ अयथार्थ ही साधे है तातें वाके सम्यरज्ञानन कहिए। 
ऐसा मिथ्यादष्टीके ज्ञानकों मिथ्याज्ञान कहिए है। 

इहां अश्न -जो इस सिथ्याज्ञानका कारन कोन है ९ 

ताका समाधान-मोहके उद्यतैं जो मिथ्यात्वभाव होय सम्यक्त्व . 
न होय सो इस मिथ्याज्ञानका कारन है। जेसे विषके संयोगतें भोजन 
भी विषरूपत कहिए तेस सिथ्यात्रके संबंधते ज्ञान है सो मिथ्याज्ञान 
नाम पावे है । 

इहां कोऊ कहे ज्ञानाव एणका निमित्त क्यों न कहो ९. 

. ताका समाधान-ज्ञानावरण के उदयतें तौ ज्ञानका अभावरूप 
अज्ञानभाव हो है । बहुरि क्षयोपशमतें किंचित्‌ ज्ञानरूप मतिज्ञानः 
आदि ज्ञान हो है। जो इनिविषे काहूकों मिथ्याज्ञान काहूकों सम्यग्ज्ञान 
कहिंए तो दोऊहीका भात्र मिथ्यादष्टी वा सम्पग्दृष्टीके पाइए है तातें 
तिनि दोऊनिके मिथ्याज्ञान वा सम्यरज्ञानका संद्धाव होइ जाय तो 
सिद्धांतविष विरुद्ध हो३ | तात ज्ञानावरणका निमित्त बनें नाहीं। - 

बहुरि इह्ां कोऊ पूछे कि जेवरी सर्पादिकके अयथार्थज्ञानकां 


कौन कारन है तिसहीकों जीवाद्तत्तनिका अयथार्थ यथार्थशेनका 
कारन कहो, ९ 


'ताका उत्तर--जो जाननेंविषै जेता अयथाथ्थपना हो है .तेता दौ 
ज्ञानावरणका उदयतें हो है।अर जेता यथार्थपना हो है तेता ज्ञानाबरण 
के ल्योपशमतें हो है। जेसें जेबरीकों सपे जान्यां सो यथार्थ जाननेकी 
शक्तिका कारण उद्य में हो है, ताते अयथार्थ ज्ञाने हे। बहरि जेवरी-- 
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को, जेवरी जानी सो यथार्थ जाननेडी शक्तिका कारण क्ञयोपशम्र है 
तातें यथार्थ जाने है। तैसें ही जीचादि तत्त्वनिका यथार्थ जाननेकी 
. शक्ति न होने वा होनेविपें ज्ञानावरणहीका निमित्त है; परंतु जैसे 
काहुपुरुषके ज्ञगोपशमत्तें ठुखकों वा सुखकों कारणभूत पदाथेनिक्ों 
अयाथे जाननेकी शक्ति होय तहां जाके आसातावेदनीयका उदय होय 
सो दुःखकों कारनभूत जो होय तिसहीकों बेदें। सुखका कारनभूत 
, पदार्थनिकों न बेदै, अर जो सुखका कारनभूत पदार्थकों बेदे तो सुखी 
हो जाय।। सो असाताका उद॒य होतें होय सके नाहीं। तातें इहां दुखकों 
' कारनभूत अर सुखकोंकार णभूत पदाथ वेदनें वि ज्ञागावरणका निमित्त 
नाहीं, असाता साताका उदय हो कारणभूत है। तेसें ही जीवके प्रयो- 
अनभूत जीवादिकतत्त्व अप्रयोजनभूत अन्य तिनिके यथार्थ जाननेकी 
शक्ति होय । तहां जाके मिथ्यात्वका उदय होय सो जे अग्रयोजनभूत 
| होय, तिनिद्दीकों बेदे, जाने प्रयोजनभूतकों न जाने | जो प्रयोजनमूत- 
को जामे तौ सम्यरज्ञान होय जाय सो मिथ्यात््वका उदय होते होइ 
सके नाहीं । ताहें इह्मां ऋयोजनभूत अप्रयोजनभूत पदार्थ जाननेविषे 
ज्ञानावरणका निमित्त नाहीं । मिथ्यात्वका उदय अड्ुद्य ही कारण- 
भूत है। इद्मां ऐसा जानता--जहां एकेन्द्रियादिकके जीवादि तत्त्वनिका 
थयार्थ जाननेकों शक्ति ही न होय तहां तो ज्ञानावरणका उदय अर 
' स्रिथ्यात्व॒का उद्यतें भया मिथ्याज्ञान अर मिथ्यादशन इनदो ऊनिका 
'लिमित्त है। बहुरि जहां संज्ञी मन॒ष्यादिके उयोपशमादि लब्धि होते 
“शक्ति होय अर न जाने तहां मिथ्यात्वके उ्देयह्दीका निर्मित जानना 
कादीते मिथ्याज्ञानका मुख्य कारण ज्ञानावरेण न कह्या ' मोहका उद्यतें 


१२६ मोत्षमा्गे-प्रकाशक 


. भया भाव सो ही कारण कह्मा है। 
बहुरि इहां प्रश्न--जो ज्ञान भए श्रद्धान हो है तात पहिले मिथ्या- 


ज्ञान कहो पीछें मिथ्यादर्शन कद्दौं ९ 
ताका ससाधान- है तौ ऐसे हो, जाने विना श्रद्धान केसे होय । 
परंतु मिथ्या अर सम्यक ऐसी संज्ञा ज्ञानके मिथ्यादशेन सम्यग्दशेनंके 
निमित्ततें हो है । जैसे मिथ्यादष्टी वा सस्यग्दष्टी सुवर्णादि पदार्थकों 
जाने तो समान है; परंतु सो ही जानना मिथ्याहृष्टिके मिध्याज्ञान 
नाम पाव॑ सम्यःदृष्टीके सम्यम्ज्ञान नाम पावे। ऐसे ही सर्च मिथ्याज्ञान 
सम्यज्ञानकों कारन सिथ्यादर्शन सम्यन्द्शन जानना । ताते जहां 
सासान्‍्यपने ज्ञान श्रद्धानका निरुपण होय तहां तो ज्ञान कारणमूत 
है. ताकों पहिले कहना अर श्रद्धान कार्य भूत है ताकों पीछे । बहुरि जहा 
मिथ्यासम्यस्ज्ञान श्रद्धानक्ा निरूपण होय तहां श्रद्धान कारणभूत है 
ताकों पहिले वहन। ज्ञान कार्य भूव है ताकों पीछें कहना । 
वहुरि प्रश्न-जो ज्ञान श्रद्धान तौ युगपत्‌ हो हैं. इनघिप कारण 
“ कार्यपना केसे कहौ हो - ह 
ताका समाधान-बह होय तो वह होय इसअपेक्षा कारणकार्येपना 
हो दे ।.जेसें दीपक अर प्रकाश युगपत्‌ हो है तथापि दीपक होय तौ 
- प्रकाश होय, ताते दीपक कारण है प्रकाश कार्य है। तेसे ही ज्ञान श्रद्धान 
है वा प्रिथ्यादशेन सथ्याज्ञानके वा सम्यग्दशन सम्यम्ज्ानके 
कारणकार्यप्रता, जानना । 
धहुरि. प्रश्न--जो मिथ्यादर्शनक संयोगतें ही भिश्याज्ञान, नाम 
पा - है. ; वो ..एक मिशथ्यादशैन . ही, संसारका वारण कहता था 
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मिथ्याज्ञान जुदा काहेपने कह्या 
ताका समाधान,--श्लानहीकी अपेक्ता तो मिथ्यादृष्टि वा सम्यग्ह- 
ष्टिके ज्ञयोपशमततें भया यथार्थ ज्ञान तामें किलछ्नू विशेष नाहीं, अर 
यहुं ज्ञान केवलज्नानविपं भी जाय सिले है, जेसें नदी समुद्र में मिले। 
तातें ज्ञानविपें करिछु दोप नादीं; परन्तु क्योपशमज्ञान जहां लागे 
तहां एक श्लेयविपे लागे, सो यहु मिथ्यादर्शनक्े निमित्त्ते 
अन्य ज्ञेयनिविषे तौ ज्ञान लागे, अर प्रयोजनभूठ जोवादि 
तत्वनिका यथार्थ निर्णय करनेंबियें न लागै, सो यहु ज्ञानविषें दोष 
भया | थाकों मिथ्याज्ञान कह्या | वहुरि जीवादितत्त्वनिक्रा यथार्थ 
श्रद्धान न होय सो यहु श्रद्धानविषं दोष भया। याकों मिथ्यादर्शन 
कह्मा । ऐसे लज्णमभेदतें मिथ्यादशेन मिथ्याज्ञान जुदा कह्या। ऐसे 
सिथ्यांज्ञानका स्वरूप कह्या । इसहीकों तत्वज्ञानके अभावते अन्नांव 
कहिए है । अपना प्रयोजन न से तातें याहीकों कुज्ञान कहिए हैं। 
ह [ मिथ्याचारित्रका स्वरूप ] | 
अब मिथ्याचारित्रका स्वरूप कहिए है-चारित्रमोहके उद्यते 
कपाय भाव होइ ताका नाम मिथ्याचारित्र है। इहां अपने स्व- 
पावरूप अवृत्ति नाहीं। भूठी परस्वभावरूप प्रवृत्ति कियां चाहे 
सो बंने नादीं, तातें याक्रा नाम मिथ्याचारित्र है। सोइ दिखाईए 
है--अपना न्‍्वभाव तौ दृष्टा ज्ञाता है सो आप केवल देखनहांस 
जाननहारा तौ रहे नादीं। जिन पदार्थनिकों देखे जाने विनबिश्न 
इ्ट अनिष्टपननों मानें, ताते रागी ढ पी होय काहूका सद्भावकों चाहे 
' काहका अभावकों चाहें। सो उनका सद्भाव अभाव याका किया होका 


औएण , मोज्षर्सीगे-प्रकाशिक 


नाहीं । जाते कोइ द्रव्य काई द्रव्यका--कत्ती-हत्ता नाहीं:। सब द्रव्य 
अपने अपने, €बर्भ[वरूप परिणमे हें:।-यहु वृथा-ही कषायभावकरि 
आकुलित हो है । बहुरि कदाचित्‌ जेसे आप चाहे तैसें ही पदार्थ 
'बरिणमें तो अपना परिणमाया तौ परिणम्या नाहीं ) जेसे गाढ़ा चाले 
है अर बाकों बालक धकोयकरि ऐसा सानें कि याकों में चलावो हों। 
सो वह असत्य सानें है जो वाका चलाया चाले है तो वह न चाले 
-तब क्यौं न॒चंत्ञाबों ? तैसें पदार्थ परिणमें हैं अर उनको यहु 
जीव अनुसारी होयकरि ऐसा मानें जो याकों में ऐसे परिणमावों 
हों। सो यहु असत्य माने हैं। जो याका परिणमाया परियमे 
जौवह तेंसेंन परिणमें तब क्‍यों न परिणमावैं ? सो जैसें आप 
. चाहै तैसें तो पदाथेका परिणमन कदाचित्‌ ऐसें ही बनाव बनें तब 
हो है । बहुत परिणमन तौ आप न चाहै, तेसें ही होता देखिए है। 
बातें यहु निश्वय है अपन। किया काहूका सद्भाव अभाव होइ ही 
नाहीं | कषायभाव करनेतें कहा होय ? केवल आप ही दुखी होय । 
जैसें कोर विवाहादि कार्य बिषें जाका किछू कह्मा न होय अर पह 
आप कत्ता होय कषाय करे तो आप ही दुखी होय,तैस जानना । ताते 
क्षायभाव करना ऐसा है जेसा जलका बिलोवना किछू कारण कारी 
नाहीं | ताते. इनि कषायनिकी प्रवृत्तिकों मिंथ्याचारित्र कहिए है। 


बहुरि कषायभाव हो है सो पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट मानें शो है। सो 
इष्ट अअनिष्ट: मानना : सी मिथ्या है। जातें-कोई पदार्थ इष्ट अनिष्ट है 
नांहीं । कैसे, सो कहिए है -- ' 
“ [ दृष्ट-अनिष्टकी मिथ्याक्ृल्पना ] 
आपको सुख दाइक उपकारी होइ ताकों इष्ट कहिए। आपकों .दुख- 
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अपने २ स्वभावदीके कर्ता हैं। कोझ काहूकों सुखहुखदायक उपकारी 
अलुपकारी है नाहीं । यहु जीव अपने परिणांमनिविषें तिनकों सुख- 
दायक उपकारी मानि इष्ट जाने है'अथवा दुखदायक अनुपकारी जानि 
अनिष्ट माने है । जातों एक ही पदार्थ काहूकों इट्ट लागे है काहुकों 
अ्रनिष्ट लगे है। जेसे जाकों वस्त्र नसिलें ताकों मोटा वस्त्र इष्ट लागे 
अर जाकों मद्दीन वस्त्र मिले ताकों अनिष्ट लागे है। सूकरादिककों 
विष्ठा इष्ट लागे है । देवादिककों अनिष्ट लागे है। काहकों मेघवर्षा 
'इश्टलागे है, काहकों अनिष्ट लागे है । ऐसें ही अन्य जाननें । वहुरि याही 
प्रकार एक जीवकों भी एक ही पदार्थ काहुकालविषे इष्ट लागे है 
'काहुकालविषै अनिष्ट लागे है। बहुरि यह जीव जाकों मुख्यपनें 
'इष्ट मानें सो भी श्रनिष्ट होता देखिए है। इत्यादि जानने । जैसे शरीर 
इष्ट है सो रोगादिसह्ित होय तब अनिष्ट होइ जाय । पुत्रादिक इष्ट हैं 
सो कारणपाय अनिष्ठ होते देखिए है | इत्यादि जानने ।- बहुरि यहु 
. जीव जाकों भुख्यपने अनिष्ट मानें सो भी इष्ठ होता देखिये है। जैसे 
गाली अनिष्ट लगे है सौ सासरेमें इष्ट लागे है। इत्यादि जानने। 
' ऐसे पदार्थनिवियें इष्ट अनिष्टपर्नों है नाहीं। जो पदार्थविषें इष्ड 
: अनिष्टपनी होतो, तो जो पदार्थ इष्ट होता, सो सबको इष्ट ही होता 
' जो अनिष्ट होता सो अनिष्ट ही होता, सौ है नाहीं। यहु जीब आप 
ही कल्पनाकरि ठिनकों इष्ट अनिष्ट माने है। सो यहु कल्पना भूठी 
. है। बहुरि पदार्थ है सों सुबदायक उपकारी वा डुखदायक अहुप- 
कारी हो है। सो आपहदी नाहीं द्वो है पुण्यपापके उदयके अलुसारि हो है 
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जाके पुण्यकाडद्य हो है ताके पदार्थनिका संयोग सुखदायक उपकारी 
हो है जाके पापका उद्यहो है ताक पदार्थनिक्रा संयोग दुखदायक अबु- 
पकारी हो है सो प्रत्यक्ष देखिये है। काहूके ख्रीपुत्रादिक सुखदायक हैं 
काहूके दुखदायक है व्यापार किए'काहूके नफा हो है काहूके टोटा हो 
है ।काहके शत्रुभी किंकर हो हैं। दाहूके पुत्र भी अहितकारीं हो है । 
तातें जानिये है पदार्थ आपही इष्ट आनिष्ट होते नाहीं। के उद्यके 
अलुसारि भ्रवर्त हैं। जैसे काहुके किंकर अपने रवामीके अनुसारि किसी 
पुरुषकों'इष्ट अनिष्ट उपजाबें तौ किछ्यू किकरनिका कततैव्य नाहीं। उनके 
स्वामीका कर्तव्य है। जो किकरनिहीकों इष्ट अनिष्ट माने सो झूठ 
है। तसें कर्मके उद्यतों प्राप्त मए पदाथ कर्मके अनुसारि जीवकों 
इष्ट अनिष्ट उपजाबें तौ किछू पदार्थतिका कत्त व्य नाहीं कर्मका 

कत्त व्य है जो पदाथ्थनिकों इष्ट अनिष्ट माने सो भूठ है। तातें यहु 

बात सिद्ध भई कि पदार्थनिकों इप्ट अनिष्ट मानि तिनिविषें राग ढ 

करना मिथ्या है । 

इह्ां कोऊ कहे कि बाह्य धस्तुनिका संयोग कमनिमित्तत बने है 
तो कमेनिविष तौ रागठ्ेष करना।. * 
ताक समाधान--कर्म तौ जड़ हैं उनके किछ्यू सुख दुःख देनेकी 

इच्छा नाहीं। बहुरि वे स्वयमेवती कर्मरूप परिश्म नाहीं। याके 
' भावनिके निमित्तत क्मेरूप हो हैं। जैसे कोऊ अपने हाथ करिं 

भाठा' लेइ अपना सिर फोर तौ भाटाका कहा दोष है ? तंसे ही 

जीव अपने रागादिक भावनिकरि पुद्लकों कर्मरूप परिणमाय अपना 

'॥ पह्थर ' 


चोथा अधिकार श्र 
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बुरा करे तो कमेक्रे कहा दोष है। तादों कर्मत्यों मा रागहरेष करना“ 
मिथ्या है। या प्रकार परद्रव्यनिक्नों इष्ठ अनिष्ठ मानि रागह्रेष 
करना मिथ्या है। जो परद्ृव्य इष्ट अनिष्ठ होत[ अर तहाँ रागह्वेष 
करता तौ मिथ्या नाम न पात्रां, वे तो इष्ट अनिष्ट हैं. नाँदीं अर यहु 
इंप्ठ आयिष्ट मानि रागहे ष करे, तातें इनि परिणा/मनिकों सिथ्या:* 
कह्या है । मिथ्यारूप जो परिणमतर ताऊा नाम मिथ्याचारित्र है। 
अब इस जोवक रागह्वेष होय है, ताका विवान वा विस्तार 


दिखाइए है-- है 
[ राग षड्ी प्रदत्त ] 


प्रथम तो इस जंबक प्यायविषैं अहंबुद्धि है. सो आपको वा 
शरीरकों एक जानि प्रवर्ते है। बहुरि इस शरीरविषें आपकों सुहावे 
ऐसी इष्ट अवस्था! द्वो है, तिसविषे राग करे है। आपकों न सुदयात 
ऐसी अनिष्ट अवस्था है ल्सिविषै हव प करे हैं। बहुरि शरोरंकी इष्ट 
आवस्थाओ कारणसूत वाह्य पदार्थनिविष तौ' राग करे है अर ताके 
घात%निविषै हो ष करे है। बहुरि शरीरकी अनिष्ट अवस्था़े कारण- 
भूत वाह्म पदार्थनिविषे तौ हे ष करे है अर ताके घातकलिजिय राग 
करे है। बहुरिं इनिबिप>ं जिन बाह्य पदथनिसों राग करे हैं तिनिकें , 
कारनमूत अन्य पदार्थनिविषे राग करे है विनिके घातकनिविषे हो ५' - 
करे है। बहुरि जिन बाह्य पदार्थनिस्यों राग करे हैं तिनिके का रनभूत : 
अन्‍य पदार्थनिविषे हे प करे है तिनिके घातकनित्रिषे राग करे है । 
बहुरि इनिबियँं भी जिनस्वों राग करे है तिनिके कारण वा घावकः 
अन्य पदार्थनिविषे राग वा हं ष करे है। अर जिनस्यों ढं ष है तिलि- 
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के कारण वा घातक अन्य पदार्थनिविषे हंष वा राग कर है। ऐसे 
ही राग हे षकी परंपरा प्रवर्ते है। बहुरि केई बाह्य पदार्थ शरीरबी 
अवस्थाकों कारण नाहीं प़िनिविष भी रागद्वोष कर है। जेसें गऊ 
-आदिके पुत्रादिकत किछू शरीरका इष्ट होय नाहीं, तथापि तहां राग 
करे है। जैसे कूकरा आदिके बिलाई आदिक आवबतें किछू शरीरका 
अलनिष्ट होय नाहीं तथापि तहां होष करे है। बहुरि केई वर्ण गन्ध 
शब्दादिकके अवज्ञोकनादिकरतें शरीरका इष्ट होता नाहीं तथापि 
तिनिविषै राग करे है । केई बर्णादिकके अवल्लोकनादिकतें शरीरके 
अभिष्ट होता नाहीं, तथापि तिनिविषै हं ष करे है। ऐसे भिन्न बाह्य 
यदार्थनिविषैं रागद् ष हो है। बहुरि इ.तिषे भी जिनस्यों राग करे 
है तिनिके कारण अर घातक अन्यपदार्थनिविषें राग वा दोष करे है। 
आर जिनस्पों छेष करे है तिनिके कारण वा घातक अन्यपदार्थ विनि- 
सप्नैद्ेष वा राग करे है। ऐसेंही यहांभी रागद्े षकी परंपरा प्रवर्तें है। 
» ,इहां प्रश्न--जो अन्यपदाथैनिविषै तो रागद्ने ष करनेका प्रयोजन 
ज़ान्या, परन्तु प्रथम ही तौ मूलभूत शरीरकी अवस्थाविषै वा शरीर 
की अवस्थाकों कारण नाहीं, तिनिपदार्थनिविषें इष्ट अनिष्ट मानने 


का प्रयोजन कहा है ९ 
ताका समाधान--जो प्रथम मूलभूत शरीरकी अवस्था नादिक 


हूँ तिनिविषे भी प्रथोजन विचारि राग करे तौ मिथ्याचारित्र काहेकों 
जाम पावे तिनित्रिषे बिता ही प्रयोजन रागह्/ ष करे है अर तिनिहीके 
अथि अन्यस्थों रागद्वेष करे तातें सर्व रागढ्नष परिणतिका नाम 
इंमिथ्याचारित्र कह्मा हे। 
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इहां प्रश्न -जो शरीरकी अवस्था वा वाह्मय पदार्थनिविषे इष्ट 
अनिष्ट माननेका प्रयोजन तौ भासे नाहीं अर इष्ठट अनिष्ठ माने 
बिना रद्या जाता नाहीं, सो कारण कहद्दा है ९ 

ताका समाधान--इस जीवके चारित्रमोहका उदयतें रागह प भाव 
होय सो ए भातर कोई पदार्थका आश्रयविना होय सकें नाहीं। जैसे 
राग होय सो कोई पदार्थविंपे होय | हंप होय, सो कोई पदार्थविषे 
ही होब । ऐसें तिनिपदार्थनिके अर रागद्वेपके निमिच्तनैमित्तिक संबंध 
है। तहां विशेष इतना जो केई पदार्थ तौ मुख्यपने रागकों कारण हैं। 
केई पदाथ मुख्यपने ह पक्नों का। ण हैं| केई पदार्थ काहुकों काहुकाल - 
बिऐ रागके कारण हो हैं, काहूकों काहूकालविपें द्वे पके कारण हो हैं । 
इृहां इतना जानना--एक काय होनेविषें अनेक कारण चाहिए हैं सो 
रागादिक होनेबियें अन्तरंग क रण मोहका उदय है, सो तौ बलवान 
है। अर वाह्म कारण पदार्थ हे सो बलवान नाहीं है। महामुनिनिके 
भोद् मन्द्र होतें बाह्य पदार्थनिका निमित्त होतें भो रागह्गेष उपजते 
नाहीं। पापो जीवनिके मोह तीत्र होते बराह्मकारण न होतेंसी तिनिका 
संकल्पहीकरि रागद्वप हो है । तातें मोहका उदय हं।ते रागादिक हो 
हैं। तहां जिस वाह्यपद!र्थक्ा आश्रयकरि रागभाव होना होय, तिस- 
ब्िपे बिना ही प्रयोजन वा किछू प्रयोजनलिए इृष्टबुद्धि हो है। बहुरि 
जिस पदार्थका आश्रयकरि है पभाव होना होय, तिसविषें बिना ही 
प्रयोजन वा किछू प्रयोजनलिंए, अनिष्टबुद्धि हो है। तात मोहका 
उदयतें पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट माने विना रह्म जाता दाह है। 
ऐसें पदार्थ निके विपें इष्ट अनिष्टवुद्धि होते जो रागद्वोष परिणमन-, 
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होय ताका नास सिथ्प्राचारित्र जान ना। बहुरि इनि रागद्ठे षनिहीके 
विशेष क्रोध, मान. साया, लोभ, हास्य, रति, अरति, शोक, भय, 
जुगुप्सा, स््रीवेद, पुरुषबेद, नपुन्सकवेदरूप कषायभाव हैं ते सर्व इस 
मिथ्याचारित्रहीके भेद जानने । इनिका वर्णन पूर्वे कियाही है? बुरे 
'इस सिश्याचारित्रविषें स्॒रूपाचरणुच रित्रका अभाव है ता थाका 
नाम अचारित्र भी कहिए। दहुरि यहां परिणाम भिटें नाहीं, अथवा 
विरक्त नाहीं,तातें याहीका नाम असंयम कहिंए है वा अधिरत कहिए 
है । जातें पांच इन्द्रिय अर मनक़े विषयनिविषैं बहुरि पंचस्थावर अर 
श्रसकी हिंसावियें स्वच्छुन्दपना होय । अर इनिकरे त्यागरूप भाव न 
होय सोई- असंयम वा अविरति बारह प्रकार कह्या है. सो कषाय- 
भाव भए ऐसे काये हो हैं। तातें सिथ्याचारित्रका नाम असंयम वा 
अविरति जानना । बहुरि इसही का नाम अब्रत जानना। जातें हिंसा 
अनृत स्तेय अन्नह्म,परिग्रह इनि पापकायनिविषें प्रवृत्तिका नाँस अन्रत 
| सो इनिका मूलकारण प्रमत्तयोग कह्या है। प्रमत्तयोग_ है सो 
-कषायमय है तातें सिथ्याचारित्रका नाम अब्रत भी कहिए है। ऐसे 
फिथ्याचारित्रका स्वरूप कह्मा। या प्रकार इस संसारी जीवके 

मिथ्याद्शन सिथ्याज्ञान मिथ्याचारित्ररूप परिणमन अनादितें पाइए 
है। सो ऐसा परिणमन एकेन्द्रिय आदि असंज्ञीपर्यततो सर्वृजीबनिकी 
- पाइए है। बहुरि सज्ञी पंचेन्द्रियनिविष सम्यग्दष्टी विना अन्य सर्व 
जीवनिके ऐसा ही परिणमन पषाइए है। परिणमनविषे जेसा जहां 
-संभव्रे तेसा तहाँ जानना। जेसे एकन्द्रियादिकर्के इद्रियादिकनिकी- 

दीनता अधिकता पाइए है वा धन पुत्रादिक का संबंध मनुष्यादिकके 
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न 
ही पाइए है सा इनिके निमित्ततें मिथ्यादशनादिकका वर्णन किया 
है| तिसविये जैमा विशेष संभव तैया जानना । वहुरि एकेन्द्रियजीब 
इन्द्रिय शरोरादिक का नाम जाने नाहीं है ; परंतु विस 
नामका अर्थरूप जो भाव है तिसविपे पूर्षोक्त प्रकार परिणमन पाइए 
है। जैसे में रपशनकरि रपरसों हों,शरीर मेरा है. ऐसा नाम न जाने है 
तथापि इसका अर्थ रूप जो भाव है तिस रूप परिणमे है। वहुरि महु- 
ध्यादिकरे केई नाम भी जाने है अर ताके भावरूप परिणमें है | इत्या- 
दि विशेष संभवे सो जान लैना। ऐसे ए मिथ्यादशेनादिकभाव जोब- 
के अनादित पाइये है नवीन ग्रहे नाहीं। देखो याकी महिमा कि जो 
पर्याय धरे है तहां विनाहदी सिखाए मोहके उदयतें स्वमेव ऐसा हीं 
परिणमन हो है । बहुरि मनुष्यादिकके सत्य विचार होनेके 
कारण मित्नं तौ भी. सम्यक्‌ परिणमन होय नाहीं । श्री४रुके 
उपदेशका निमित्त वर्ने, वे वारवार सममावें, यहु किछू विचार 
करे नाहीं । बहुरि आपको भी प्रत्यक्ष न्भासें, सो तौ न मानें, अर 
अन्यथा ही माने । के से, सो कहिए है-- 

मरण होते शरीर आत्मा प्रत्यक्ष जुदा हो है। एक शरीरकों 
छोरि आत्मा श्रन्य शरीर धरे है, सो व्यंतरादिक अपने पूरे भवका 
सम्बन्ध प्रगट करते देखिए है। परन्तु याके शरीरतें भिन्नवुद्धि व 
होय सकी है। स्लीपुत्रादिक अपने स्वार्थके सगे प्रत्यक्ष देखिए है। 
उनका प्रयोजन न सभे तव ही विपरीत होते देखिए है।, यहु तिनि- 
'विंपें ममत्व करे है। अर तिनिको अर्थि नरकादिकविषे गमनकों 
कारुण लाना पाप उपजाबें है। घनादिक सामग्री अन्यकी अन्यक़ होती 
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देखिए है यह तिनकों अपनी माने है। बहुरि शरीरकी अवस्था वा 
बाह्मसामग्री रवयमेव होती विनशती दीसे है। यहु व्था आप कंत्तों 
हो है। वहां जो अपने मनोरथ अनुसारि कार्य होय ताकों तो कहै में 
किया । अर अन्यथा होय ताकों कहे में कहा करों ? ऐसे ही होना था 
वा ऐसे क्‍यों भया। ऐसा मानो, सो के तौ सबका कर्ता ही होना 
था, को अकर्ता रहना था। सो विचार नाहीं | बहुरि मरण अवश्य 
होगा ऐसा जानें, परन्तु मरणका निश्चयकरि किछू कत्तेव्य करे नाहीं । 
इस पयायसम्बन्धी ही यत्न करे है। बहुरि ,मरणका निश्चयक्करि 
कबहूँ तो कहै, में मरू'गा शरीरकों जलाबैं गे । कबहू कहै जस रहा तो 
हम जीवते ही हैं। कबहू कहै पुत्रादिक रहेंगे तौ में ही जोबोंगा । ऐसे 

बाउलाकीसी नाई' -वाके किछू सावधानी नाहीं। बहुरि आपकों 
परल्नोकविष प्रत्यक्ष जाता जाने, ताका तो इष्ट अनिष्टका किछू उपाय 
नाहीं। अर इहां पुत्र पोता आदि मेरी संततिविष घनेकाल ताई' इष्ट 
रहा करे अनिष्ट न होइ । ऐसे' अनेक उपाय करे है | काहका परलोक- 
भए पीछें इस लोककी सामप्रीकर उपकार भया देख्या नाहीं । परन्तु 

थाको परलोक होनेको निश्चय भए भी इस लोककी सामग्रीहीका यतन 
रहे है। बहुरि विषयकषायकी प्रवृत्तिकरि वा हिंसादि का्यकरि आप 
'दुखी होय, खेदखिन्न होय, औरनिका बेरी होय, इस लोकविष निंयय 
होय, परलोकविषेच्चुरा होय सो प्रत्यक्ष आप जाने तथापि तिनिहीविष 
अबत्तें। इत्यादि अनेक़ प्रकार प्रत्यक्ष भासे ताकों भी अन्यथा श्रददहै जाने 
(आचरे,सो यह भोहका माहात्म्य है । ऐसें य्रहु मिथ्याद्शैनज्ञानचा रित्र- 

रूप अनादिते जीव परिणसं है। इस ही परिणमनकरि संसारविषो 
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अनेक प्रकारदुख उपजावनहारेकर्म निका सम्बन्ध पाइए है। एड भाव 
दुःखनिके बीज हैं अन्य कोई नाहीं | ताते' हे भव्य जो ढुखते' मुक्त 
भया चाहे तो इनि मिथ्यादशनादिक विभावनिक्रा अभाव करना 
यह ही कार्य है इस कार्यके किए' तेरा परम कल्याण होगा । 

# ७ बे #. 


इति श्रीमोत्षमागप्रकाशक नाम शास्त्रविषे मिथ्यादशनज्ञान- 
चारित्रका निरूपणरूप चोथा अधिकार सम्पूर्ण भया || 9 ॥ 


पाँववाँ अधिकार 
[ विधिधमत-समीक्षा | 
दोहा. .' 
बहुविधि मिथ्यागहनकरि, मलिन भयों निजभाव | 
ताको होत अभाव हो, सहजरूप दरप्ताव॥ १॥ 
अथ यहु जीव पूर्तनोक्त प्रकारकरि अनादिते' सिथ्यादशेनज्ञान- 
चारित्ररूप परिण में है ताकरि संसारबिष दुख सहतो प्तो कदाचित्‌ 
सनुष्यादिपर्यायनिविष भिशेष श्रद्धानादि करनेकी शक्तिकों पावे। 
तहाँ जो विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिकरि तिनि मिथ्या- 
श्रद्धानादिककों पोषै तौ विस जीवका दुखते' मुक्त होना अति दुलभ 
हो हैं। जैसे' कोई पुरुष रोगी है सो किछू सावधानीकों पाय कुपथ्य 
सेवन करे तौ उस रोगीका सुलकना कठिन ही द्ोय | तेसे यहु 
जीव मिथ्यात्वादि सहित है सो किछू ज्ञानादि शक्तिकों पायः विशेष 
-बिपरीत श्रद्धानादिकके कार णनिका सेवन करे, तौ इस जीवका मुक्त 
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होना कठिन ही होय । तातें जैसे वैद्य कुपथ्यनिका जिशेष 'दिखाय 
तिनिक्रे सेवनकछों निषैधे, तैसें ही इहां विशेष सिथ्याश्रद्धानादिकके 
कारणनिका विशेष दिखाय तिनिका निषेध करिए है। इहां अनादितें 
जे मिथ्यात्वादि भाव पाइए है ते तो अग्रहीतमिथ्यात्वादि जानने'। 
जातें ते नब्रीन ग्रहण किए नाहीं । वहुरि तिनिके पुष्ट करनेके कारण- 
निकरि विशेष सिथ्यात्वदिभाव होय ते ग्रहीतमिथ्यात्वादि जानने । 
तहां अग्रहीतमिथ्यात्वादिकका तो पूर्वे वर्णन किया हैसो ही जानना। 
अर गृहीतमिथ्यात्वादिकका अब निरूपण कोजिए है सो जानना - 
[ ग्ृहीत पिध्यात्व ] 

कुदेव कुगुरु कुधर्म अर कल्पिततत्त्व तिनिका श्रद्धान सो तौ 
सिथ्यादर्शन है। बहुरि जिनिकेविषै विपरीत निरूपणकरि रागादि 
पोषे होय ऐसे कुशासत्र तिनिवियें श्रद्धानपूवंक अभ्यास सो मिथ्या- 
ज्ञान है। बहुरि जिस आचरणविषें कपायनिका सेंबन होय अर 
ताकों धर्मरूप अंगोकार करें सो मिथ्याचारित्र है। अब इनका 
विशेष दिखाइए है,-बहुरि इन्द्र लोकपाल इत्यादि । अब्ठ तत्रह्म 
खुदा पीर पैगंबर इत्यादि! बहुरि मेरू' क्षेत्रपाल देवी दिहाड़ी 
: सतो इत्यादि । बहुरि शीतला चौथि साँकी गणगोरि होली 
इत्पादि । बहुरि सूय चन्द्रमा ग्रह अऊत पितर व्यंतर 
इत्यादि । बहुरि गऊ सपे इत्यादि । घहुरि अग्नि जल वृक्ष इत्यादि। 
बहुरि शास्त्र दंवात वासण इत्यादि अनेक तिनिका अन्यथा श्रद्धान- 
करि तिनकौं पू्जे । बहुरि तिनकृरि अपना कार्य सिद्ध किया चाहें सो 
मे काय सिद्धिके कारन नाहीं, तातें ऐसे श्रद्धानकों ग्रहीतमिथ्यात्व 
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च्कन्स्नीजीा जीती 


कहिए है| तहां तिनिका अन्यथा श्रद्धान कैसे हो है सो कहिएं है,-- 
[ सर्वच्यापी अ्रद्वोत ब्रह्म ] 

अह तत्रम्दत्रों *सर्वव्यापी स्का कर्ता मानें सो कोई है नाहीं। 
प्रथम वाकों सर्वेव्यपी मानें सो सब पदार्थ तौ न्यारे न्यारे अत्यक्ष 
हैं वा तिनिक्रे स्वभाव नन्‍्यारे न्यारे देखिए है इनिकों एक 
केसे मानिए है ९ एक मानना तौ इसि प्रकारनिकरि है-- 
एक प्रकार तौ यहु दे--जो सर्च न्यारे न्यारे हैं तिनिके समुदायकी 
कल्पनाकरि ताका किछू नाम धरिए। जेंसें घोटक हस्ती इत्यादि 
भिन्न भिन्न हैं तिनिके समुदायका नाम सेना है। तिनितें जुदा कोई 
सेना बस्तु नाहीं। सो इस ग्रकारकरि सर्वेपदार्थनिका जो नाम ब्रह्म 
है तो त्रह्म कोई ऊुद्ा वस्तु तौ न ठद्दस्था बहुरि एक प्रकार यहु है- 
जो व्यक्ति अपेक्षा दो न्यारे न्यारे है तिनिकों जाति अपेक्षा कल्पना- 
करि एक कहिए है । जैसे सो घोटक ( घोड़ा ) हैं ते व्यक्तिअपेत्षा तौ 

जुदे सौ दी हें तिनिक्रे श्राकारादिककी समानता देखि एक जाति 
कहें, सो वह जाति विनतें जुदी ही तौ कोई है नाहीं। सो इस प्रकार- 
करि जो सवनिकी कोई एक जाति अपेक्षा एक त्रह्म मानिए है तो त्रह्म 
जुदा तो कोई न ठहरत्या । 

बहुरि एक प्रकार यहु है ज्ञो पदार्थ न्यारे न्यारे हैं तिनिके 

१ “सर्व वेखरिविदं ब्रह्म” छान्दोग्योपनिषद्‌ प्र० खं० १४ सं० ११ 

“'तेह नानास्ति किंचन!? कठोपनिषद्‌ अर २ ब० ४१ सं० १३ 
“ब्रह्म वेदमरतं पुरस्ताद ब्रह्मदक्तिणतश्चोत्तरेण । 


अधश्चोध्य' चर प्रसुतं ब्रह्म वेद विश्वमिदद वरिष्ठम | 
-. +सुण्डकौ० खंड २, मं० ११ 
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मिलापतें एक सेकंध होय ताकों एक कहिए | जैसे जलके परमास 
' न्यारे न्यारे हैं तिनिका मिलाप भए ससुद्रादि कहिए। अथवा 
जैसें पथिचीके परमाणुनिका सिल्ञाप भए घटआदि कहिए। सो 
इहां समुद्रादि वा घटादिक हैं ते तिन परमाणूनितें भिन्न कोई जुदा 
तो वस्तु लाहीं । सो इस प्रकारकरि जो सबे पदार्थ न्‍्यारे २ हैं परंतु 
कदाचित्‌ मिलि एक हो जाय हैं सो ब्रह्म है, ऐसें मानिए तौ, इनिततं 
जुदा तो कोई ब्रह्म न ठदरचा | बहुरि एक प्रकार यहु हैे--अंग तो 
न्यारे न्यारे हैं अर जाके अंग है सो अंगी एक है। जैसें नेत्र हस्त- 
पादादिक भिन्न मिन्न. हैं अर जाके ए हैं सो मनुष्य एक है। सो इस 
प्रकारकरि जो सवे पदार्थ तौ अंग हैं अर जाके ए हैं सो अंगी अद्य है । 
यहु सर्व लोक विराटस्वरूप ब्रह्मका अंग है, ऐसे मानिए तौ मनुष्यकें 
हस्तपादादिक अंगनिके परस्पर अंतराल भए तौ एकत्वपना रहता 
नाहीं । जुड़े रहें ही एक शरीर नाम पावे। सो लोकविषे तौ पदार्थनिक: 
अंतराल परस्पर भासे हैं। याका एकस्वपना कैसे मानिए १ अंतराले 
भणट भी एकत्व मानिए तो मिन्नपना कहां सानिएगा । ह 

इहां कोझ कहे कि'समस्त पदाथेनिके भध्यत्रिषे सूइमरूप त्रह्मके 
अंग हैं तिनिर्कार सबे जुरि रहे हैं ताकों कहिए है,-- 

जो अंग जिस अंगतें जुरच्ा है तिसहीतें जुरंधा रहे है कि दृटि 
दृढि अन्य अन्य अंगनिरंयों जुंख्या करे... है। जो प्रथम पक्षे अंहेगा तो 
सूर्यादि गमन करे हैं, तिनिकी साथि जिन सूक्ष्म अंगनितें बह जुरे 
हैं ते भी गमन करें । बहुरि उनकों गसन-करते वे सूह्म अंग अन्य 
स्थूल अंगनितें जुरे रहें, ते भी गमन करे हैं सो ऐसे सर्व लोक अस्थिर 
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होइ जाय । जैस शरींरका एक अंग खींचें सर्वे अंग खींचे जांय, ठैसे 
एक पदार्थेकों गमनादि करतें सर्वे पदार्थेनिका गर्ननादि होय, सो भासे 
नाहीं । बहुरि जो द्वितीय पक्ष प्रहैगा, तो अंग टूटनैंतें सिन्नपना होय 
ही ज्ञाय तव एकत्वपना कैसे रह्मा ९ तातें सर्वत्लोकका एकत्वरकों त्रह्म 
मानना केसे संभवें ? वहुरि एक प्रकार यहु है--जो पहलें एक था 
पीछें अनेक भया, बहुरि एक होय जाय तठातें एक है। जैसें जल 
एक था सो वासणनिसें जुदा जुदा भया। बहुरि मिले. तब एक 
होय वा जैसें सोनाका *गदा एक था सो कंकण कुडलाद्रिप 
भया, बहुरि सिलिकरि सोनाका एक गदा होय जाय | तैसें 
ब्रह्म एक था, पोछें अनेकरूप भया बहुरि एक होयंगा .ताहैं एक 
ही है। इस प्रकार एकत्व माने है, तो जब अनेकरूप भया तब जुरचा 
रहा कि भिन्न भया। जो जुर्या कहेगा तौ पूर्वोक्त दोष आवेगा। 
भिन्न भया कहैगा तौ तिसकालि तौ एकत्व न रह्मा । बहुरि जल 
सुवर्णादिककों भिन्न भए भ्री एक कहिए है सो तौ एकजातिअपेक्ञा 

कहिए है | सो बे पदार्थनिकी एक्र ज्ञाति भासे नाहीं। कोऊ चेतन 

है कोऊ अचेतन है इत्यादि अनेकरूप है तिनको एक जाति केसे कह्दिए ९ 

बहुरिपद्विले एक था पीछें भिन्न भया माने है, तो जेसें एक पाषाणादि 
फूटि टुकड़े द्योय जाय है तैसें त्रह्मके खंड होय गए;बहुरि तिनिका एकठा 
होना माने है तौ तहां तिनिका स्वरूप भिन्न रहे हे कि एक होइ जाय 

हैं। जो भिन्न रहे है तो तहां अपने अपने स्वरूपकरि भिन्न ही है । 

अर ण्क होइ जाय है तौ जड़ भी चेतन होइ जाय वा चेतन जड़ होइ 

... १, इला वा पांसा - 
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ज्ञाय । तहां अनेक वस्तुनिका एक वस्तु भया, तब काह काज्विपें 
अनेक वस्तु काह कालविषें एक एक वस्तु ऐसा कहना बनें। अनादि 
अनंत एक त्रह्म है ऐसा कहना बने नाहीं | बहुरि ज्ञो कहैगा लोकरचना 
होतें वा न होतें ब्रह्म जेसाका तैसा ही रहे है, तातें ब्रह्म अनादि अनंत 
है। सो हम पूछें हैं लोकतियैं प्रथिव। जलादिक देखिए है ते छदे नवीन 
उत्पन्न भए हैं तौ ए न्‍्यारे भए ब्रह्म न्यारा रहा, सर्वव्यापी अद्वोतत्ह्म 
न ठहरता । बहुरि जो ब्रह्म ही इन स्वरूप भया तौ कदाचित्‌ लोक 
भय। कदाचित्‌ ब्रह्म भया तो जेसाका तैसा केसे रहा ( बहुरि वह 
कहे हैं जो सब ह। त्रह्म तो लोकस्प्ररूप न हो है बाका कोई अंश हो 
है। ताकों कदिए है, -जैसें समुद्रक्ा एक बिन्दु विषरूप भया, वहां 
स्थूलनटृष्टिकरि तौ गम्ष नाहीं परंतु सूक्ष्मदष्टि दिए तौ एकबिन्दुअपेत्ता 
'समुद्रके अन्यथापना भया । तैसे तह्मका एक श्रंश सिन्न होय एकरूप 
भया। तहां स्थूल्विचारकरि तो किछू गर् नाहीं, परन्तु सूह्मविचार 
किए तो एक अंशअपेक्षा त्रह्मके अन्यथापना भया। यहु अन्यथापन्रा 
ओर तो काहूक भया नाहीं । ऐसें स्वरूप ब्रह्म करों मानना श्रम हो है । 
बहुरि एक प्रकार यहु है-जैंसे आ्राकाश सर्वंच्यापी एक है तेसें 

ब्रह्म सबे व्यापी एक है । सो इसग्रकार मानें है, तो आकाशवत्त्‌ बढ 
ब्रह्मकों मानि, वा जहां घटपटादिक हैं तहां जेंसें आकाश है तैसे तहां 
ब्रह्म भी है ऐसा भी मांनि | परंतु जेसें घटपटादिकर्कों अर आकाशकों 
एक ही कहिए तौ केसे बने ! तैसे लोककों अर ब्रद्मकों एक मानना कैसे 
संभवे ( बहुरि आकाशका तौ लक्षण सर्वत्र भासे है तातें ताकां वो 
सत्र सद्भाव मानिए है। ब्रद्मका तो लक्षण सर्वत्र भासता नाहीं;तार्वे 
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पलक कक ला हम 200% 74: हारने नह दर रओ 
ताका सवेत्र सद्भाव केसे मानिए ! ऐसें इस प्रकारकरि भी स्वरुप" 
त्रह्म नाहीं है। ऐसे ही विधारतें किसी भो अकारकरि एक अर्ह संभवे 
नाहीं । सर्वे पदार्थ भिन्‍न भिन्न ही भासे हैं। 
इहां प्रतिवादी कहे है--जो सर्व एक ही है परंतु तुन्हारे भ्रम है, 
वात तुमकों एक भासे नाहीं । बहुरि तुम युक्ति कही, सो तरह्मका स्वरूप 
युक्तिगम्य नाहीं। वचन अगोचर है । एक भी दे श्रनेक भी है। जुद्ध 
भी है मिल्या भी है| वकी महिमा ऐसी ही है ताकों कहिए है-- 
जो प्रत्यक्ष तुमक्ों वा हमकों वा सबनिकों भासे, वाकों दौ तू भ्रम_ 
कहे । अर थुक्तिकरि श्रतुमान करिए सो तू कहे है कि सांचा स्वरूप 
युक्तिगम्य है ही नाहीं। बहुरि कहे सांचास्वरूप वचन अगोचर है तो 
वचन बिना कैसे निर्णय करे? वहुरि कहे एक भी है अनेक भी 
है जुदा भी है मिलया भी हे सो तिनिकी अपेक्षा बताबे नाहीं, बाउले- 
कीसी नाई ऐसे भी है ऐसे भो है ऐसा कहि याकों महिमा वतावे 
सो जहां न्याय न द्ोय है तहां भूठे ऐस ही वाचालपना करे है, सो 
करो | न्याय तौ जैसे सांच हे तसें ही होयगा। 
[ ब्रह्मदच्दासे जगतकी सृष्टि ] 
चहुरिअब् तिस त्यकों लोकका कर्ता माने हे ताकों मिथ्या दिखा- 
इए है--अथम तो ऐसा भाने है जो अहायके ऐसी इच्छा भई कि “एको#ह 
बहु स्थां” कहिए मैं एक हों सो बहुत होस्यों । तहां पुछिए है-पूषे अच- 
स्थामैं दुखी होय तब अन्य अवस्थाकों चाहे । सो जह्म एकरूप अवस्था 
तैं बहुत रूप होनेकी इच्छा करी सो विस एक रूप अवस्थाविष 
कहा दुख था (. तब वह कहै.है जो दुख तौन था, ऐसा हो 
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9 शत शक लेती पटक किक करत कदर कल पतले कक लक मल न 
कौतूहल उपज्या। ताकों कहिए है-जो पूर्व थोरा सुखी होय अर कुतू- 
हल किए' धना सुझ्दी होय सो कुतूहल करना विचार | सी त्रम्हक एक 
अवस्थातें बहुत अवस्थारूप भए घनां सुं होना केसे संभव ९ बहुरि 
जो पूर्व ही संपूर्ण सुखी होय, तो अवस्था काहेकों पलटे,।.प्रयोजन 
विन तौ कोई किछू कत्तेज्य करे नाहीं । बहुरि पूर्वे भी सुखी होगा 
इच्छा अनुसारि कार्य भंए भी सुखी होगा; परंतु इच्छा भई तिप्तकाल 
लौ दुखी होय । तब वह कहे है त्रह्मकेजिसकाल इच्छा हो है तिश्तकाल 
हीं काये हो दै तातें दुखो न हो है। तहां कद्विए है,-स्थृूल्षकालकी 
अपेक्षा तो ऐसे मानो; परंतु सूक््मकालकी अपेक्षा तो इच्छाका अर 
कार्यका होना युगपत्‌ सभवें नाहीं | इच्छा तौ तब ही होय जब कार्य 
न होय । काय होय तब इच्छा न रहै, तातें सूज्मकालमात्र इच्छा रही, 
तब तौ दुखी भेया होगा । जातें इच्छा है सो ही दुःख है और कोई 
दुःका स्वरूप है नाहीं। ताते ब्रह्मक इच्छा केसे बनें ! 

..[ तह्मकी साथ। ] 
बहुरि वे कहे है इच्छा होतें ब्रह्मकी माया अगट भई सो ब्ंहाकी 
माया भई तब ब्रह्म सी सायावी भया, शुद्धस्वरूप कैंसँ रक्षा? बहुरि 

“अ्ह्मके अर मांथाके दंडी दंडवत्‌ संयोगसंबंध हैं कि अग्नि -उष्णवत्त्‌ 

' सम्नवायसंबंध है। जो संयोगसंबंध है तौ ब्रह्म भिन्न है माया भिन्न है 
अद्वैत ब्रह्म कैसे रह्मा ? बहुरि जैसे दंडी दंडकों उपकारी जानि महै है 
' तैसें ब्रह्म मायाकों उपकारी जाने है तौ ग्रहै है, नाहीं तौ काहेकों अ्है ? 

. बहुरि जिस मायाकों ब्रह्म महै'ताका निपेध कारना कैसे संभव, बद' तौ 
' श्पोदेय भई। बहुरि जो समत्रायसंबंध है तो जेसें - श्रग्तिका उष्णेत्व 
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स्वभाव हे तैस ब्रह्मका मायास्वभाव ही भया | जो त्रह्यका स्वभाव है 
ताका निषेध करना कैसे संभवे ? यहु तौ उत्तम भई। 
बहुरि वे कहें हैं कि न्रह्म तौ चेतन्य है, माया जड़ है सो समवाय* 
संबंधविषे ऐसे दोय स्वभाय संभवे नाहीं ! जेंसे प्रकाश अर अंधकार 
'एकन्न केसे संभवें ९ बहुरि वह कहै है।-मायाकरि ज्रह्म आप तौ अस- 
रूप होता नाहीं, ताकी सायाकरि जीव भ्रमरूप हो है। ताकों कहिए 
है,--जेसें कपटी अपने कपटकों आप जाने, सो आप अ्रमरूप न होय 
वाके कपटकरि अन्य भ्रमरूप होय जाय। तहां कपटी तौ वाहीकों 
कहिए, जाने कपट किया। ताके कपटकरि अन्य भ्रमरूप भए, तिनिकों 
तौ कपटी न कहिए | तैसे ब्रह्म अपनी मायाकों आप जाने सो आप तौ 
अमरूप न होय बाकी सायाकरि अन्य जीव भ्रमरूप होइ है। तहां 
भायावी तो त्रह्मदीकों कहिए, ताकी भायाकरि अन्य जीव अमरूप भए 
'तिनकों मायावी काहेकों कहिए हे । 
चहुरि पूछिए है वे जीव तरह्मतें एक हैं कि न्यारे हैं।जो एक 
हैं तौ जैसें कोझ आप ही अपने अंगनिकों पीड़ा उपजाबे तौ ताकों 
[बाउला कहिए है। तेसें ब्रह्म आप ही आपते भिन्न नाहीं ऐसे अन्य 
जीव तिनिकों मायाकरिं दुखी करे है सो कौसे बन बंहुरि जो 
न्यारे हैं वौ जेसें कोड भूत विना ही प्रयोजन औरनिकों भ्रम 


उपजाय पीड़ा उपजावै तेंसें त्रह्म जिना ही प्रयोजन अन्य जीवनिकों 
भाया उपजाय पीड़ा उपजाबे सो भी बन नाहीं, ऐस माया ब्रञ्ञकी 
कहिए है, सो केस संभव ९ 
[ जीयोंकी चेतनाकों वह्म की चेतना मानना] 
बहुरि ये कहे हैं माया होतें क्ञोक निपज्या तद्दां जोवांनके जो 
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” जैतना सो तो अरद्वस्वरूप है। शरीरादिक साया है, दहां जेंसें जुदे 
जुदे बहुत पात्रनिविषे जल भरथा है विन सबनिविषै चन्द्रमाका प्रति- 
बिंब जुदा जुदा पड़े है। चंद्रमा एक है। तेसे जुदे जुदें बहुत शरीरनि- 
बिधें अह्मका चैतन्य प्रकाश जुदा जुदा पाइए है| त्रह् एक है । तादें 
जीवनिके चेतना है सो ऋद्मदीकी है। सो ऐसा कहना भी अ्रम' ही है। 
जातें शरीर जड़ है याविषें त्रह्मका प्रतिबिंबतें चेतना भई;तौ घटपटादि 
जड़ हैं तिनविषे ब्रह्मका अ्तिबिंब क्‍यों न पड्या अर चेतना क्‍यों न 
भई ? बहुरि बह कहे है शरीरकों दौ चेतन नाहीं करे है जीवकों करे 
है। तब वाकों पूछिए है कि जीवका स्वरूप चेतन है कि अचेतन है.। 
जो चेतन है तो चेतनका चेतन कहा करेगा । अचेवन है तो 
शरीरकी वा घटादिककी वा जीवकी एक जाति भई। बहुरि वाकों 
पूछिए! है -अद्यकी अर जीवनिकी चेतना एक है कि भिन्न है। जो एक 
है तौ ज्ञानका अधिक हीनपना केसे देखिए है | बहुरि ए जीव परस्पर 
वह वाकी जानीकों न जाने वह वाकी जानीकों न जाने सो कारण 
कहा ? जो तू कहैगा यहु घट उपाधिका भेद है तौ घटडपाधि होतें तौ 
चेतना भिन्न भिन्न ठहरी। घटडपाधि मिटटें याकी चेतना बह्ममैं 
मिलेंगी के नाश हो ज़ायगी ९ जो नाश हो जायगी तो यहु जीव तौ 
अचेतन रंहि जायंगा। अर तू कहैगा जीव ही त्रह्ममें सित्ति जाय हैं 
तौ तहां ऋ्रह्मविषै मिले यांका अस्तित्व रहै है कि नाहीं रहे है। जो 
अस्तित्व रहे है तौ यहु रह्मा, याकी चेतना याकें रही, ्रह्मविषे कहा. 
मिल्या ९ आई जो.अस्तित्वं ने रहे है,.तौ याका नाश ही भया त्रह्मविषे 
कंत मिंल्यो बहुरि जो तूँकहैमालह्मकी अर जीव॑निकी चेतनाः भिन्न 
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“भिन्न है तो ब्रह्म अर धर्वजीव आप ही भिन्न भिन्न ठहरे। ऐसे जीव- 
निके चेतन है सो म्रह्मकी है। ऐसे भी बनें नाहीं। 
[ शरीरादिकका मराप्रार्त होना ] 
शरीरादि मायाक्रे कहो सो माया ही हाड मांसादिरूप हो है किः 
मायाऊे निमित्तती और कोई तिनरूप हो है। जो माया ही होय है तौ” 
मायाकी वर्ण गंधादिक पूर्व ही थे कि नवीन भए। जो पूर्व ही थे तौ:' 
पूर्व ती माया त्रह्मकी थी, ब्रह्म अमूर्त्तीक है तहाँ वर्णादि केसे संभवे ( 
वहुरि जो नवीन भए तौ अमूर्त्तीऊका सृत्तिक भया तब अमूर्त्तीक- 
स्वभाव शाश्वता न ठदरया | वहुरि जो कहैगा सायाहै निमित्त्तें 
ओर कोई हो है तौ और पदार्थ तो तू ठहरावता ही नाहीं, भया/ 
कौन ? जो तू कहेगा नवीन पदार्थ निपजे। तौ ते मायातें धिन्न निपजे' 
कि अभिन्न निपजे | सायातें मिन्न निपजे दो मायामयी शरीरादिकः 
काहेकों कहे | वे तौ तिनपद्ाथमय भये | अर अभिन्न निपजे तो साया 
ही तद्रप भई, नवीन पदार्थ निउजे काहेकों कहै। ऐसे शरीरादिक 


मायाख्रूप हैं ऐमा कहना भ्रम है । ॥ 
वहुरि बे कहे हैं. मायातें तीन गुण निपजे--राजस १ तामस २ 


सात्विक ३। सो यहु भी कहना कैसे बमैं ? जातें सानादि कपायरूप - 
भावकों राजस कहिए है, क्रोधादिकषायरूप भावकों तामस कहिए: 
हूँ , मंदकपायरूप भावक़ों सात्विक कंहिए है।सो ए तौ भाव चेत- 
नामई पत्यक्ष देखिए है । अर मायाका स्वरूप जड़ कहो हो, सो जड़े 
द भात्र कैसे निपजें । जो जड़के भी होंइ तौ पापाणादिकके भी होंथ + 
सो तौ चेतनास्वरूप छीचर पिनिहीके ए भात्र.दीमे हैं। वात ए-भावः 
मायाततैं जियजे नाहीं। जे मायाकों चेतन ठहसिवे तो यहु मोनेंत सी: 
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मायाकों चेतन ठहराए' शरीरादिक मायातें निपजे कहैगा तौ न मानैंगे - 
- खाते निद्धारकर, अमरूप मारने नफा कहा है ९ 
बहुरि वै कहे हैं तिनिगुणनितें ब्रह्म विष्णु महेश ए तीन देव 
“अगट भए सो कैसे संभवे है ९ जातें गुणीतें तो गुण होंइ गुणतें गुणी 
से निपजे। पुरुषतें तो क्रोध होय क्रोध्तें पुरुष कैसे निपजे | बहुरि 
-इनि गुणनिकी तौ निन्‍दा करिए है । इनिकरि निपजे त्रह्मादिक तिनिकों 
यूल्य कैसे सानिए है । बहुरि गुण तो मायामई अर इनिकों अह्मके अब- 
सार'कदिए है सो ए तौ मायाके अवतार भए, इनिकों ब्रह्मके अवतार 
कैसे कहिए है ? बहुरि ए गुण जिनिके थोरे मी पाइए तिनिकों तो 
- छुड़ावनेका उपदेश दीजिए अर जे इनिहीकी मूर्ति तिनिकों पूज्य 
सानिए । यह कहा भ्रम है। बहुरि तिनिका कत्तेव्य भी इनमई 
भासे है। कुतूहलादिक वा स्त्रीसेवनादिक वा युद्धादिक कार्ये करे हैं 
“सो तिनि राजसादि गुणनिकरि ही ये क्रिया हो है । सो इनिके राज- 
न्सादिक पाइये हैं ऐसा कहो । इनिकों पूज्य कृहना परमेश्वर कहना 
तौ बने नाहीं। जैसे अन्य संसारी हैं तैसें ए भी हें। बहुरि कद्राचित्‌ 
तू .कहेगा, संसारी तौ मायाके आधीन हें सो विन्ना जाने तिन कार्ये- 


अनरगगग---.++ मन 
अर 





/ प्रह्म, विष्णु और शिव यह तीनों बहाव प्रधाव शक्तियाँ हैं । 
““विष्णुपु० अ० २२०८ 
क्ल्षिकालके, प्राउम्भमें परमत्रह्म परमात्ताने रजोगुणसे-उस्यन्‍न होकर भहा 
“अबचकर प्रजाक्ी रचना की। प्रलयके समय तमीपुखसे उत्पन्न दो का (शिव) 
बनकर. छत सष्टिकों अल लिया। उस्ते परमात्मातरे सत्वगुणले उध्त्त हो 
च्यारापण बनकर समुद्र शयन किया। , “-जायु९«७ श्र- ७,६८,.६६ 


पाँचवां अधिकार श्डछ 
निक्कों करें हैं | ब्रह्मादिकके साया आधीन है सो ए जानते ही इनि: 
कार्य निक्कों करे हैं सो यहु भो भ्रम हो है । जातें मायाके आधीन भण्ट 
तौ काम क्रोधादिद्ी निपजे हैं और कहा हो है । सो ए ब्रह्मादिकनिके: 
तौ कामक्रोधादिककी तीत्रता पाइए है। कासकी तीत्रताकरि ख्लीनिके: 
चशोभूत भद नृत्यगानादि करते भए, विहल होते भए, तानाप्रकार: 
कुचेष्टा करते भए, बहुरि क्रोधके बशीभूत भए अनेक युद्धादि कार्ये 
करते भए, सानके वशीभूत भए आपकी उच्चता प्रकट करने के अर्थि: 
अनेक उपाय करते भए, मायाके वशीभूत भए अनेक छल करते भछ, 
लोभकी बशोभूत भए परिग्रहका संग्रह करते भए इत्यादि बहुत कह्दा: 
कहिए।। ऐसे वशीभूत भए, चीरहणादि निलेज्ननिकी क्रिया और दधि” 
लुन्टनादि चौरनिकी क्रिया, अर रु'डसाला धारणादि बाउलेनिकी « 
क्रिया, 'बहुरूपधारणारि भूतनिकी क्रिया, गौचरावणादि नीच कुलवालों 
की क्रिया इत्यादि जे नियक्रिया तिनिकों तो करते भणएं, यातें अधिक- 
मायाक्रे बशीभूत भए कहा क्रिया हो है सो जानी न परी | जेसे कोऊू: 
मेघपटलसहित अमावस्याओी रात्रिकों अंधकार रहित मानें तेसें बाह्म. 
कुवेट्रा सहित तीत्र काम क्रोधादिकनिके धारी ब्रह्मादिकनिक्ों माया- - 
, रहित मानना है| 
बहुरि वह कहे कि इनिकों कामक्रोधादि व्याप्त नाहीं होता: 
यहु भी परमेश्वरकी लीला है।याकों कहिए है-ऐसें कार्य करें 
हैं ते इच्छाफरि करें है कि विना इच्छा करें हैं। जो इच्छाकरि करे 
१ नानारुपाय मुण्डाय चरुथएथुद्णिडने । 
नमः कपा तहस्ताय दिखासाय शिखणिडने || मत्स्य पु०अ० २५०, छोक २ 
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हैं तो खोसेवनको इच्छाहीका नाम काम है युद्ध करनेकी इच्छाहीका 
नाम क्रोध है इत्यादि ऐसे ही जानना। बहुरि >” बिना इच्छा करे 
हो तौआप जावों न चाहे ऐसा काये त .<वश भए ही होइ, सो 
परवशपना कैसे संभव ? बहुरि तू लीला बताबों है सो परमेश्वर 
अवतार घारि इन कार्यनिकरि लीला करे है तो अन्य जोवनिकों 
इनि कार्यनिते छुड़ाय मुक्त करनेका उपदेश काहेंकों दीजिए है। क्षमा 
आन्‍्तोष शील संयमादिकका उपदेश सर्व रू'ठा भया। 
बहुरि वह कहे है कि परभेश्वरकों तो बिहू प्रयोजन नाहीं। 
ज्ञोकरीतिकी प्रवृत्तिके अथि वा भक्तनिकी रक्षा दुष्टनिका निम्नह ताके 
अर्थि अवतार धरे है। तौ याकों पूछए हैं- प्रयोजन विना चीटी 
हू कार्य न करे, परमेश्वर काहेकों करे। वहुरि प्रयोजन भी कहो 
-ल्लोकरीतिकी भ्रवृत्तिके अथि करे है। सो जैसे कोई पुरुष आप कुचे 
छाकरि अपने पुत्ननिकों सिखाब:रिहुध. धहंदस चेष्टारूप प्वर्ते तब 
उनकों भारे, तो ऐसे पिताबों भज्ञा कैसे कहिए। तैसे अह्यादिक 
आप कामक्रोधरूप चेष्टाकरि अपने निपजाए लोकनिकों श्रवृत्ति 
'कराबे । बहुरि वह छोक तेस प्रवर्ते तब उनकों नरकादिकविष 
डारे। नरकादिक ईनिदी भावनिका फल शास्त्रविष लिख्या है सो 
शेस प्रभुकों मला कैसे मानिए ? बहुरि ते” यहु प्रयोजन कह्मा कि 
अक्तनिकी रक्षा दुष्टनिका निम्नह करना सो भक्तनिकों दुखदायक जे 
दुष्ट भए ते परमेश्वरकी इच्छा्करि भए कि विना इच्छाकरि भए। 


६--परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम । 
घर्मल॑स्थारनार्थाय सम्भवामि युगे युगे ४८॥--गीवा ४--८ 
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जो इच्चाकरि भए तौ जेंसें कोझ अपने सेवकर्कों आप ही काइकों 


कहकरि मरावे वहुरि पीछे तिम मारनेवालेकों आप मारे सो ऐसे 
स्वामीकों भत्ता कैसे कहिए। तैसें ही जो अपने भक्तकों आप ही 
इच्छाकरि दुष्टनिकरि पीढ़ित करावे बहुरि पीछें तिनि दुष्टरनिकों आप 
अवतार धारि मारे तो ऐसे इश्वरकों भला कैसे मानिए १ बहुरि जो 
तू कहेगा कि बिना इच्छा दुप्ट भण तो के तौ परमेश्वरके ऐसा 
श्रागामी ज्ञान न होगा जो ए दुप्ट मेरे भक्तनिकों दुख देवैंगे के पहिलें 
ऐसे शक्ति न होगी जो इनिकों ऐसे न होने दे। धहुरि वाकों पूछिए 
है जो ऐसे कार्यके अर्थि अवतार धारा, सो कहा, बिना अवतार 
धारें शक्ति थो कि नाहीं। जो थी तो अवतार काहेकों धारे, अर न थी 
तो पीछे सोमर्थ्य होनेका कारण कहा भया | तब वह कहे है ऐसे 
किए विना परमेश्वरकी महिसा भ्रगट कैसे होय । याकों पूछिए है कि 
अपतन्ती महिमाके अर्थि अपले अनुचरनिका पालन करे अतिपक्षीनिका 
निग्रहठ करे सो ही राग-ढोप है।सो रागद्वेप तौ लक्षण संसारी 
जीवका है । जो परमेश्वरक भी रागह्वेष पाइए है तो अन्य जीवनिकों- 
रागह प छोरि समता भाव करनेका उपदेश काहेकों दीजिए। बहुरि 
रागद् पके अनुसारि काये करना विचारच्ा सो कोये थोरे वा बहुत 
काल लागे विना होय नाहीं, ताबत्‌ काल आकुलता भी परमेश्वरके 
होती होसी । बहुरि जैसे जिस कार्यकों छोटा आदमी ही कर सके 
तिस कार्यकों राजा आप आय करे तो किछू राजाकी भहिमा होती 


नाहीं, निंदा ही होय । तैसें जिस कार्यकों राजा वा व्यंतरदेवादिक 
करि सके तिस कार्य कों परमेश्वर आप अवतार धारि करे ऐसा 


कि 
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सानिए तौ किछू परमेश्वरकी महिमा होतीं नाहीं, निंदा ही है।॥ 
बहुरि भहिमा तौ कोई और होय ताकों दिलाइए है। 'तू तौ अद्वौत 
न्रह्म मानें है कोनकों सहिसा दिखावो है। अर भहिसा दिखावनेका 
फल तौ स्तुति कराना है सो कॉनपै स्तुति कराया चाहै है। बहुरि 
तू तो कहे है सब जीव परमेश्वरकी इच्छा अनुसारि श्रवर्तें हैं अर 
आपके स्तुति करावनेकी इच्छा है तौ सबकों अपनी स्तुतिरूप प्रव- 
'ांवो काहेकों अन्य काये करना परे । तातें महिमाके अर्थि भी. 
काये करना ने बनें । 
बहुरि वह कहे है--परमेश्वर इनि कार्यनिकों करता संता भी 
अकत्तों है याका निद्धोर होता नाहीं | याकों कहिए है--तू कहैगा बह 
मेरी माता सी है अर बांक भी है. तो तेरा कहा केसे मानैंगे। जो 
काये करे ताकों अकत्तो केसे सानिए | अर तू कहै निर्द्धार होता नाहीं 
सो निद्धोर विचा सानि लैंना ठहरया तौ आकाशके फूल, गधेके सींग 
भी मानो,ऐसा असंभव कहना युक्त नाहीं। ऐसे ब्रद्मा,विष्णु, महेशका 
होना कहै हैं, सो मिथ्या जानना । 
बहुरि ये कहे हैं--्रह्मा तौ सृष्टिकों उपजाबे है, विष्णु रक्षा करे 
है, महेश संहार करे है।सो ऐसा कहना भी न संभव है। जातें 
इंनि कार्येनिकों करतें कोऊ किछू किया चाहै कोऊ किछू किया चाहे 
तब पररपर विरोध होय । अर जो तू कहैगा ए तौ एक परमेश्वरका 
. ही स्वरूप है विरोध काहेकों होय | तो आप ही उपजाबे आप ही 
ज्ञपाव ऐसे कार्यमं कौन [फल है । जो सृष्टि आपकों अनिष्ट है तौ 
कांहेकों उपजाई। अर इष्ट है तौ.काहेकों क्लपोई । अर जो पहिले इष्ट 
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लागी, तब उपजाई, पीछें अनिष्ट लागी तव क्षपाई ऐसे है तो परमेश्वर 
का स्वभाव अन्यथा भया कि सृष्टिका स्वरूप अन्यथा भया।जो 
प्रथम पक्त अहैगा तो परमेश्वरका एक स्वभाव न ठहरप्या। सो एक 
स्वभाव न रहनेका कारण कौन है. ? सो बताय,विनाकारण स्वभावकी 
पल्लटनि काहेकों होय । अर द्वितीय पक्ष अहेंगा तौ सृष्टि तौ परमेश्वर 
के आधीन थी वाकों ऐसी काहकों होने दीनी, जो आपको शअनिष्ट 
लागे । 

वहुरि हम पूद्धे हैं - अ्द्मा सृप्टि उपजाबे है सो कैसे उपजाबे है। 
एक तौ प्रकार यहु है-जैसें मंदिर चुनमेवाला चूना पत्थर आदि सामग्री 
एकठीकरि आकारादि बनाये है। तेसें हो प्रह्मा सामग्री एकठीकरि 
सृष्टि रचना करे है तौ ए सामग्री जहांतें ल्याय एकठी करी सो 
ठिकाना वताय | अर एक ब्रह्मा ही एती रचना बनाई, सो पहिल्े 
पीछे बनाई होगी के अपने शरीरके हस्तादि बहुत किए होंगे सो कैसे 
है सो बताय । जो बताबैगा तिसहीम विचार किए विरुद्ध भासैगा | 

वहुरि एदप्रकार यहु हँ-जेस राजा आज्ञा करे ताके अनुसार कार्य 
दोय, केसे त्रह्मकी शआज्वाकरि सृष्टि निपजे है तौ श्राज्ञा कौनकों दई। 
अर जिनिकों आज्ञा दई थे कहांते सामश्री ल्याय केसे रचना करे 
हैं, सो वताय । 

बहुरि एक पकार यहु है--जेसे ऋद्धिधारी इच्छा करे ताके 
अलुसारि कार्य स्वयमेव वन । तेसें त्रह्मा इच्छा करे ताके अनुसारि 
सुष्टि निपजे है, तो ब्रह्म तौ इच्छाहीका कर्त्ता भया। लोक तौ 
स्वयमेव ही निपज्या | बहुरि इच्छा तौ परमत्रह्म कीन्ही थी नक्माको 
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कत्तेव्य कहा भया, जातें अह्माकों सृष्टिका निपजावनहारा कह्या। 
बहुरि तू कहैगा परमत्रह्म भी इच्छा करी अर ब्रह्मा भी इच्छा करी 
तब लोक निपज्या, तो जानिए है केवल परमत्रह्मकी इच्छा कार्यकारी 
नाहीं । तहां शक्तिहीनपना आया | 

बहुरि हम पूछें हैं--जो लोक केवल बनाया हुवा बने है तो 
बनावनहारा तो सुखके अर्थि वनावे सो इष्ट ही रचना करे। इस 
लोकविषें तौ इष्ट पदार्थ थोरे देखिए है, अनिष्ट घनें देखिए है। 
जीवनिविषे, देवादिक बनाए सो तौ रमनेके अर्थि वा भक्ति करावनेके 
अर्थि बनाए अर लट कीड़ी कूकर सूअर सिंद्दादिक बनाये सो किस 
अर्थि बनाए । ए तौ रमणीक नाहीं। भक्ति करते नाहीं । सर्वे श्रकार 
अनिष्ट ही हैं | बहुरि दरिद्री दुखी नारकीनिकों देखें आपकों जुगुप्सा 
ग्लानि आदि दुख उपजे ऐसे अनिष्ट कादेकों बनाए। तहां वह क्है 
है,--जो जीव अपने पापकरि ल्ट कीड़ी दरिद्री नारकी आदि पर्याय 
भुगते है। याकों पूछ ए है कि पीछे तौ पापहीका फलते ए पर्योय भए 
कहो, परंतु पहल्ैं लोकरचना करतें ही इमिकों बनाए सो किस अर्थि 
बनाए। बहुरि पीछे जीब पापरूप परिणए सो केसे परिणए।जों 
आप ही परिणए कद्दोगे तौ जानिए है अ्र्मा पहलैं तौ निपजाए पीछे 
याके आधीन न रहे इसकारणतें अ्याकों दुःख ही भया। बहुरि जो 
कहोगे--अक्माके परिणमाए परिणम हैं तौ तिनिकों पापरूप काहेकों 
परिणमाए। जीव तौ आपके निपजाए.थे उनका घुरा किस अर्थि_ 
किया। तातें ऐसे भी न बने | बहुरि अजीवनिविषें सुवर्णो सुगंधादि 
सहित वस्तु बनाए, सो बौ रमणौके अर्थि बनाए, कुवर्णे दुगंधादिसद्वित 
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वस्तु दुःखदायक यनाए सो किस अर्थि बनाए। इनिका दर्शनादिकरि 
श्ह्माके किछू सुख तौ नाहीं उपलता होगा। पहुरि तू कहैगा, पापी 
जी बनिर्कों दुख देनेके अधि बनाए, तौ आपहीके निपजाए जीव तिनि- 
स्तरों ऐसी दुप्टता काहेफा करी। जो तिनिकों दुखदायक सामग्री 
पहलें ही धनाई। बहुरि धूल पर्वतादिक वस्तु केतीक ऐसी हैं जे 
रमणीक भी नाहीं, अर दुखदायक भी नाहीं। तिनिककों किसे श्र्थि 
वनाए। स्वयमेव तौ जेसें तेसें ही होय अर बनावनहारा तौ जो 
बनावे सो प्रयोजनलीए' ही बनावे। तातें ब्रह्म सब्टिका कत्ता 
कँसे कहिए है ९ 

बहुरि विष्णुकों लोकका रत्तक कहे हैं रक्षक होय सो तौ 
दोय ही का्य करे। एक तौ दुख उपजावनेके कारण न होने 
दे, अर एक विनशनेक्रे कारण न होने दे। सो तौ लोकविपे 
दुखहीके उपजनेके वारण जहां तहां देखिए है। अर तिनिकरि जीच- 
निकों दुख ही देखिए है । ज्ुधा रृपादिक लगि रहे हैं। शीत उष्णादिक 
करि दुख हो है। जीव परस्पर दुख उपजाने हैं।शख््रादि दुखके 
कारण वनि रहे हैं। बहुरि विनशनेके कारण अनेक बनि रहे हैं। 
जीवनिकी रोगादिक वा अग्नि विप शस्त्रादिक पर्योयके नाशके कारण 
देखिए है । अर इन जीवनिके भी विनशनेके कारण देखिए 
है। सो ऐसे दोय प्रकारद्दीकी रक्षा तौ कीन्ही नाहीं। तौ विष्णु 
रक्षक होय कट्दा किया | वह कहे हैं-विष्णु रक्षक ही है । 
देखो छुघा ठृपादिकके अर्थि अन्न जलादिक किए हैं। कीड़ीकों कण 
कुजरबों मण पहुँचावे है। संबटमें सहाय करे है। मरुणके कारण 
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बनें 'टीटोड़ीकीसी नाई जबारे है। इत्यादि प्रकारकरि विष्णु रक्षा 
करे है | याक्रों कहिए है,-ऐसे है तो जहां जीवनिक छ्षुधातद्रादिक 
बहुत पीड़ें, अर अन्न जलादिक मिलें नाहीं, संकट पड़े सहाय न 
होय, किंचित्‌ कारण पाइ सरण होय जाय, तहां विष्णुकी शक्ति ही 
न भई कि वाकों ज्ञान ही न भया | लोकविषें बहुत तौ ऐसे ही दुखीः 
हो हैं मरण पाये हैं विष्णु रक्ता काहेकों न करी। तब वह कहै है, 
यहु जीवनिके अपने कतव्यका फल है| तब वाकों कहिए है कि, जेसे 
शक्तिहीन लोभी भूठा वैद्य काहके किछू भला होइ ताकों तौ कहे 
मेरा किया भया है। अर जहां बुरा होय मरण होय, तब कहे याका 
ऐसा ही होनह्वार था। तेसें ही तू कहें है क्रि, भला भया तहां; तौ' 
विष्युका किया भया अर बुरा भया सो याका जीवनिके करततव्यका 
फल्न भया। ऐसे झूठी कल्पना काहेकों कीजिए । के तौ बुरा वा भला 
दोऊ विष्णुका किया कहो, के अपना कततेव्यका फल्न कहौ। जो 
विष्पुका किया भया, तौ घनें जोव दुःखी अर शीघ्र मरते देखिए है: 
सो ऐसा काये करे ताकों रक्षक केसे कहिए ९ बहुरि अपने कत्तेव्यका 
फल्न है तौ करेगा सो पावेगा, विष्णु कहा रक्षा करेगा ? तब वह कहे 
है, जे विष्णुके भक्त हैं तिनिकी रक्षा करे है | याकों कहिए है कि जो 
ऐसा है तो कीड़ी कुजर आदि भक्त नाहीं उनके झन्तादिक पहुँचाव॑- 
नेंबिषे वा संकट में सहाय होनेंविषे वा मरण न होनेंविषें विष्णुका 
१ (टिटहरी) एक प्रकारका पक्षी एक समुद्के किनारे रहती थी। उसकेः 


अंडे समुद्र बहा ले जाता था, सो उसने दुखी होकर गराइ पक्षीकी मारफते 
विष्णुसे अर्ज की, तो उन्होंने समुद्से अंडे दिलवा दिये। ऐसी पुराणोंमें कथा है ४ 
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न 
कत्तेव्य मानि सबका रक्षक काहेकों भानें। भक्तनिहीका रक्षक 
सानि। सो अक्तनिका भी रक्तक दीसता नाहीं। जातें अमक्त भी 
भक्त पुरुषनिकों पीड़ा उपजावते देखिए है। तव वह कहै है,--घती 
ही जायगा (जगह) प्रहलादादिककी सहाय करी है। याकौं कहै हैं, 
जहां सहाय करी तहां तौ तू तेसे द्वी मानि । परन्तु हम तो प्रत्यक्ष 
सलेच्छ मुसलमान आदि अभक्त पुरुषनिकरि भक्त पुरुष पीड़ित होते 
देखि वा मन्दिरादिकों विध्त करते देखि पूछे हैं कि इहां सहाय न 
करे है सो शक्ति ही नाहीं,कि खबर नाहीं। जो शक्ति नाहीं तौ इनितें 
भी द्वीनशक्तिका धारक भया । ख़बरि नाहीं तो जाकी एती भी खबर 
नाहीं, सो अज्ञान भया। अर जो तू कहैगा, शक्ति भी है अर जाने 
भी है इच्छा ऐसी ही भई, तौ फिर भक्तवत्सल काहेकों' कहै। ऐसे 
“विष्पुकों लोकका रक्षक मानना बनता नाहीं । 

बहुरि वे कहे हें--महेश संहार करे है; सो वाकों पूछिए है। 
प्रथम तौ महेश संहार सदा करे है कि भहयप्रल्य हो है तब ही करे 
है। जो सदा करे है तो जैसे विषणुकी रक्षा करनेकरि स्तुति कीनी, 
तैसें याक्ी संहार करनेकरि निदा करो । जाते रक्षा ध्यर संहार प्रति- 
'पक्ती हैं। बहुरि यहु संद्वार कैसें करें है। जैसे पुरुष हस्तादिककरि 
काहूकों मारे वा काहूकरि मरावें तैसें महेश अपने अंगनिकरि संहार 
करे है, वा भ्राज्ञाकरि मरावे है। तौ क्षण क्षणमें संहार तौ घने जीव- 
“निका सर्व लोकमें दो है यहु कैसे कैसे श्ंगनिकरि वा कोन कौनकों 
आज्ञा देय थुगपत्‌ कैसे संहार करे है। बहुरि मददेश तौ इच्छा ही करे 
ाकी इच्छातेस्वयमेत्र उनका संहार हो हैं। तौ याके सदा काल मारने 
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रूप परिणाम ही रहा करते होंगे। अर अनेकजीव निक्े युगपत्‌ मारने 
की इच्छा कैसे होती होगी । बहुरि जो महाप्रह्नय होतें संद्वार करे है 
, तौ परमत्रह्मकी इच्छा भए करे है कि वाकी बिता इच्छा ही करे है। 
जो इच्छा भए करे है तौ परमत्रह्मके ऐसा क्रोध कैसे सया जो सर्वेका 
'अल्य करनेकी इच्छा भई । जातें कोई कारण बिना नाश करनेकी 
इच्छा होय नाहीं। अर नाश करनेकी जो इच्छा ताहीका नाम क्रोध॑ 
है,सो कारन बताय । बहुरि तू कहैगा परमन्नक्ष यह रुयाल(खेल)बनाया 
था बहुरि दूरि किया कारन किछ भी नाहीं, तौ ख्याल बनानैवालाकों 
भी ख्याल इष्ट लागे॑ तब बनावे है। अनिष्ट लागे है तब दूरि करे 
है। जो याकों यहु लोक इष्ट अनिष्ट ल्ागैहै,तो याक लोकस्यों रागद्वेष 
भया। साज्षीभूत परअद्या का स्वरूप काहेकों कहो हौ। साज्षोभूत तो 
वाका नाम है जो स्वयम्रेव जैसे होय तैसें देख्या जान्या करे । जो इष्ट 
अनिष्ट स्ानि उपजाबे, नष्ट करे ताकों साह्षीभूत कैसे कहिए, जातें 
साक्षीभूत रहना अर कत्तों हर्ता होना ए दोऊ परस्पर विरोधी हैं। 
एकके दोऊ संभ॒ नाहीं। बहुरि परमत्रह्मको पहिल्ले तौ इच्छा यहु 
भई थी कि 'में एक हों सो बहुत होस्यों' तब बहुत भया । अब 
ऐसी इच्छा भई होसी जो “मेंबहुत हों सो एक होस्यों” सो जेसें कोर 
भोलंपतें काये करि पीछें तिस कार्यकों दूरि किया चाहै, तैसें परम- 
ब्रह्म बहुत होय एक होनेकी ३5छा करी सो जानिये है कि बहुत होनेका 
कार्य क्रिया होय सो भोलपहीतें किया आगामी ज्ञानकरि किया होता 
तौ काहेकों ताके दूरि करनेकी इच्छा ,होती | 
बहुरि जो परमनत्रह्मकी इच्छा त्रिनां ही महेश संहार करे है तौ -येहूँ 
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परसत्रह्कका वा ब्रद्मका विरोधी भया । बहुरि पूछें हैं यहु महेश 
लोककों केसे संहार करेंहै %पने अंगनिहीकरि संहार करे है कि इच्छा 
होतें स्वथमेवही संहार होयह ? जो अपने अंगनिकरि संहार करेहे तौ 
सबका थुगपढ संहार केसे करे है ! बहुरि याकी इच्छा होतें स्वयमेव 
संदार हो हैवो इच्छातो परमत्रह्म कीन्ही थी यानें संहार कद्दा किया ९ 
वहुरि हम पूछे हैं कि संहार भर सर्व लोकबि जाव अजीब थे 
ते कहाँ गए तब वह कहै है--जीवनिविषें भक्त तो त्रह्मविष मिले 
श्रन्य सायाविषै मिले | अब याकों पूछिये है कि माया अहातें जुदी 
रहे है| कि पीछें एक होय जाय है। जो जुदी रहे है तो जह्मवत्‌ माया 
भी नित्य भई। तब अद्वतत्रह्म न रहा । अर साया ब्रह्ममें एक होय 
जाय है तौ जे जीव मायामें मिले थे ते भी मायाकी साथि त्रह्ममें मि् 
गए। तौ महाप्रलय होतें सवोका परमत्रह्ममें मिलना ठह्था ही तौं 
मोक्ञका उपाय काहेकी करिए | बहुरि जे जीव मायामें मिले,,ते बहुरि 
लोकरचना भए वे ही जीव लोकविपें आवैंगे कि वे तो तहामें मिल . 
गए थे कि नए उपजैंगे । जो वे ही आवेंगे तो जानिए है जुदे जुदे 
रहे हैं मित्रे कादेकों कहो । अर नए उपजेंगे तौ जीवका अस्तित्व 
थोरा काल्पर्यत ही रहे, काहेकों मुक्त होनेका उपाय कीजिए [ 
बहुरि वह कहे है कि प्थिवा आदिक हैं ते भायाविषें मिल्लें हैं सो 
माया अमूत्तीक सचेतन है कि मूर्त्तीक अचेतन है।जो अमृत्तीक्ष 
सचेतन है तौ अमूर्चीक मैं मूर््तीक अचेतन केसे मिले ! अर 
मूर्चीक अचेतन है तौ' यह त्रहममैं मिंलें है कि नाहीं। जो मिले है 
तौ याझे मिलतेते अ्रह्म॑ भी मुर्तीक अचेतनकरि मिश्रित भया | अर ने 
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की कम इन आर शक अरब री पीपल अप पवन लत 
' मिले है तो अह्तता न रही । अर तू कहैगा ए सववे अमृत्तीक चेतन 
होइ जाय है तो आत्मा अर शरीरादिककी एकता भई।; सो यहु 
संसारी एकता माने ही है, याकों अज्ञानी काहेकों कहिए । बहुरि पूछें 
हैं--लोकका ग्रलय होते महेशका अलय हो है कि न हो है। जो हो है 
तो युगपत्‌ हो है कि आगें पीछे हो है जो युगपत्‌ हो है तौ आप नष्ट 
होता लोककों नष्ट केसे करे । अर आगे पीछें हो है तौ महेश लोककों 
नष्टकरि आप कहां रह्मया, आप भी तो सष्टिविषं हो था, ऐसे महेशकों 
सृष्टिका संहारकर्तता माने है सो असंभव है। या प्रकारकरि वा अन्य 
अनेकप्रकारकरि त्रम्ह्य विष्णु महेशकों सष्टिका उपजावनहारा, रक्षा 
करनहार। संहार करनहारा न बने तातें लोककों अनादिनिधन मानना। 
इस लोकविषे जे जीवादि पदाय हैं ते न्यारे न्‍्यारे अनादिनिधन हैं। 
बहुरि तिनिकी अवस्थाकी पल्रटनि हवा करे है। तिस अपेक्षा उपजते 
विनशते कहिए है. । बहुरि जे स्वर्ग नरक द्वीपादिक हैं ते अनादिते 
ऐसे ही हैं अर सदाकाज्न ऐसे ही रहेंगे | कदाचित्‌ तू कहैगा बिना 
घनाए ऐसे आकारादिक केसे मए, सो भए होंय दो बनाए ही होंय । 
सो ऐसा नाहीं है जातें अनादितें हो जे पाइए तहां तक कहा। जैसे तू 
परमत्रह्मका स्वरूप अनादिनिधन माने है तेसे ए जीदिक वास्वर्गादिक 
अनादिनिधन मानिए हैं। तू कहैगा जीवादिक वा स्वर्गादिक कैसेंभए 
हम कहेंगे परसत्रद्म केसें सथा । तू कहैगा इनको रचना ऐसी कौन करी 
हम कहेंगे परमत्रह्मकों ऐसा कौन वनाया तू कहैगा परसत्रह्मस्थर्सिद्ध 
है। हम कहें हैं जोवादिक वा स्वर्गादिक स्त्यं सिद्ध हैं. तू कहैगा इनको 
झर परत्रह्मकी समानता केस सभच्े ९ तो सम्सत्रने. पें दूषण बताग्र 4 
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लोककों नवा उपजाबना ताका नाश करना तिसविषें तौ हम 
अनेक दोष दिखाये। लोककों अनादिनिधन माननेतें कहा दोष है ९ 
सो तू बताय । जो तू परमत्रह्म माने है सो जुदा ही कोई है नाहीं। 
ए संसारवियें जीव हैं ते ही यथार्थ ज्ञानकारि मोज्षमार्ग साधनदें 
सबज्ञ बीतराग हो हैं । 

इहां भश्रश्च-जो तुम तौ न्‍्यारे न्‍्यारे जीव अनादिनिधन कहो 
हो। मुक्त भए पीछें तो निराकार हो हें तहां न्यारे न्‍यारे कैसे 
संभवें 

ताका ससाधान--जो मुक्त भए पीछेँ सबज्षकों दीसे हैं 
कि नाहीं दीसे हैं।जो दीसे हैं तौ किछू आकार दोसता ही होगा। 
बिना आकार देखें कहा देख्या। अर न दीसे है तौ के तो वरतु ही 
नाहीं, के सर्वेज्ञ नाहीं। तातें इंद्रियगम्य आकार नाहीं विस अपेक्षा 
निराकार हैं अर सवेज्ष ज्ञानगम्य है ताएँ आकारवान्‌ हैं । जब 
आकारवान्‌ ठहरया तब जुदा जुदा होय तौ कहा दोष लागे ? 
वहुरि जो तू जाति अपेक्षा एक कहे तो हम भी मारने हैं । जैसें 
गेहूँ भिन्‍न भिन्‍न हैं तिनकी जाति एक है ऐसें एक मानें तो किछू 
दोष है नाहीं। या प्रकार यथार्थ श्रद्धानकरि लोकविषें सर्व पदार्थ 
अकृत्रिम जुदे जुदे अनादिनिधन माननें | बहुरि जो बथा ही अम- 
करि सांच कू'ठका निणेय न करे तौ तू जाने तेरे श्रद्धानका फल 
तू पावेगा। 





[ बहायसे कुलप्रद्नचि आदिका प्रतिषेध ] -- 
बहुरि वे ही त््मातें पुत्रपौत्रादिकरि छुलमप्रमृत्ति कहे हैं। बहुरि कुल- 
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निविषैं:राज्स. मलुष्य देव तिंयेच निके परस्पर प्रसूतिभेद बतावै हैं।तहां 
देवतैंसनुष्य वा मलुष्यतैं देव वा तियचतें मनुष्य इत्यादि कोई माता 
कोई पितातें कोई पुत्रपुत्नीका उपजना बतायें सो कैसे संभवे ? बहुरि 
सनदीकरि वा पवनादिकरिं वा वीये सू'घने आदिकरि प्रसूति होनी 
' चतावे हैं, सो प्रत्यक्षविरुद्ध भासे है। ऐसे होतें पुश्नपौन्ञांदिकका नियम 
कैसे रहा ९ बहुरि बढ़े बड़ेमहंतनिकों अन्य अन्य मातापितातैं भए कहे 
हैं।-सो महंतपुरुष कुशीली मातापिताके केसे उपंजें ? यहु तो लोवियें 
गालि है | ऐसा कहि उनकी महँतता काहेक्ों कहिए है। 
[अववारबाद विचार] 


बहुरि गणेशादिककी मैल आदिकरि उत्पत्ति बतावे हैं। वा काहूके 
अंग काहूके जुरैजुरे बताबे हैं। इत्यादि अनेक प्रत्यक्ष विरुद्ध कहै हैं। 
'बहुरि चौईसअवतार ' भए कही हैं, तहां केई अवतारनिकों पूर्णावतार कहे 
हैं ।केईनिकों अंशावतार कहै हैं। सो पूरणांवतार भए, तब ब्रह्मा अन्यत्र 
ज्यांपि रह्मा कि न रहा | जो रहा तौ इनि अवतारनिकों पूर्णावतार 
कहेकों कहौ , जो न रहा तौ ए वावन्मात्र ही अ्मय रक्षा । वहुरि अंशा- 
'चंतार भए तहां जझका अंश तौ स्वेत्र कहो हो, इनविपै कहा 
अधिकता भई । बहुंरि काये तौ तुच्छ तिसके वास्तै आप त्रह्म अवतार 
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धारा कहे सो जानिये है विना अवतार धारें अरह्मकी शक्ति तिस कार्य 
के करनेकी न थी | जातें जो कार्य स्तोक उद्यमर्तें हो३ तहां बहुत उद्यम 
काहेकों करिए | वहुरि अववतारनिविषं मच्छ कच्छादि अबत्तार भए 
सो किंचितू फाये करनेके अर्थि दीन ति्रेंच पयोयरूप भए, सो कैसे 
संभवे ? वहुरि महलादके अर्थि नरसिंह-अवतार मए सो हरियांकुशकों 
ऐसा काहेंकों होने दिया। अर कितनैक काल अपने भक्तकों काहेकों 
दुख दाया | वहुरि औसा रूप काहेकों धरथा। बहुरि साभिराजाके 
युपभावतार भया वत्तावे हैं सो नासिकों पुत्रपनेका सुख उपजावनेकों 
अब्रतार धास्था । घोरतपश्चरणं किस अर्थि किया । उनकों तो 
किछु साध्य था ही नहीं । अर कहंगा जगवके दिखावनैकों किया तौ 
कोई अवतार तौ तपश्चरण दिखावे | कोई अवतार भोगादिक दिखावे 
जगत किसकों भत्ता जानि लागे । 

*. धहुरि वह कहे है--एक अरहंत नाम का राजा भया १ सो धृष- 
भावतारका मत अंगीकारकरि जैनमत प्रगट किया सो जैनविफ कोई 
अरहंत भया साहीं। जो सर्वज्षपद पाय पूजने योग्य होय ताहदीका चाम 
अरदत्‌ है । वहुरि राम कृष्ण इनि दोड अववारनिकों मुख्य कहेँ हैं सो 
रामावतार कहा किया। सौताके अर्थि विलापकरि रावणसों लरि वाकू' 
मसारि राज किया । अर कृष्णावतार पहिलें गुवालिया होइ परस्त्री 
-गोपिकानिक अर्थि नाना विपरीति चेष्टाकरी २ पीछे जरासिंधु आदिक़ों 

१ भागवत सके थे € श्र० ६ ७-११ 
२ विष्णु पु० अ० € अ० १३ श्लोक ४४ से ६० तक 
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भारि राज किया। सो ऐसे कार्य करने में कहा सिद्धि भई ।. बहुरि 
रामकृष्णादिक का एक स्वरूप कहे । सो बीच में इतने काल कहां रहे ९ 
जो त्रह्मविषै रहे, तो जुदे रहे कि एक रहे । जुदे रहे तौ जानिए है ए बरतें 
'जुदे रहे हैं। एक रहे तौ राम ही कृष्ण भया सीता ही.रुक्मिणी भई 
इत्यादि कैसें कहिए है। बहुरि रामावतारबिषें तौ सीताकों मुख्य 
करें अर कृष्णावतारविषैं सीताकों रुक्णी भई कहें ताको तो प्रधान 
न कहें, राधिका कुमारी ताकों मुख्य करे | बहुरि पूछें तब कहेँ राधिका 
भक्त थी, सो निजस्त्रीकों छोरि दासीका मुख्य करना केसे बनें ९ 
'बहुरि कृष्णके तौ राधिकासहित परउस्त्री सेवनके सब्वे विधान भए। 
सो यहु भक्ति कैसी करी । ऐसे कार्य तो महनिय हैं। बहुरि रुक्मि- 
णीको छोरि राधाकों मुख्य करी, सो पररस्त्री सेवनकों भला जानि 
करी होसी। बहुरि एक राधाहीविषें आसक्त न भया अन्य गोपिका 
कछुब्जा' आदि अनेक परस्त्रीनिविष भी आसक्त भया। सो यहु अवतार 
ऐसे ही कार्यका अधिकारी भया । बहुरि कहै--लद्मी वाको स्त्री हे 
अर धनादिक़कों लक्ष्मी कहें सो ए तौ प्रथ्वी आदिविकें जेसें पाषण 
धूलि है तैसें ही रत्न सुवणोदि धन देखिए है। जुदी ही लक्ष्मी कौत 
जाका भत्तोर नारायण है बहुरि सीतादिककों मायाका स्वरूप कहें सो 
;इलिवियें आसक्त भए तब मायाविषें आसक्त केसे न भया। कहां 
ताई कहिएं ,जो निरूपण करें सो विरुद्ध करें। परन्तु जीवनिकों 
भोगादिककी वार्चा सुहावै; तातें तिनिका कहना वल्लभ लागे है ऐसे 
अवतार कहे हैं, इनिकों अद्मस्वरूप. कहे हैं। बहुरि औरनिकों भी 


ब्रद्मस्वरूप कहे हैं| ,एक-तो महादेवकों त्रह्मम्वरूप माने हैं। तांकों 
4 भागवतस्कध १० अ० ४८,--१--११ 
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योगी कहे हैं, सो योग किसे अर्थि गद्मा । वहुरि रुडमाल्रा पहने हैं 
सो हाड़ांका-छीनवा भी निंध है ताकों गलेमैं किसे अर्थि धारै है। 
सर्पादि सहित है सो यामें कौन भलाई है। आक धतूरा खाय है सो 
यामें कौन मलाई है त्रिशूलादि राखें है कौनका भय है। बहुरि पाबेती 
संग भी हैं सो योगी होय स्त्री राखें सो ऐसा विपरीतपना काहे- 
को किया | कामासक्त था तौ घरहीमें रह्मा होता । बहुरि वाने नाना 
भ्रकार विपरीत चेष्टा कीन्हीं ताका प्रयोजन तौ किछू भासे नाहीं वाउले- 
कासा कत्तेव्य भासे ताक्ों ऋह्मस्वरूप कहें। 

: बहुरि ऋृष्णकों याका सेवक कहे कबहू याकों ऋष्णका सेवक 
कहैँ कबहू दोऊनिकों एक हो कहें कछू ठिकाना नाहीं। बहुरि सूय्याद्ककों 
अह्मका स्वरूप कहें। चहुरि औसा कहें जो विष्णु कक्मा सो घातुनिविष 
सुवर्ण, वृत्ञनिविये कल्पवृत्ष, जू वाविषे सूठ इत्यादियमें में ही हों।सो 
'किछू पूर्वापर विचारे नाहीं | कोई एक अंगकरि संसारी जाकों महंत 
माने ताहीकों श्रहमका स्वरूप कहें । सो म्रह्म सर्वेव्यापी है ऐसा विशेष 
काहेकों किया | अर सूर्यादिवियें वा सुवर्णादिविषै ही जह्म है तो सू्े 
उजारा करे है सुबर्ण धन है इत्यादि गुणनिकरि ब्रह्म मान्या सो सू्य- 
वत्‌ दीपादिक -भी उजाला करे हैं सुवर्णबत्‌ रूपा लोहा आदि भी धन 
हैं इत्यादि गुण अन्य पदार्थनिविर्ष भी हैं तिमिकों भी ब्रह्म मानों | 
बड़ा छोटा मानों, परन्ठु जाति तौ एक भई। सो झूठी महंतता ठहरा- 
चनेके अर्थि अनेकप्रकार युक्ति बनावे हैं| 

बहुरि अनेक ज्वालामालिनी आदि देवीनिकों मायाका स्वरूप 
-कहि हिंसादिक पाप डपजाय पूजना ठहराव हैं सो माया तौ निथ 


ह 
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हैं ताका पूजना कैसे संभव ? अर हिसो्दिक करना कैंसें भला होय'।' 
बहुरि गऊ सर्प्पेआदि पशु अभव्ियभक्षणादिसहित तिनिक्की पूज्य/ 
कहैँ। अग्नि पवन जलादिककों देव ठहराय पूज्य कहे । वृत्ञादिकर्कों: 
थुक्ति बनाय पूज्य कहें | बहुत कहा कहिए, पुरुषलिंगी नाम” सहित जे" 
होंय तिनिविषें ब्रह्मकी कल्पना करें, अर स्त्रीलिंगी नाम सहित' होय 
तिनिविषें मायाकी कल्पनाकरि अलेक' वस्तुनिका पूजन ठहरावैं हैं।” 
इनिंके पूजे कहा होगया सो किछू विचार नाहीं | फू ठे लौकिकः प्रयो 
जनके कारण ठहराय जगतकों भ्रमावै हैं। बहुरि वे-कहै हैं--विधाता 
शरीरकों घड़े है, बहुरि यम मारे है, मरते ( समय ) यमक्रे दूत लेने 

आबे हे, मूएं पीछें मार्गवि्षें वहुतकाल लागे है, चहुरि तहां पुण्य पाप 
का लेखाकरें है, बहुरि तहां दंडादिक दे हैं। सो ए कल्पित झूठी युक्त 
है। जीव तो समय समय अन॑ते उपजें मरे तिनका युगवत्‌ ऐसे होना' 
केसे संभवे ? अर भसें माननेका कोई कारण भी सासे नाहीं। 


बहुरि भूए' पीछें श्राद्धादिककरि वाका भला होना कहे सो जीवतां 
तो काहूके पुस्य-पापकरि कोई सुखी दुखी होता दीसे नाहीं, 
मूए पीछे केसे होइ | ए युक्ति मनुष्यनिकों श्रमाय अपने लोभ साध- 
नेंके अर्थि बनाई , है। कीड़ी पतंग सिंहादिक जीव भी तौ उपजैं मरें.- 
हैं उनकों तौं प्रलयंके जीव ठहराबैं । सो जैसे मनुष्यादिकर्क जन्म मरण 
होते देखिए हे, तेसें ही उनके होते देखिए है ।भ्लूठी कल्पना किए 
कहा सिद्धि है १ बहुरि वे शास्त्रनिवियें कथादिक निरुपे हैं तहां' 
विचार किए' विरुद्ध भासे | 
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[ यज्ञमें पशुवधप्ते धर्म कल्पना ] 

बहुरि यज्ञादिक करनां धममं ठहराव. है । सो तहां बड़े जोवनिका 
होम करे हैं, अग्स्यादिकका महा आरसभ्भ करे है, तहां जीवधात हो 
है सो उनहीके शास्त्रविपँ बा लोकविपें हिंसाका निषेध है सो ऐसे 
निर्देय हैं किल्नू गिने नाहीं | अर कहैं--“यज्ञाथ पशवः सश:” ए यज्ञ ही 
के अर्थि पशु बनाए हैं। तहा घातकरनेका दोष नाहीं | वहुरि मेघादि- 
कका होना शत्र आदिका विनशना इत्यादि फल दिखाय अपने लोभ- 
कै अर्थि राजादिकनिकों श्रमावे। सो कोई विषते जीवनां कहे, सो 
पत्यक्ष विरुद्ध है पैसे हिंसा किएं धर्म अर कार्येसिद्ध कहना अत्यंक्त 
विरुद्ध है । परन्तु जिनिक्री हिंसा करनी कही, तिनिकी तो किछू 
शक्ति नाहीं उनकी काहुकों पीर नाहीं। जो किसी शक्तिबान वा इंड 
का होम करना ठहराया होता, तौ ठीक पड़ता। बहुरि पापक्रा भय 
नाहीं, तातें पापी दुर्बनेलके घातक होय अपने ल्लोभके अधि अपना वा 
अन्यका बुरा करनेत्रिय तत्पर भए है । हे 

बहरि मोज्ञमार्ग ज्ञानयोग भक्तियोग करि दोय प्रकार प्ररुषै हैं । 
अब (अन्य मत के) ज्ञानयोग करि मोजक्षमाग कह ताका सर्प 
कहिये है :--- 
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[ ज्ञानयोग मोमांसा हा 

एक अद्वैत सर्वव्यापी परप्रह्मकों जानना ताकों ज्ञान कै हैं सो 

ताका मिशथ्यापता तौ परम कहा ही थे। बहुरि आपको सर्वेथा शुद्ध 

ब्रहस्वऋूष सानना, काम क्रोधादिक वे शरोरादिककों अत जनता 

ताकों ज्ञान कहे हैं सो यहु श्रम है।आप शुद्ध है तो.मोक्षका उपाय 

काहेकों करे है। आप शुद्धतह्य ठरया, तब कतव्य कहा रही। १ बहुरि 
प्रत्यक्ष आपके काम क्रोघादिक होते देखिए अर शरीरादिकका संयोग 


4६८ ' मोज्ञमागे-प्रकाशक 


देखिए है सो इनिका अभाव होगा, तब होगा, वत्तेमानविषै इनिका 
सद्भाव मानना भ्रम कैसे भया ? बहुरि कहै हैं, मोक्षका उपाय करना 
भी श्रम है जेसे जेवरी तौ जेवरी ही है ताकों सपे जाने था सो भ्रम 
था-श्रम मेंट जेवरी ही है। तैसें आप तौ त्रह्म ही है आपकों अशुद्ध 
जानें था सो श्रम था श्रम मेंटें आप ब्रह्म ही है।. सो ऐसा कहना 
मिथ्या है। जो आप शुद्ध होय अर ताकों अशुद्ध जाने तो भ्रम, अर 
आप कामक्रोधादिसहित अशुद्ध होय रहा ताकों अशुद्ध जाने तौ भ्रम 
कैसे होइ ! शुद्ध जानें भ्रम होइ झूठा अ्रम-करि आपकों शुद्ध ब्रह्म 
मानें कहा सिद्धि है। बहुरि तू कहैगा ए काम क्रोधादिक तौ मनके 
धेम हैं त्रह्म न्यारा है दौ तुकक पछिए है--मन तेरा स्वरूप है कि 
नाहीं। जो है तौ काम क्रोधादिकभी तेरे ही भए | अर नाहीं है तो 
त्‌ ज्ञानस्वरूप है कि जड़ है। जो ज्ञानस्वरूप हे तौ तेरे तो ज्ञान मन 
वा इंद्रियद्वारा ही होता दीसे है। इनि विना कोई ज्ञान बताबे तौ 
ताकों जुदा तेरा स्वरूप सानैं, सो भासता नाहीं बहुरि 'मन शाने! 
धातुर्तें मन शब्दनिपजै है सो मन तौ ज्ञानस्वरूप है। सो यहु ज्ञान 
किसका है तार्कों बताय। सो जुदा कोऊ भासे नाहीं | बहुरि जो तू 
जड़ है तौ ज्ञान विना अपने स्वरूपका विचार केसे करे है| यहु बने 
नाहीं | बहुरि तू कहे है ब्रह्म न्यारा है सो वह न्यारा त्रह्म त्‌ दी है कि 
और है । जो तू ही है तो तेरे 'में ब्रह्म हों? ऐसा माननेवाला जो ज्ञान 
है सो तो मनस्थरूप ही है मनतें जुदा नाहीं।आपामानना आपहीविपें 
होय | जाकों न्यारा जानें तिसबिषें श्रापा सान्‍यो जाय नाहीं। सो 
सनतें न्‍्यारा ब्रह्म हे तौ मनरूप ज्ञान त्रह्मविषें आपा काहेकों माने 
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है। बहुरि जो त्रह्म और हो है तौ तू त्रह्मवि्षं आपा काहेकों माने । 
तातें श्रम छोड़ि ऐसा सानि जैसे स्पशेनादि इंद्रिय तौ शरीरका 
स्वरुप है सो जड़ है याके द्वारिजो जानपनो हो हैसो आत्माका स्वरूप है। 
तेसें ही मन भी सूक्ष्म परमाणूनिका पुज है सो शरीरहीका अ'ग है। 
ताके द्वारि जानपना हो है धर कामक्रोधादि भाव हो हैं सो सर्च 
आत्माका स्वरूप है। विशेष इतना जो जानपनां तौ निज रवभाष है, 
काम क्रोधादिक डपाधिक भाव हैं तिसकरि आत्मा अशुद्ध है। जब 
कालपाय क्रोधादिक सिरद्धेंगे अर जानपनाके मन इंद्रियका आधीनपनां 
मिटेगा, तव केवल ज्ञानस्वरुप आत्मा शुद्ध होगा। असे ही बुद्धि 
अहंकारादिक भी जानि लैनें। जातैं मन अर बुद्धयादिक एकाथे हैं। 
अहंकारादिक हैं ते काम क्रोधादिकवत्‌ उपाधिक भाव हैं। इनिकों 
आपमें भिन्न जानना अ्रम है। इनकों अपने जांनि उपाधिक भाव- 
निके अभाव करनेका उद्यम करना योग्य है। ब्हुरि जिनितें इनिका 
अभाव न होय सके, अर अपनी महंतता चाहें ते जीव इनिकों अपने 
'न ठहराय स्वच्छुंद प्रव्ते हैं। काम क्रोधादिक भावनिकों वधाय विषय- 
सामग्रीनिविषै वा हिंसादिकाय निविऐं तलर हो हैं। बहुरि अहंकारा- 
“दिकका त्याग्कों मी अन्यथा माने हैं। सर्वकों परत्रह्मं मानना कहीं 
आपो न मानना ताकौं अहंकारका त्याग बतावें सो मिथ्या है। जावें 
कोई आप है कि नाहीं जो है तौ आपविषें आपो कैसें न मानिए जो 
आप नाहीं है तो सर्वकों ब्रह्म कौन माने है ? तार्ते शरीरादि पर विष 
'अहंबुद्धि न करनी | तहां करता म होना, सो अहंकार का त्याग है आप- 
विषषें अहंबुद्धि कनेका दोष माहदी। बहुरि स्व समान जानना 
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कोईविपें भेद न' करना तांकों राग दषका त्याग बतावै हैं सो भी 
मिथ्या है। जातें सर्वे पदार्थ समान हैं नाहीं | कोई चेतन हैं कोई 
अचेतन हैं कोई कैसा है कोई कैसा-है ।' तिनिकों समान केसे 
मानिए ! तातें परद्रव्यनिकों इष्ट अनिष्ट न मानना, सो रागह्नोषका 
त्याग है | पदार्थनिका विशेष' जाननें मैं तो किछ्यू दोष है नाहीं। 
ऐसे. हो अन्य मोक्षमार्गहूप भावनिको अन्यथा कल्पना छरो हैँ । 
बहुरि ऐसी कल्पनाकरि कुशील सेवे हैं. अभरय भखे हैं. वर्णादि भेद 
नाहीं करे है दीन क्रिया आचरे हैं इत्यादि विपरीतरूप प्रवर्ते है। जब 
कोऊ पूछ तब कहे हैंए तो शरीरका धर्म है अथवा जैसी प्रा्नब्धि है' 
तेसें हो, है अथवा जेसें ईश्वरकी इच्छा हो है वैसें हो है। हमकों तौ 
विकल्प न करना। सो देखो भूूठ, आप जांनि जांनि प्रवर्ते ताकौं 
तो शरीरका घर्मं बतावै। आप उद्यमी होय कार्य करे' ताकीं प्रालव्धि 
कहे। आप इच्छाकरि सेचे ताकौं ईश्वरकी इच्छा बताये । विकल्प करे 
अर हसकों तौ विकल्प न करना। सो धर्मका आश्रय लेय विषयक- 
पाय सेवनें, तातें औसी रूठो युक्ति बनावे हैं। जो अपने परिणाम 
किह्यू भी न मिलाव तो हम याका कर्चव्य न मानें | जैसे आप ध्यान 
धरे तिष्ठो कोड अपने ऊपरि वस्त्र गेरि आवे तहां आप किछू 
सुखी न भया, तहां तौ ताक कत्तेंग्य नाहीं सो सांच, अर आप वस्त्रकों 
अगीकारकरि पहरै, अपनी शीतादिक' वेदना' मिटाय सुखी होय; 
तहां जो कत्तैव्य न माने सो कैसे बने बहुरि कुशोल सेवना अभच्य 
भखणा इत्यादि कार्य तौ परिणाम मिलें बिना होते ही' नाहीं । तहां' 
अपना कत्तेव्य कैसें न मानिए | तातें काम: क्रोाधादिका अभाव ही 
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भया होय तो तहां किसी क्रियानिविपे भ्रवृत्ति संभवे ही नाहीं। अर 
जो कामक्रोधादि पाईए है तो जैसें ए भाव थोरे' होंय, तैसें अबृत्ति 
करनी । स्वछुन्द होय इलिको वधावना युक्त नाहीं। 


[ भक्षियोग मीमांसा ] 
हां भक्ति निगुण सशुणश भेदकरि दोयप्रकार कहे हैं | वहां 


बे चर 


अद्वं त परजह्मकी भक्ति करनो सो निगु णभक्ति है। सो अ्ैसें करे है,-- 
ठुम निराकार हो, निर| जन हो, मन वचनकी अगोचर हो, अपार हौ,. 
स्वत्यापी हो, एक हो, सबके प्रतिपालक हो,अधमउधारक हो सब के: 
करत्ता दत्ता हो, इत्यादि विशेषशनिकरि गुण गावें हैं। सो इनिवियैं. 
केई तो निराकारादि विशेषण हैं सो अभावरूप हैं तिनिकों स्वथाः 
माने अभाव हो भासे | जातें आकारादि त्रिना वस्तु कैसे होइ। बहुरि 
केई सर्वव्यापी आदि विशेषण असंभवी हैं सो तिनिका असंभवपत्रा 
पूर्व दिखाया ही है । बहुरि औसा कहै-जीववुद्धिकरि में तिहारा 
दास हों, शास्त्रदष्टिकरि तिहार। अंश हों, तत्त्वबुद्धिकरि तृ ही में हों" 
: सो ए तीनों ही श्रम हैं । यहु भक्तिकरनहारा चेतन है कि जड़ है। जो 
चेतन है तो यहु चेतना तरह्मकी है कि इसहीकी है जो अह्की है तौ में 
दास हों औसा मानदा तो चेतनाहीके हो है सो चेतना श्रह्यका रवभावः 
ठहरया। अर स्वभाव स्वभावीकी तादात्म्यसंबंध है | तहां दास अर 
स्वामी का संवंध कैसे वने १ दासस्वामीका संबंत्र तौ भिन्नपदार्थ 
होय तत्र ही बनें। वहुरि जो य्रहु चेतना इसहीकी है तौ यहु अपनी 
चेतनाका धनी जुदा पदार्थ ठहरया तौ मैं अश हीं वा जो तू है सो 
में हूँ! ऐसा कहना भूठा मया। वहुरि जो भक्ति करणदारा जड़े हे, 
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तो जड़के बुद्धिका होना असंभव है शसी बुद्धि कैसे भई। तातें में 
दास हों? ऐसा कहना तो तब ही बनें जब जुदे-जुदे पदार्थ होंय | अर 
तेरा मैं अश हों? औसा कहना बनें ही नाहीं। जातें “तू” अर 'में? 
असा तौ भिन्न होय तब ही बनें, सो अंश अ'शी भिन्न कैसें होय ९ 
अ'शी तो कीई जुदा वस्तु है नाहीं, अशनिका समुदाय सो ही अशी 
है।अर 'तू है सो में हूँ? ऐसा ब्चन ही चिरुद्ध है एक पदाथविषें 
आपो भी मानें अर पर भी मानें सो कैसे संभवे ९ तातें भ्रम छोड़ि 
निर्णय करना। बहुरि केई नाम ही जपै हैं ? सो जाका नाम जपें ताका 
स्वरूप पहचानें विना केवल नामहीका जपना कैसे कार्यकारी होय | 
जो तू कहैगा नामहीका अतिशय है तौ जो नाम इश्वरका है सो ही 
नाम किसी पापीपुरुषका घर-था, वहां दोऊनिका नाम उच्चारणविपें 
फलकी समानता होय सो केसे चनें। तातें स्वरूपका निर्णेयकरि पीछें 
भक्तिकरनेयोग्य होय ताकी भक्ति करनी । ऐसें निगु श॒भक्तिका स्वरूप 
दिखाया । | 

बहुरि जहां काम क्रोधादिकरि निपजे कार्यनिका वर्शनकरि स्तु- 
स्थादि करिए ताकों सगुणभक्ति कहे हैं। तहां सगुशभक्तिविषें लौकिक 
आ'गार वर्णन जैसे नायक नायिकाका करिए तैसें ठाकुरठकुरानीका 
चर्णन करे हैं | स्वकीया परकीया स्त्रीसम्बन्धी संयोगवियोगरूप स्वे- 
व्यवहार तहां निरूपै हैं। बहुरि स्नान करतीं स्त्रीनिका वस्त्र चुरावना 
दधि लूटनां, स्त्रीनिके पगां पड़ना, स्त्रीनिके आगें नाचना इत्यादि जिन 
कार्यनिकों संसारी जीव भी करते लज्जित हॉय तिनि कार्यनिका 
करना ठहराजै हैं । ऐसा काये अतिकामपीड़ित भए ही बनें । बहुरि- 
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युद्धादिक किए कहें तो ए क्रोधके कार्य हैं। अपनो महिसा दिखावसंके 
अधि उपाय किए कहें सो ए मानके कार्य हैं। अनेक छ॒त्न किए कहें 
सो मायाके कार्य हैं । विषयसामभ्रीकी श्राप्तिके अर्थि यत्न किए कहें. 
सो ए लोसके कार्य हैं | कृतूहल्लादिक किए कहें सो हास्यादिकके कार्य 
हैं। ऐसे ए कार्य क्रोधादिकरि युक्त भए ही वनें। या प्रकार काम- 
क्रोधादिकरि निपजे कार्य निक्ों प्रगटकार कहें हम स्तुति करे हैं । सो 
काम क्रोधादिके कार्य ही स्तुतियोग्य भए तौ निद्य कौन ठहरंगे। 
जिनकी लोकविपें शास्त्रविषें अत्य'त निंदा पाइए तिनि क्रायनिका 
वर्णनकरि स्तुति करना तौ हस्तचुगलकासा कार्य भया। हम पूछें हें- 
कोऊ किसीका नाम तौ कहे नाहीं अर ऐसे काय निहीका निरूपण 
करि-कहै कि क्रिसीनें ऐसे कार्या किए हैं, तब तुम वाकों भला जानों कि 
बुरा जानों। जो भला जानों, तौ पापी भले भए। थुरा कौंन 
रहता, बुरे जानों तौ ऐसे कार्य कोई करो सो ही घुरा भया | 
पत्तपातरहित न्याय करो । जो पक्षपातकरि कहोगे, ठाकुरका ऐसा 
वर्णन करना भो स्तुति है तौ ठाकुर ऐसे कार्य किस अ्थि 
किए | ऐसे विद्यकार्या करनेमैं कहा सिद्ध भई ? कहोंगे, अप्ृत्ति 
चलावनेंके अर्थि क्रिए तौ परस्त्री सेबन आदि निद्यकाय निकी 
अवृत्ति चलावनेमें आपके वा अन्यके कहा नक्ा भया। तातैं ठाकुरके 
अैसा कार्य करना संभव नाहीं | बहुरि जो ठाकुर कार्य नहीं किए तुम. 
ही.कहो हो, तौ जामें दोष न था ताकों दोष लगाया, तातें ऐसा' 
वर्णन करना दौ निंदा है स्तुति नाहीं । बहुरि स्तुति कंरतें लक गुण 
निका वर्शन करिए तिस रूप ही. परिणाम होंथ वा तिनिहीबिषण 
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अनुराग आबे | सो काम क्रोधादि कार्यंनिका वर्णन करना आप भी 
'कामक्रोघ्रादिरूप होय अथवा कामक्रोधादिविषे अनुरागी होय तो श्रेसे 
-साव तौ, भले नाहीं | जो कहोगे, भक्त असा नःकरें हें तौ.परिणाम 
अए' बिसा बणुन केसें किया । तिनिका अनुराग भए' बिना भक्ति 
'कैसें करी |.सो ए भाव ही भले होंय तौ ब्रह्मच्नयकों वा क्षमादिककों 
भले काहेकों कहिए । इनिके तौ परस्पर प्रतिपक्षीपनां हे। बहुरि 
सगुणभक्तिकरनेके अर्थि रामकृष्णादिककी सूर्ति भी हगारादि 
“किए' बक्रत्वादिसहित स्त्रीआदि संगलिए बनायें हैं, जाकों देखतें ही 
-कामक्रोधादि भाव प्रगट होय आयें । बहुरि महादेवके लिगृहीका 
“आकार बनावे हैं | देखो विडंबना, जाका नाम लिए ही लाज आचे, 
जग़त्‌ जिसकों ढांकका राखे ताका आकारका पूजन करावे हें। कहा 
अन्य अंग वाकैन थे। परन्तु घनी विडंबना ऐसे ही किए” प्रगट 
होय । बहुरि सगुणभक्तिके अर्थि नानाप्रकार विषयसामग्री भेली-करें, 
बहुरि नाम तो ठाकुरका करें अर तिनिकों भोगबै, भोजनादि बनाबे 
बहुरि ठाकुरकों भोग लगाया कहें आपही प्रसादकी कल्पनाकरि ताका 
भक्षणादि करे ।इहां पूछिये है, प्रथम तो ठाकुरके .क्षघा ठृषादिककी 
'पीड़ा होसी। न होइ तो ऐसी कल्पना केसें संभव | अर हक्ुधादिकरि' 
"पीड़ित. होय सो व्याकुज्ञ होइ तब ईश्वर दुखी भया औरका दुःख 

“दूरि कैसे करे, बहुरि . भोजनादि .सामग्री आप तौ उनके अर्थि अपेण 

करी, पीछे प्रसाद तो ठाकुर -देवे तब. होय आपहीका तौ किग्रा न 

नहोथ ।-जैसें क्रोक राजाकी सेंट करे.पीछें -राजा'बक़्ज़े, तौ:याकों :मअहण 

/ करना/थोग्य, अर आप, राजा।की: भे'ट करे अर राजा तौ ,किछ्ू कहे 
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नाहीं, आप ही 'राजा मोकू बकसी' ऐसे कहि वाकों अंगीकार कर 
तो यहु ख्याल (खेल ) भया । तैसैं इहां भी ऐसें किए' भक्ति तौ 
भई नाहीं, हास्य करना भया | वहुरि ठाकुर अर तू दोय हो कि एक 
हो | दोय हो तौ सेंट करी पीछें ठाकुर बकसे सो भ्रहण कीजे। 
आपही ते प्रहण काहेकी कर है। अर तू कहेगा ठाहुरकी तौ मूर्ति 
तातें मे ही कल्पना करों हों, तौ ठाकुरका करनेका कार्य तैंही 
किया तय तू दी ठाकुर भया | वहुरि जो एक हो, तौ भेंट करनी प्रसाद 
कहना झूठा भया | एक सए' यहु व्यवहार संभव नाहीं। तातें मोज- 
नाशक्त पुरुपनिकरि ओसी कल्पना करिए हूँ । बहुरि ठाकुरके श्र्थि 
चत्य गानादि करावना, शीत ग्रोपम चसंत आदि ऋतुनिविषे संसारी- 
निर्के संभवती असी विपयसासग्री भेल्ी करनी इत्यादि कार्य करे। 
तहां नाम तो ठाकुरका लैंना अर इंद्रियनिके विषय अपने पोषमैं सो 
विषयाशक्तत जीवनिकरि ओेसा उपाय किया है । वहुरि जन्म विवाहा- 
दिंककी वा सोचना जागना हास्थादिकदी कल्पना तहां करे है सो जैसे 
लड़की गुड़ोनिका ख्याल क 5 छुम्ूहूल करे, तैसे यहु छुतूहल करना है। 
किछ्यू परमार्थरूप गुण है ताहीं । वहुरि लड़के टाकुरका स्वांग बनाय 
चेष्टा दिखाबैं । ताकरि अपने विपय पोषें अर कहें यहु भी भक्ति 
इत्यादि कहा कहिए। ऐसी अनेक विपरीतता सगुण भक्ति विष 
पाईए हैं। ऐसे दोय प्रकार भक्तिकरि मोक्ष मार्ग कहें। सो वाकों 
मिथ्या दिखाय । 
[ पचनादि साधनद्वारा ज्ञानी दोनेकी मान्यदा ] 
अहुरि कई जीव पवन्ादिकका साधनकरि “आपकों श्ानी माने है. 
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तहां इडा पिंगल सुपुम्णारूप नासिकाद्वारकरि पवन निकसे;तहां वर्णा- 
दिक भेदनि पवनहीकों (थ्बी तत्त्वादिकरूप कल्पना करे हैं। ताका 
विज्ञान करि किछू साधनतैं निमित्तका ज्ञान होय तातै जगतकों इष्ट 
अनिष्ट बतावे आप महंत कहावें सो यह तौ लौकिक कार्य है 
किल्यू मोज्षमार्ग नाहीं। ज्ञीवनिकों इष्ट अनिष्ट बताय उनके राग 
दब बधावै अर अपने मान लोभ।दिक निपजाबे यामें कहा सिद्धि 
है ? बहुरि प्राशयामादिका साधनकरे पवनकों .चढ़ाय समाधि | 
लगाई कहै, सो यहु ठौ जैसें नट साधनतैं हस्तादिक क्रिया कर तैसें 
यहां भी साधनतें पवनकरि क्रिया करी। हस्तादिक अर पवन ए तौ 
शरीर हीके अंग हैं। इमिके साधनतैं आत्मह्दित कैसें सघे ९ बहुरि तू 
कहैगा--तहां मनका विकल्प मिटे है सुख उपजैं है यमके वशोभूतपना 
न हो है सो यहु मिथ्या है। जैसे निद्राबियें चेतनाकी भ्रश्नत्ति मिटे है 
तैसे पवन साधनतैं यहां चेतनाको प्रवृत्ति मिटे है। वहां मनकों रोकि. 
राख्या है किछू वासना तौ मिटी नाहीं । तातें मनका विकल्प मिल्या' 
न कहिए। अर चेतना विना सुख कोन भोगव दै । तावैं सुख उपज्या नः 
कहिए। अर इस साधनवाले तौ इस क्षेत्रवियें भए हैं तिनिवियें कोई 
अमर दीसता नाहीं। अग्नि लगाए ताका भी मरण होता दीसे है 
तातैं यमके बशोभूत नाहीं, यहु भ्ूठो कल्पना है। बहुरि जहां साधन- 
विष किल्नू चेतना रहै अर वहां साधनतैं शब्द सुनें, ताकोंअनहद 
नाद बतावै। सो जैसे वीणादिकके शब्द सुननेतें सुख मानना तैसें 
तिसके सुननेतैं सुख मानना है.। इद्मां तौ विषयपोषण भया, परमाथे 
तौ किछू नाहीं ठहर या । बहुरि पवनका निकसनें पैठनैंविषे सह ऐसे 
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शब्दकी कल्पनाकरि ताकों अजया जाप!कहे हैं। सो जैसे तीतरके 
शब्दविषं 'तू ही? शब्दकी कल्पना करे है किछू तीतर अर्थ अवधारि 
ऐसा शब्द कहता नाहीं। वैसें यहां सीहँ शुद्दकी कल्पना है। किछू 
पवन अर्थ अवधारि ऐसा शब्द कहता नाहीं। बहुरि शब्दके जपने 
सुननेंतें ही तो किछू फलगश्राप्ति नाहीं। अथ अवधारे फत्मप्राप्ति हो है। 
सो सोहं” शब्दका तौ अर्थ यहु है सो हूँ छू? यहां ऐसी अपेक्षा 
चाहिए है, 'सोः? कौन ? तब ताका निर्णेय किया चाहिए। जाते तत्त्‌ 
शब्दके अर यत्त्‌, शब्दके नित्यसंबंध है। तातें चस्तुका निर्शयकरि 
ताविपैं अहंबुद्धि घारनें विष 'सोहं' शब्द चमें | तहां भी आपकी आप 
अनुभव, वहां वो सोहं' शब्द संभव नाहीं। परकों अपने 'स्वरूप 
चतावनेविषै 'सोह' शब्द संभव है। जेसें पुरुष आपकों आप जाने, 
 'सो हूं छू? ऐसा काहेकों विचारे। कोई अन्यजीव आपकों न 
चानता होय अर कोई अपना लक्षण न पहचानता होय, तब वाकों 
कहिएजो ऐसा है सो में हो तैसे ही यहां जानना । बहुरि केई ललाट 
ल्‍भहारा नासिकाके अग्रभागके देखनेका साधनकरि त्रिकुटी आदिका 
ध्यान भया कहि प्रस्मार्थ मानें, सो नेत्रकी पूतरी फिरे मूत्तीक वश्तु 
देखी, यामें कहा सिद्धि है ।, बहुरि ऐसे साधननितें किंचित्‌ अतीत 
अनागतादिकका ज्ञान होय वा वचनसिद्धि होय वा प्रथ्वी आकाशादि- 
वियें गमनादिककी शक्ति होय वा शरीरविषें आरोग्यतादिक होय तौ 
णए तौ सब्वे लौकिक काये हैं। देवादिकके रवयमेष ही ऐसी शक्ति पाइए 
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है। इनितें किलू अपना भला तौःहोता नाहीं, भला तौ विषयकृषायकी 
वासना मिर्टे होय । सो ए तौ विषयकृषाय पोषन के उपाय हैं। तातें ए 
सर्वे साधन किछयू हितकारी हैं नाहीं। इनिविषें कष्ट बहुत मंरणादि 
' पयत॑ होगा अर हित सधे नाहीं। तातें ज्ञानी व्था ऐसा खेद करे 
नाहीं। कषायी जीव ही ऐसे साधनविषें लागे हैं। बहुरि काहूकों बहुत 
तपश्च रणादिककरि मोक्षका साधन कठिन बतावै हैं । काहूकों सुगमपनें 
ही सोत्नभया कहें । उद्धवादिककों परम भक्त कहैँ तिनकों तौ तपका 
' उपदेश दिया कहें, वेश्यादिकके विना परिणाम केवल नामादिकहीतेँ 
तरना बतावें, किछू थल है. नाहीं। ओसें मोक्षमार्गकों अन्यथा प्ररूपे हैं। 
[ मोह्के विभिन्‍न स्वरूप ] 
..बहुरि सोज्ञस्वरूपकों भी अन्यथा प्ररुपे हैं | तहां मोक्ष अनेक 
प्रकार बतावे हैं। एक तौ मोक्ष ऐसा कहै हैं--जो वैकु'ठवामविषे 
ठाकुर ठकुराणीसहित नानाभोगविलास करे हैं तहां जाय प्राप्त होय 
अर तिनिकी टहल किया करे, सो मोज्ञ है । सो यहु तौ विरुद्ध है। प्रथम 
'तौ ठाकुर भी संसारीवत्‌ विषयाशक्त होय रहा है | तौ जैसा राजादिक 
है तेसा ही ठाकुर भया-। बहुरिः अन्य पांसि टहल्' करावनी भई/तब 
ठाकुरके पराधीनपना भया। बहुरि जो यहु भोक्षकों पाय तहां टहल् 
किया करे तौ जेसें राजा की चाकरी करनी, तेसें यह भी चाक़री भई 
तहां पराधीन भए सुख केसे होयः ? तातें यहु भी बने नाहीं । . 
बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहे हैं--ईश्वके समान आप हो है सो 
भी मिथ्या है । जो उसके समान और भी जुदा होय है तौ बहुत 
' इश्वर भए । लोकका कत्ता हर्त्ता कोन ठहरैगा, सबही ठहरें तौ भिन्न <. 
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इच्छा मए परस्पर विरुद्ध होय | एक दी है वी समता न मई । न्यूत 
है ताके नं/चापनेंकरि इच्चता होनेड्ी आकुलता रही, तथ छुखी करों 
होय ? जैसे छोटा राजा के बढ़ा राजा संसारवियैं हो हैं. तैसे छोटा 
बड़ा इंश्वर मुक्तिविषें सी सया सो चने साहीं ! 

वहुरि एक मोज्ञ ऐसा कहे है--जो बैंकुठविपें दीपकक्कीसी एक 
व्योति है । वहां ज्योतिवियें व्योति जाय मिले है । सो यहु भी मिथ्या 
है| दोपककी ज्योति तौ मूर्चीक अचेवन है, ऐसी ज्योति तहां कैसे 
संभव ? वहुरि ज्योतिर्में ज्योति मिलें यहु ज्योति रहे है कि विन- 
शि जाय है। जो रहे है तौ ज्योति वघती जायसी । तब ब्योति- 
विष हीनाधिकपनों होंसी । अर विनशि जाय है तो आपकी 
सत्ता नाश होय ऐसा कार्य उपादेय कैसें मानिए।दा्तें औसें भी 

- बनें नाहीं। . 

बहुरि एक सोज्ञ ऐसा कहें हैं--जो आत्मा नद्म ही है मायाका 
आवरण मिटे मुक्ति ही है | सो यहु भी मिथ्या है । यहु मायाका 
आवरणसहित था तब ह्रह्मस्थों एक था कि जुदा था। जो एक था 
तौ ब्रह्म ही मायारूप भया अर जुदा था तो माया दूरि भए जह्मविषें 
मिले है तव याक्ा आस्वि रहे है कि नाहीं, जो रहे है. दो संबेज्षकों 
तौ याक्रा अस्तित्व जुदा भासे, तब संयोग होनेते मिलया कहो; परन्तु 
परमार्थ हैं तो मिलया नाहीं। वहुरि अस्तित्व नाहीं रहे है तो आपका 
अभाव होना कौन चाहै, ततें यह भी न बने | 

बहुरि एक प्रकार मोचचकों ऐसा भी केई कहे हैं-जो बुद्धिआदिकका 
नाश भए मोक्ष हो है। सो शरीरके अंगभूत मन इंद्रिय विनिके आधी 
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'ज्ञान न रहा | काम क्रोधदिक, दूरि' भए असें कहना तौ बनें है अर 
'तहां चेतनताका भी अभाव भया मानिए तौ पाषाणादि समान जड़ 
अवैस्थाकों कैसे सल्ली मानिए | बहुरि भत्ना साधन क़रतें तो जानपना 
वध है बहुत सल्ला साधन किए ज्ञानपनेका -अंभात्र होना कैसे मानिए 
बहुरि लोकविपैं ज्ञानकीं महंततातें जड़पनाकी महंत्रता माहीं, तातें यहु 
'बने चाहीं। ओसें ही अतेकप्रकार कल्परनाकरे मोज्ञकों बतानें छूत्ी.कि 
यश्चार्थ तौ जानें नाहीं, संसार अवस्थाडी झुक्ति अवस्थावियें कंरँप॑नां- 
करि अंपती इच्छा अनुसारि बके हैं। याप्रकार वेदांवादि मतनिविषे 
अन्यथा निरूपण करे हैं। 
. .[ मुस्लिस सत विचार | 
बहुरि शसे ही मुसलमानोंके सतविषें अन्यथा निरूपण करे हैं 
जैसे बैं त्रह्मकों सर्वव्यापी एक निरंजन सरब्वका कर्ता हर्ता साने हैं 
तैसें ए खुदांकों माने हैं. ।. बहुरि जैसे वै.अवतार.,भए मानें है तैसे 
'ए पैगंबर भणए भानें हें जैसे चै पुर 'पापका लेखा लेना यथायोग्य 
दंडादिक देना ठदर।वै हैं तैसें ए खुदाके -ठहराघे हैं,। बहुरि जैसे वे 
-इश्वरंकी भक्तितें मुक्ति कहै हैं तैसें ए खुदाक़ी, भक्तितें कहे हैं. ।. बहुरि 
जैस दे कहीं दर्या पोषें कहीं दिसा पोषें, तैसे एमी कहीं मे हर करनी 
पोषें कहीं जिबह करना पोषें | बहुरि जैसें वे कहीं तपतश्धरण करना 
पोषें कहीं विषयसेवन पोषें तैसें ही ए भी पोषेँ हैं। बहरि जैसे वे कहीं 
मांस सदिरां शिकार आदिका निषेध करें, कहीं उत्तम पुरुषांकरि 
तिनिका अ'गीकार करना बतावें तैसें ए भी तिनिका निषेध वा अगी- 
कार करना बतायैं हैं | ऐसें अनेकप्रकारकरि समानता पाइए है। 
यद्यपि नामादिक और और हैं तथापि प्रयोजनभूत अर्थक्ी एकता 
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पाईए है। वहुरि इश्वर खुदा आदि मूलस्रद्धानडी दौ एकता है अर. 
उत्तरअद्धानविपें घ॒र्नें ही विशेष हैं .। तहां उन्तीं भी ए' विपरीचकूष 
विषयक्रपायके पोपक हिंसादि पापके पोषक अत्यक्षादि प्रमाणतें विरुद्ध 
तिरुपण करें हैं। तातें मुसलमानोंका मत महाविपरीतरूप जानना । 
या पकार इस क्षेत्र कालविपें जिनिमतनिकी अचुर प्रवृत्ति है ताका 
मिथ्याउत्ा प्रगट किया। 

इहां कोऊ कहे जो ए मत सिध्या हैं तौ बड़े राजादिक वा बड़े 
विद्यावान्‌ इनि मतनिविपैं कैसे प्रवर्ते हैं ? 

ताका समाधान--जीवनिके मिथ्यावासना अनादितें है सो 
इनिविपं सिथ्यात्वहीका पोषण है। बहुरि जीवनिके विषयकपायरूप 
कार्यनिकी चाहि वर्तें है सो इनि वि विपयकरपायरूप कार्यनिहीक्षा 
पोषण है । बहुरि राजादिकनि वा विद्याबानौंका ऐसे धर्मविषं 
विषयकपायरूप प्रयोजनसिद्धि हो है। चहुरि जीव तौ लोकनिय- 
पनांकों भी रलंधि पाप भी जानि जिन कार्यनिकों किया चाहे तिनि 
कार्यनिकों करतें घ्स बतावें तौअंसे धर्मबरिषें कोंन न लागे। 
तांतें इसि धर्मनिकी विशेष प्रवृत्ति है। बहुरि कद्माचित्‌ तू 
'कहैगा,--इनि धर्मनिविषें विरागता दया इत्यादि भी तौ कहे हैं, 
सो जैसे मोल दिये विना खोटा द्वव्य चाले नाहीं, तैसें सांच 
मिलाए बिना मूठ चालें नाहीं; परंतु सबके दित प्रयोजन लि 
विषयक्रेषायका ही पोषण किया है। जैसें गीताबियें उपदेश देय 
रारि (युद्ध) करावनेंका प्रयोजन प्रगट किया । वेदान्तिविष शुद्ध 
निरूपणकरि स्वछन्द दोनेंका प्रयोजन दिखाया | ऐसे हो अन्य 
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जानने । बहुरि यहु कांल तो निकृष्ट है सो इसविषें तौ निकृष्ट घर्सही- 
की श्रवृत्ति विशेष होय है देंखोी.इस कालविष मुसलमान बहुत प्रधान हो 
,गएं। हिंदू घटि गए। हिंदूनिविषे और वधि गए, जैनी घटि गए। सो 
'यहु कालका दोष है ऐसें इद्मां अबार मिथ्याधर्मकी प्रवृत्ति बहुत 
पाईए है | अब पंडितपनाके बलंतें कल्पितयुक्तकरि नाना सत स्था- 
पित भए हैं तिनिविषें जे तत्त्वादिक सानिए है तिनिका निरूपण 
कीजिए है+--- 


[ सांख्यमतविचार, ] 

तहां सांख्यमतविषें पच्चोस तत्त्व माने हैं' सो कहिए है--सक्त्व 
रज: तसः ए तीन गुण कही हें। तहां सक्त्यकरि प्रसाद हो है 
रजोमुणकरि चित्तकी चंचलता हो है. तमोगुणकरि_- मूढता 
हो है इत्यादि लक्षण कह हैं । इनिरूप अवस्था ताका नाम प्रकृति है! 
बहुरि तिससें बुद्धि निपजे है याहीका नाम महत्तत्त्व है | बहुरि तिसतैं 
अहंकार निपजै है। बहुरि दिसतें सोलहमात्ना हो हैं। तहां पांच तौ 
ज्ञानइंद्रिय हो हैं-स्पशेन, रसन, प्राण, च्षु, श्रोत्र। बहुरि एक मन 
हो है। बहुरि पांच कर्मइन्द्रिय हो हैं- बचन, चरन, हस्त, लिंग, 
पायु। बहुरि पांच तन्मात्रा हो हैं--रूप, रस, गंध, स्पशें, शब्द। 
बहुरि रूपतें अग्नि, रसतें जल, गंधरतें प्रथ्वो, स्मर्शतें पवन, शब्दतैं 
आकाश, ऐसे भया कहे हैं। ऐसे चौईस तत्त्व तौ प्रकृतिस्व॒रूप हैं । 








$ प्रझृतेमंहांस्ततो 5हड्भारस्तस्माद्गणरश्च घोडशकः | 
ठस्मादपि बोडशकात्पश्लम्यः पन्ञ भूतानि ॥--सांसेयका० ३३ 
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इनितें भिन्‍न निगु ण॒कर्त्ता भोक्ता एक पुरुष है.। ऐसें पच्चीस तत्त्व 
किये हैँ। सो ए कल्पित हैं। जाते राजसादिक गुण आश्रयविना कैसे 
हाथ । इंनका आश्रय तो चेतनद्रव्य ही संभवे है। बहुरि इनितें धुद्धि 
भई कहें सो चुद्धि नाम तौ ज्ञानका है। सो ज्ञानगुणका धारी पदार्थ 
विषें ए होते देखिए है । इनितें ज्ञान भया केसे मानिए | कोई कहे,- 
युद्धि जुदी है ज्ञान जुदा है तो मन तौ आगें पोड़शमान्नांबिंषें कहा अर 
ज्ञान जुदा कहोगे तौ वुद्धि किसका नाम ठहरेगा । बहुरि तिसतें अहं- 
कार अया कह्मा, सो परवस्तु विपैं में करों हों? ऐसा माननेका नाम अहं- 
कार हैं। साक्ीभूत जाननें करि तो अहंकार होता नाहीं। ज्ञानकरि 
उपज्या केसे कहिए है। बहुरि अहंकारकरि षोड़श मात्रा कहीं | तिनि* 
विपे पांच ज्ञानइन्द्रिय कहीं | सो शरीरबिपैं नेत्रादि आकाररूप 
द्रव्येंद्रिय हैं सो तो पृथ्वी आदिवत्‌ देखिए है। अर वर्णादिकके जान- 
मेंरूप भावइन्द्रिय हैं सो ज्ञानरुप हैं । अंहंकारका कहा प्रयोजन है। 
“अहंकार बुद्धिरहित कोझ काहकों देखे है। तहां अहंकारकरि निप- 
जना कैसे संभवे वहुरि मन कह्मा,सो इंद्रियबत्‌ ही मन है। जातें द्रन्य- 
मन शरीररूप है, भावमन ज्ञानरूप है। बहुरि पांच कर्मेइंद्रिय कहें, 
सो ए तौ शरीर के अंग हैं। मूर्त्तीक हैं। अहंकार अमूत्तीक तें इनिका 
डपजना कैसें मानिए। बहुरि कर्मइन्द्रिय पांच ही तो नाहदीं। शरीरके 
सर्च अंग कार्यकारी हैं। बहुरि वर्णन तो सर्व जीवाश्ित है, सनुष्या- 
श्रित ही तौ नाहीं, तातें सूड़ि पूछ इत्यादि अंग भी क्मोईन्द्रिय हैं। 
पांचहीकी सेख्या काहेकोँ कहिए है। बहुरि स्पर्शादिक पांच तन्मात्रा 
कहीं, सो रुपादि कि जुड़े वस्तु नाहीं, एं दो परमाणनिस्थों तंन्मय 


हृ 
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झुण हैं। ए जुडे कैसे निपजे कहिये। बहुरि अहंकार तो अमूत्तीक जीव, 
का परिणाम है। तातें ए मूर्तीकशुण कैसे निपजे मानिए | बहुरि. इनि 
पांचनितें अग्नि आदि निपजे कहैं, सो प्रत्यक्ष कूठ है ।- रूपादिक 
अग्न्यादिकके तो सहभूत गुणगुणी संबंध है। कहने मात्र भिन्‍न हैं. 
वस्तुवि्षें सेद साहीं। किसीप्रकार कोड भिन्‍न होता भासे नाहीं, 
कहने सान्रकरि भेद उपजाईए है। तातैं रूपादिकरि अग्न्यादि निपजे 
केसे कहिए। बहुरि कहनेंविषें भी गुणीविषै गुण हैं। गुणतें गुणी 
निपज्या केसे मानिए ९ 

बहुरि इनितें भिन्‍न एक पुरुष कहे हैं, सो वाका स्वरूप अवक्तन्य 
कहि भ्रक्त्युत्तर न करे तो कहा बूमें, नाहीं है,फहां है, केसे कर्ता हर्त्ता 
है, सो बताय। जो बतावैगा ताहीमैं बिचार किए' अन्यथापनों 
भासैगा । असें सांख्यमतकरि कल्पित तत्त्व मिथ्या जानने | 

बहुरि पुरुषकों प्रकृतिते भिन्न जाननेका नाम मोक्ञमार्ग कहे हैं। 
सो प्रथम तौ प्रकृति अर पुरुष कोई है हो नाहीं। बहुरि केवल जानेंही 
ते तो सिद्धि होती नाहीं। जानिकरि रागादिक मिटाए सिद्धि होथ,सो 
ऐसें जाने किछ्ू रागादिक घटें नाहीं ।अ्कृतिका कत्तैव्य मार्मैं, आप 
अकत्ता तब रहै, काहेकों आप रागादि घटावै। तातें यहु मोक्षमार्ग 
नाहीं है । 

बहुरि प्रकृति पुरुषका जुदा होना मोक्ष कहें हैं। सो पच्चीस 
तत्त्वनिविषें चौईस तत्त्व तौ प्रकृतिसंबंधी कहे, एक पुरुष भिन्‍न 
कह्मया। सो ए तो जुदे हैं ही अर जीव कोई पदार्थ पच्चीस 
तर्वनिविषें कह्या ही नाहीं। अर पुरुषदीकों अ्रकृतिसंयोग भए जीव- 
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संज्ञा हो है, तो पुरुष न्यारे न्‍्यारे श्रकृतिसहित हैं पीछुँ साधनकरि 
"कोई पुरुष अकृति रहित हो हैं, ऐसा सिद्ध मया--पुरुष एक न ठहर था। 
'बहुरि श्रकृति पुरुषकी भूलि है कि, कोई व्यंतरीवत जुदी हो है 
सो जीवकों आानि लागे है। जो याकि भूलि है, तौ प्रकृतितें इंद्रिया- 
दिक वा सशोदिक तत्त्व उपजे कैसे सानिए। श्र जुदी है तौ वह 
भी एक वस्तु है सर्व कर्तव्य बाका ठहरथा। पुरुंपका किछ्यू कत्तेठ्य 
ही रहा नाहीं, काहेकों उपदेश दीजिए है। ऐसे यहु मोक्षमागपता 
मानना मिथ्या है। वहुरि तहां पत्यक्ष अनुमान आगम ए तीन प्रमाण 
कहे है, सो तिनिका सत्य अ्रसत्यका निर्णय जेनके न्याय अंथनितें 
जानना | - | 
बहुरि इस सांख्यमतवियें कोई ईश्वर्कों न माने हैं। कोई एक 
पुरुषकों ईश्वर माने हैं । कोई शिवकों केई नारायराक्नों देव माने हैं । 
अपनी इच्छा अतुसारि कल्पना करे हैं किछ्ू निश्चय है नाहीं। बहुरि 
इस मतविपें केई जटा धारे हैं, केई चोटी राजें हैं, के मु डित हो हैं, केई 
काथे वस्त्र पहरें हैं, इत्यादि अनेकप्रकार भेष धारि तत्त्वज्ञानक्रा 
आश्रयकरि महंत कुददवें हैं। ऐसें सांख्यमतका निरूपण क्रिया । 
[ नेयायिक-सत विचार | 
बहुरि शिवमतविपैं दोय भेद हैं-नैयायिक वेशेषिक | तहां 
नैयायिकमत विपैं सोलह तत्त्व कहे हैं। प्रमाण, प्रमेय, संशय, परयो- 
जन, दृष्टांत, सिद्धां, अवयव, तक, निर्णय, बाद, जल्प, वित्तंडा, 
हेल्वाभास, छुल, जाति, निम्रहस्थान । तहां प्रमाण च्यारि ्रकार कहे 
हैं। प्रत्यक्ष, अनुमान, शाव्द, उपसा । बहुरि आत्मा, देह, अथ, बुद्धि 
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इत्यादि प्रमेय कहे हैं। बहुरि “यहु कहा है! तांका नांम सेशंय है। 
जाके अर्थि प्रवृत्ति होय, सो प्रयोजन है। जाकों वादो प्रतिवादी मरने 
सो दृष्टांत है। दृशंतकरि जाकों ठहराईए सो सिद्धान्त है. बहुरि भ्लु- 
मानके अतिज्ञा आदि पंच अंग ते अवयव हैं। संशय दूरि भए किसी 
विचारतैं ठीक होय, सो तक है। पःछुँ प्रतीत्तिहप जानना सो निर्णय 
है। आचार्य शिष्पके पत्त प्रतिपक्षकरि अभ्यास सो बाद है। जाननेकी 
इच्छारूप कथाबियँं जो छल जाति आदि दूषण होंय सो जल्प है। 
प्रतिपक्ष-रहित वाद सो वितंडा है सांचे हेतु नाहीं, ते असिद्ध आदि 
भेद लिएं हत्वाभास हैं। छल्तलिए वचन सो छल.है। सांचे दूषण 
नाहीं ऐसे दूषणाभास सो जाति है। जाकरि परिवादीका निम्नह होय' 
सो निश्नहस्थान है. | या श्रकार संशयादि तत्त्व कहे, सो ए तो कोई 
वंस्तुस्वरूप तौ तत्त्व हैं. नाहीं | ज्ञानके निर्णय करनेकों वा बादकरि 
पांडित्य ्रकट करनेकों कारणसूत्र विचाररूप तर्व कहे, सो इनित्तें 
परमाथे कार्य कैसे होइ ? काम क्रोधादि भाषकों मेटि निराकुल होना 
सो कार्य है। सो तो इहां प्रयोजन किछू दिखाया ही नाहीं । पंडिताईकी 
नाना युक्ति बनाई सो यहु भी एक चातुय्य है, तातें ये तत्त्व भूत नाहीं। 
बहुरि कहोगे इनिकों जानें बिना प्रयोजनभूत तत्त्वनिका निर्णय न 
करि सके, तातैं ए तत्व कहे हैं। सो ऐसे परंपरा तौ व्याकरणवाले 
भी कहे हैं। व्याकरण पढ़ें अर्थ निर्णय होइ, वा भोजनादिकके अधि- 
कारी भी कहे हैं कि भोजन किएं शरीरकी स्थिरता भट तत्त्वनिर्णय 
करनेकों समर्थ होंय, सो ऐसी युक्ति कार्यकारी नाहीं। बहुरि जो 
कहोगे, व्याकरण भोजनादिक तौ अवश्य तत्त्वज्ञानकों कारण नाहीं, 
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लौकिक कार्य साधनेकों कारण हों हैं। अंत इ द्विवादिकरे जाननेकी 
प्रज्ञादि द कहे, वा त्थागु पुरुषादिविप संशयादिकका निरुपण 
किया | वात जिनिका जानें अवश्य कास छोधादि दूरि होंथ, निराहु- 
लता निपले, वे हो तत्त्व कार्यकारी हैं। वहुरि कहोगे, जो प्रमेय तत्व- 
विषे आत्मादिकका निर्णय हा है सो कार्वकारी है। सो प्रमेय तो सर्च 
ही वस्तु हैं| अमितिका विपय नाहीं, ऐसा काई भी नाहीं, तातें प्रमेय 
तत्त्व काहेकों कह्या । श्रात्मा आदि तत्त्व कहने थे | बहुरि आत्मादिक- 
का भी स्वरूप अन्यथा प्ररूपण किया, सो पक्षपातरहित विचार किए 
भासे है । जैसें आत्माके भेद दोय कहे हैं--परमात्मा जीबात्मा। वहां 
परमात्माकों स्का कर्ता बतावै हैं। तहां ऐसा अनुमान करे हैं जो 
यह जगत्‌ कत्ताकरि निपज्या है, जाते यह कार्य है। जो कार्य है सो 
करत्तांकरि निपज्या है, जैसें घटादिक। सो यह अलुमानामास है। 
जातेँ यहां अनुमानांतर संभव है। यह जगत्‌ सब कत्ताकरि निपज्या 
नाहीं | जातें याविपं कोई अकार्यरुप पदार्थ भी हैं। जो अकाये हैं, 
सो कत्ताकरि निपज्या नाहीं। जैसें सृय्यबिवादिक। जाएें अनेक 
पदार्थनिका समुदायरूप जगत्‌ तिसबिपें कोई पदार्थ झत्निम हैं सो 
भनुष्यादिककरि $ए होय हैं। कोई अक्ृत्रिम हैं सो ताका कर्ता नाहीं। 
यह भत्यक्षादि अम्राणके अगोचर है। तातें इंश्वरकों कर्ता मानना 
मिथ्या है। बहुरि जीवात्माकों प्रतिशरीर मिन्‍न कहें हैं। सो यहु सत्य 
है। परंतु मुक्त भए पोछें भी भिन्‍न ही मानसा योग्य है। विशेष 
पूर्वे कह्मा ही है। ऐसे ही अन्य तत्वनिकों मिथ्या प्रझुपे हैं। बहुरि 
प्रसाणादिकका भी स्वरूप अन्यथा कल्प हैं, सो जैन थवितें परीक्षा 


जा 
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क्रिएँ भाप है; 'ऐसें मैयायिकमतवियै -कह्े :कल्पित तरुंब जानने। 
[ घेशेषिक भत विचार ] 

बहुरि. वैशेषिक्रमतविषे छह तत्त्व कहे हैं। .द्रव्य, गुण, कम, 
सामान्य, विशेष, समवाय | तहां द्रव्य नवश्रकार पृथ्वी, जले, अरििः 
पवन, आकाश, काल, दिशा आत्मा, भन | तहां ५थ्वी जल अग्नि-। 
पब्र॒नक्रे परमाणु भिन्न भिन्न हैं। ते परमाणु नित्य, हें। तिनिकरि 
काय रूप पृथ्वी आदि हो है सो अनित्य .है। लो .ऐसा कहना प्रत्य- 
ज्षादितें विरुद्ध है। ईघतरूप प्थ्व्री आदिके परमाण, अग्निरूप होते 
देखिए है । अग्निके परमारु राखरूप प्रथ्च्री होती,देखिंए है ।'जलके 
परमाणु मृक्ताफल (मोती) रूप प्रथ्वी होते देखिए है। बहुरि जो तू 
कहैगा, वै परमारु जाते रहै हैं. और ही परमाणु तिनिरूप हो हैं सो 
प्रत्यक्षकों असत्य ठहराबै है। ऐसी कोई अबलयुक्ति कहे -तो ऐसे ही 
मानें, पर तु केवल कहेतें दी तो ऐसें ठहरे नाहीं। तातें सब परमाणु: 
निको एक पुदूगलरूत मूर्तीक जाति है, सो प्रथ्व्री आदि अनेक 
अवस्थारूप परिणमे है। बहुरि इनि प्रथ्वी आदिकका कहीं: 
जुदा शरीर ठहराघें है, सो मिथ्या ही है। जातें बाका कोई प्रमाण 
नाहीं। अर पृथ्वी आदि तौ परमारणुपिंड हैं। इनिका शरीर अन्यत्र, 
ए अन्यत्र ऐसा संभवे नाहीं। तातैं यहु मिथ्या है ।बहुरि जहां पदार्थ 
अटके नाहीं, ऐसी जो पोलि ताकों आकाश कही हैं| क्षण पल आदिकों 
काल कहै हैं। सो ए दोन्यों ही अवस्तु हैं। सत्तारूप- ए पदार्थ नाहीं | 
पदार्थनिका क्षेत्रपरिणमनादिकका पूर्वापरविचार करनेके अर्थि इनिकी 
कल्पना कीजिए है। बहुरि दिशा किछू हैंद्वी नाहीं। आकाशत्रिषें 
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खंड कल्पनाकरि दिशा मानिए हैं। बहुरि आत्मा दोय प्रकार कह हैं, 
सो पूर्वं, निरूपण किया ही है । वहुरि मन कोई जुदा पदाथे नाहीं। 
भावमन तौ ज्ञानरूप है, सो आत्माका स्वरूप है। द्वव्यमन परसाण- 
निका पिंड है, सो शरीरका अंग है ऐसे ए द्रव्य कल्पित जाननें। बहुरि 
गुण चोईस' कह हैं--स्पश, रस, गंध) बर्णे, शब्द, संख्या, विभाग, 
संयोग, परिमाण, एथक्त्व, परत्व, घुद्धि, सुख, ढुःख, इच्छा, घर, 
अधम, प्रयेत्न) संस्कार, -द्वेप, स्नेह, गुरुत्व, द्रव्यत्व। सो इनिविपें 
स्पर्शादिक गुण तौ परमारनिविपैं पाईए है परन्तु प्रथ्वीविषे गंधकी 
मुख्यता न भासे हैं। कोई जल उष्ण देखिए है। प्रत्यक्षादितें विरुद्ध 
हे । बहुरि शब्दवों आकाशका गुण कहें, सो मिथ्या है। शब्द त्तौ 
'भीति इत्यादितें «के है, तातें मृर्तीक है। आकाश अमूर्ची % स्वेन्यापी 
है। मींतिविपि आकाश रहे शब्दगुण न प्रवेशकरि सके, यहु कैसे 
उनें? वंहरि-'संख्यादिक 'हैं सो वस्तुविपें तौ किछू है नाहीं; अन्य 
पदार्थ अपेज्ञा अन्य पर्दाथक्रे हीनाधिक जाननेंक्ीं अपने शानविपैं 
संख्यादिककी कल्पनाकरि- विचार कीजिए है। बहुरि बुद्धिआदि है, 
सो आत्माका परिणमन है । वहां बुद्धि नास ज्ञानका है ती आत्माका 
गुण है ही अर मनका-साम है तौ मन;तो द्रव्यनिविषें कह्मा ही था,यहां 
गुण कह्ठेकों कह्मा। बहुरि सुखादिक हैं, सौ आत्माविरष कदाजित 
पाईए है आत्माके लक्षणभूत तो ए गुण हैं नाहीं,अव्याप्तपनैंतें लक्षणा- 
भास हैं। वहुरि स्नेहादि पुद्वलपरमारुविषं पाईए हैं, स्गै ल्निग्पगुरु 
इत्यादि तौ रपशैन इन्द्रियकरि जानिए, तातैं सशेगुणविव गर्मित भए 
जुदे। काहदेकों कहे | बंहुरि द्ृव्यत्वगुण जलवबिपं कह्मया, सो ऐसें तौ 
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अग्निआदिविपं ऊध्बंगमनत्व आदि पाईए है। के तौ सब कहनें थे, 
की ससम्रान्यविषैं गशित करने थे। ऐसे ए गुण कहें ते भी कक्पित हैं। 
बहुरि कर्म पांचप्रकार कहे हें-उत्तेपण, अवक्षेपण/ आकुचन, 
प्रसारण, गन । सो ए तौ शरीरछी चेष्टा हैं । इनिकों जुदा कहनेंका 
अथे कहा । बहुरि एती ही चेष्टा तो घनी ही प्रकारकी हो है । बहुरि 
जुदी दी इनकों तत्त्वसंज्ञा कही, सो के तौ जुदा पदार्थ होय दौ ताकों 
जुदा तर्व कहना था, कै काम क्रोधादि मेटनेकों विशेष अश्रयोजनभत 
होय तौ तत्त्व कहना था, सो दोऊ ही नाहीं। अर ऐसे ही कहि देना 
तो पाष/शादिककी अनेक अवस्था हो हैं सो कह्या करो किछू साध्य 
नाहीं । बहुरि सामान्य दोय प्रकार है--पर अपर । सो पर तो सप्ता- 
रूप है अपर, द्वव्यत्वादि है। बहुरि नित्यद्रव्यविषें प्रवृत्ति.जिनिकी 
होग ते विशेष हैं। बहुरि अयुतसिद्धसम्बंधका नाम समवाय है। सो 
साम्ान्यादिक तौ बहुतनिकों एकप्रकारकरि वा एकवस्तुविषें भेदक- 
लाना अपेक्षाःस बंध साननेंकरि अपने विचारदीबिपें हो है कोई जुदे 
पदार्थ तौ नाहीं । बहुरि इनिके जानें कामक्रोधादि मेटनेरूप विशेष 
प्रयौजनकी भी.सिद्धि नाहीं, तातें इनिक्रों तत्त्व काहैकों कहे । अर ऐसे 
ही तत्त्व कहनें थे तो प्रमेयत्वादि बस्तुके अनंतधर्म हैं वा सम्बंध आधा- 
रादिक कारकनिके अनेक प्रकार वस्तुविषैं स'भवजै हैं। के तौ सबब 
कहने थे, के प्रयोजन जानि कहने थे। तातें ए सामान्यादिक तत्त्व 
भी बृथा ही कहे । ऐसे वैशेषिकनिकरि कहे कल्पित तत्त्व जाननें। 
बहुरि.वैशेषिक दोय. दी प्रमाण माने है--प्रत्यक्ष,अनुमान । सो इनिंका 


पांचों अफिज्षर १६१ 


रजत ९त पीजी + 3 सीीसीजी-न परी 2 .त #५5०स3८वती २ 4 >१न्‍ सी पलरत 6 जर्जर जजरी जा जत जता 


सत्य असत्यका निर्णय जेनस्यायप्रंथनितें "जानना । 

बहुरि नेयायिक.तो कहें ह--विषय द्विय, बुद्धि, शरीर, सुख, 
दुःख, इनिका अभावतें आत्माक्ी स्थिति सो सुक्ति है। अर वैशेषिक 
कहे हैं--चौईस गुणनिवियें बुद्धि आदि नवगुणतिनिका अ्रभाव सो 
इह्मा चुद्धिका अभाव कह्या सो चुद्धि साम ज्वानका हे दो श्ञानका 
अधिकरणपना आत्माका लक्षण कशा था, अब ज्ञानका अभावभए 
लक्षणका अभाव होतें लक्ष्यका भी अभाव होय, तब आत्माकी रिथिति 
कैसे रही, श्रर जो बुद्धि नाम मनका है, तो भावसन ज्ञानरूप हें 
ही, अर द्र्यमन शरीररूप हैं सो मुक्त भए द्रब्यमनका संचन्ध छूट । 
सो द्रव्य-्मन जड़ ताका नाम बुद्धि कैसे होय ? बहुरि मनवत ही 
इंद्रिय जानने | बहुरिविषयका अभाव होय । सो स्पशांदि विषग्ननिका 
जानना मिट है, तौ ज्ञान काहेका नाम ठहरेगा। अर तिनि विषय- 
निका ही अभाव होयगा, वो लोकका अभाव होयगा वहुरि सुखका 
अभाव कट्मा सो सुलहीके अर्थ उपाय कीजिए है ताका जहां. अभाव 
होय सो उपादेय केसेंहोय। बहुरि जो आकुल्तामय इंद्रियजनित 
सुखका तहां अभाव भया कहैं;तौ यहु सत्य है। अर निराकुलता लक्षण 
अरतीद्वियसुख वो तहां संपूर्ण संभव हैतातैं सुखका अभाव नाहीं। 
बहुरि शरीर हु:ख द्वेपा- दिकका तहां अभाव कहे सो सत्य दी है । 

बहुरि शिवमतविप्त कर्ता निगुर्ण ईश्वर शिव है ताको देव माने 

$ देवागम, युक्त्यनुशासन, अप्द सहस्त्री, न्‍्ययचिनिश्चय सिद्धिविनि 


: श्चय, प्रमाणसंग्रह, तत्वाथंश्लोकवार्तिक, राजवातिक, प्रेसयर्कसलसातए्‌ड 
और न्याय कमुदचन्द्रादि दाशनिक प्रंथों से जानना चाहिये । 
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सनक नकद नमक कर के के की आल रब ई मी कक अरी एक रक मर अ ली लरन्‍री रस सकी क कपिल री शरीक पन्‍ 
हैं। सो याके स्वरूपका »न्यथापना पूर्वोक पअक्रार जानना। बहुरि 
यहां भस्मी, कोपीन, जटा, जनेऊ इत्यादि चिन्हसहित भेषद्टो हैं 
सो आचारादि भेद्तें च्यारि प्रकार है--शेव, पाशुपत, महात्रती, 
कालभुख । सो ए रागादि सहित हैं तातें सुलिग नाहीं। ऐसे शिव- 
सतका नमिरूपण किया। 
[ मीसांसकमत विचार ] 
' अब सीसांसक मतका स्वरूप कहिए है. मीमांसक दोय प्रकार हैं- 
ब्रह्मवादी । कर्मवादी ।तहां त्रह्मवादी तौ सर्च यहु त्रह्म है दूसरा कोई 
नाहीं ऐसा वेदान्तत्रिषैं अद्दे त्रह्मयकों निरूपै हैं। बहुरि आत्माविषें लय 
होना सो मुक्ति कहें हैं। सो इनिका मिथ्यापना पूर्चे दिखाया है, सो 
विचारना । बहुरि कमवा दी क्रिया आचार यज्ञादिक कार्य निवा कतेव्य 
पना प्ररूपै हैं, सो इन क्रियानिविषे रागादिकका सद्भाव पाईए है, तापें 
"ए काये किछू कार्यकारी नाहीं बहुरि' तहां भट्ट” अर “प्रभाकर! करि 
करी हुई दोय पद्धति हैं.। तहां भट्ट तौ छह प्रमाण माने है-प्रत्यक्ष, अलु- 
सन, वेद उपमा, अर्थापत्ति, अभाव | बहुरि प्रभाकर अभाव-विना पांच 
'ही भ्रमाण मानें है। सो इनिका सत्यासत्यपना जैन-शास्त्रनियें जानना । 
'बहुरि तहां षट्कर्मेसहित ब्रह्मसूत्रके धारक शूद्रकाअन्नादिके त्यागी 
ते गृहस्थाश्रम है नाम जिनिका ऐसे 'भट्ट हैं। बहुरि पेदान्तविषे यज्ञो- 
पबीतरहित' विश्रअन्नांदिकके ग्राही 'भागवत्त्‌ है नाम ' जिनका ऐसे 
च्यारी अकार हैं--कुटीचर, बहुदक, हंस, परमहं /। सो ए किछू 
त्यागकरि संतुष्ट भए हैं, परन्तु ज्ञान श्रद्धानका मिथ्यापना अर रागा- 
दिकका सद्भ व इनके पाईए है। तातें ए सेष कार्यकारी नाहीं। 
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[ जेमिनीयमत विचार ] 

बहुरि यहां ही जैमिनीयमत संभवे है, सो ऐसे कहे है,-- 

स्वज्षदेव कोई है नादीं। नित्य बेद्वचन है, तिनितें यथार्थ निर्णय 
हो है। तातें पहलें वेदपाठकरि क्रियाप्रति प्रबत्तेना सो तौ चोदना, सोई 
है लक्षण जाका ऐसा धर, ताका साधन करना । जैसें कही हैं “प्'का- 
मोउग्नि यजेत”” स्वर्गझभिन्नापी अग्निकों पूजे, इत्यादि निरूपण 
करे हैं । 

यहां पूछिए है,--शेव, सांख्य, नेयायिकादिक सर्व ही बेदकों मारने 
हैं तुम भी मानों हो | तुम्हारे वा उन सबनिके तत्त्वादिनिरुपणवियें 
परस्पर विरुद्धता पाईए है सो कहा ? जो वेदहीबिषे कहीं किहछू कहीं 
किछू निरूपण किया है, तौ वाकी प्रमाणता कैसें रही ? अर जो मत- 
बाले ही कहीं किछू कहीं. किछू निरूपण करें हैं तौ तुम परस्पर झंगरि 
निर्णयकरि एककों वेदुका अनुसारी अन्यकों बेदर्तें पराड्मुख ठह- 
_राबो | सो हमकों तौ यह भासे है वेदहीबि७ें पूर्वापरविरुद्धतालिएं 
निरूपण है । तिसतें ताका अपनी अपनी इच्छानुसारि अथ ग्रहणकरि 
जुदे जुदे मतके अधिकारी भए हैं । सो ऐसे वेदकों प्रमाण कैसे कीजिए 
है । बहुरि अग्नि पूजैं स्वर्ग होथ, सो अग्नि महुष्यतें उत्तम केसें 
मानिए ? प्रत्यक्षविरुद्ध है वहुरि वह सवर्गंदाता केसें होय । ऐसे ही अन्य 
वेदबचन प्रमाण विरुद्ध हैं । वहुरि बेदवियें त्रह्म कक्षा है, सर्वज्ञ कैसे 
न सानें हैं | इत्यादि अकारकरि जैमिनीयमत कल्पित जानना | 

[ बीद्धमठ विचार ] 
अब बोद्वमतका स्वरूप कहिए है-- 
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बौद्धमतविषैं च्यारिआर्यसत्य* प्ररूपे हैं | दुःख, आयतन, 
समुदय, सागे। तहां संसारीके स्कंघरूप सो दुःख है । सो पांच प्रकार' 
है--विज्ञान, वेदना, संज्ञा, संस्काकार, रूप । तहां रूपादिकका 
जानना सो विज्ञान है, सुख दुःखका अनुभवना सो वेदना है, सूताका 
जागना सो संज्ञा है, पढ़या था सो याद करना सो संस्कार है, रूपका 
धारना सो रूप है? । सो यहां विज्ञानादिककों दुःख कह्या सो मिथ्या 
है। दु.ख तौ काम क्रोध्रादिक हैं । ज्ञान दु:ख नाहीं | यह तौ प्रत्यक्ष 
देखिए है। काहूके ज्ञान थोरा है अर क्रोध लोभादिक-बहुत हैं सो दुखी 
हैं। काहके ज्ञान बहुत है काम क्रोधादि स्तोक हैं वा नाहीं हैं सो सुखी 
है। तातें विज्ञानादिक दुःख नाहीं हैं। बहुरि आयतन बारह कहे 
हैं। पांच तौ इन्द्रिय अर तिनिक्रे शब्दादिक पांच विपय, अर एक मन 
एक धर्मायतन | सो ये आयतन किस अर्थि कहे । ज्णखिक सबकों कही, 








१ दुःखमायतन चेव ततः समुदयो मतः | 
मार्गश्वेत्यस्थ च व्याख्या क्रमेण श्र,अतासतः ॥३६॥ 
२ दुःख संसारिणः स्कन्धास्ते च पत्न्चप्रकीतिता: | 
विज्ञान', वेदना संज्ञा संस्कारोरूपसेव च ॥३०--चवि० बि० 
३ रूप पच्चेन्द्रियाण्यर्था: पंचाविज्ञाप्तिरिद च | 
तद्दिज्ञानाक्षया रुपप्रसादाश्चक्तरादया: ॥०॥ 
चेदुनानुभव: संज्ञा निमित्तोद्अह॒णात्मिका | 
संस्कारस्कंघर्चतुस्योन्ये संस्कारास्त इसमे न्रयः 0१९॥ 
चिज्ञानं प्रति विज्ञप्ति ***** । 


--अ० को ( ? ) 
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ऐसा आत्मा अर आत्मीय है नाम जाका सो समुदाय है । 
तहां अहंरूप आत्मा अर समरूप आत्मीय जानना, सो ज्ञणिक मानें 
इनिका भी कहनेका किह्नू प्रयोजन नाहीं । बहुरि सब संस्कार 
ज्णिक हैं, ऐसी वासना सो मार्ग है। सो प्रत्यक्ष बहुतकाल- 
इनिका कहा प्रयोजन है १ बहुरि जातें रागादिकका कारण निपजे 
स्थायी केई वस्तु अबलोकिए है । तू कहैगा एक अबस्था न रहे है, 
तौ यहु हम भी मानें हैं। सूच्मपर्याय ज्षणस्थाथी है | बहुरि तिस 
वस्तुद्दोका नाश मानें यहु तो होता न दीसे है हम केसे मानें 
बहुरि बाल वृद्धादि अवस्थाविपें एक आत्मा का ही अस्तित्व भासे है। 
जो एक नाहीं है तौ पूब उत्तर कार्यका एक कर्ता कैसों मानें हैं। 
जो तू कहैगा संस्कारतें है, तौ संस्कार कॉनके है । जाके है सो नित्य 
है कि ज्णिक है। नित्य है तो सब क्षरिक केसें कहे है /क्षरिक है 
तौ जाका आधार ही ज्ञणिक तिस संरकारकी परंपरा कैसे कही है। 
बहुरि स्वेक्षणिक भया तव आप भी क्षणिक भया | तू ऐसी वासना- 
को मार्ग कहै है सो इस मार्गका फल्रकों आप तौ पावे ही नाहीं, 
काहेकों इस मार्गविषें प्रवर्तें | बहुरि तेरे सतविषें निरर्थक शास्त्र 
काहेंकों किए। उपदेश तौ किछू कत्तेव्यकरि फल पावै तिसके अर्थ 
दीजिए है । ऐसे यहु माग मिथ्या है । बहुरि रागादिक ज्ञानस'तान- 
वासनाका उच्छेद जो निरोध, ताकों मोक्ष कहे है । सो ज्शिक्र भया 
तब सोक्ष कौंनके कहे है । अर रागादिकका अभाव होना तौ हम 
भी साने हैं। अर ज्ञानादिक अपने स्वरूपका अभाव भए तौ आपका 
अभाव होय ताहझा उपाय करना कैसे हितकारी होय । हिताहितका 
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के सके हि 2 अल लत ॥ कमल ले जे अल लग मत कम | 
विचार करनेवाला तौ ज्ञान ही है। सो आपका अभावकों ज्ञान हित 
केसे मानें । बहुरि बौद्धमतवि्षैं दोय प्रमाण माने हैं-अत्यक्ष, अलु- 
मान । सो इनिके सत्यासत्यका निरूपण जैन शास्त्रनितें जानना। 
बहुरि जो यहु दोय ही अमाण हैं, तो इनिके शास्त्र अप्रमाण भए 
तिनिका निहूपण किस अथि किया | प्रत्यज्ञ अनुमान तौ जीव आप 
ही करि लेंगे, तुम शास्त्र काहेकों किए। बहुरि तहां सुगतकों देव माने 
हैं ताका स्वरूप नग्नवा विक्रिया रूप स्थापै है सो विंडंबनारूप है | 
बहुरि कमं डल रक्तांबरके धारी पूर्वाहनविषें भोजन कह इत्यादि लिग- 
रूप बौद्धमतके मि्ष॒क हैं, सो क्ृशिकरकों भेष धरनेंका कट्दा प्रयोजन ! 
परन्तु महंतताके अधि, कल्पित निरूपण करना अर भेष धरना हो 
है। ऐसे बौद्ध हैं, ते च्यारि प्रकार हैं--वैभाषिक्र, सौत्रांतिक, योगा- 
चार, मध्यम । तहां बैभापिक तौज्ञानसहित पदाथेकों मानें हैं। 
सौत्रांतिक प्रत्यक्ष यहु देखिए है सोई है परें किछू नाहीं ऐसा माने 
हैं। योगाचारनिके'आचारसहित बुद्धि पाईए है । मध्यम हैं ते पदार्थका 
आश्रयविना ज्ञानहीकों माने हैं । सो अपनी अपनी कल्पना करे हैं। 
विचार किए क्रिछू ठिकानाकी बात नाहीं। ऐसे बौद्धमतका निरूपण 
किया । 
[ चार्बाकमत | 
कोई स्वेज्षदेव धर्म अधर्म मोक्ष हे नाहीं । वा पुण्यपापका 
फल नाहीं, वा परलोक नाहीं। यह इ'द्रयगोचर जितना है सो ही 
लोक हैं ऐसे चाबाक कहे हैं। सो तहां वाकों पूछिए है--सर्वज्ञदेव 
इस काल क्षेत्रविषें नाहीं कि सबंदा सथ्त्र नाहीं । इस काहन्षेत्र- 
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बचा 
विषें तौ हम भी नाहीं माने हैं। अर स्वोकालक्षेत्रवियें नाहीं 
ऐसा सर्वेज्विना जानना किसके भया । जो सर्व क्षेत्रकालकी जाने 
सो ही सर्वज्ष, अर न जाने है तौ निषेध कैसों करे हैं । बहुरि धम 
अथर्म लोकविपैं प्रसिद्ध हैं । जो ए कल्पित होय तौ सर्वजन 
सुप्रसिद्ध केसें होय । बहुरि धर्म अधर्सरूप परणति होती देखिए 
है, ताकरि व्तमानहीमें सुखी दुखी हो हैं । इनिकों कैसें न 
मानिए । अर मोक्षका होना अनुसानविपें आधे है । क्रोधादिक 
दोष काहूके हीन हैं काहके अधिक हैं तौ जानिए है काहूके 
इनिकी नास्ति भी होती होसी। अर ज्ञानादिक गुण काहूके हीन 
काहूके अधिक भासे हैं, सो जानिए है काहके संपूर्ण भी होते होसी 
ऐसें जाके समस्तदोपषको द्वानि गुणनिक्ी प्राप्ति होय सोई भोक्ष अवस्था 
है | बहुरि पुण्य पापक्रा फल भी देखिए है। कोऊ उद्यम करे, तो भी 
दरिद्वी रहै। कोऊके रवयमेव लक्ष्मी होय। कोऊ शरीरका यत्न करे, 
तौ भी रोगी रहै। काहूके विना ही यत्न नीरोगता रहे । इत्यादि प्रत्यक्ष 
देखिए है । सो याका कारण कोई तौ होगा। जो याका कारण सोई 
पुण्य पाप है। बहुरि परलोक भी प्रत्यक्ष अनुमानतैं भासे है। व्यंतरा- 
दिक हैं ते अवलोकिए है। में अमुक था सो देव भया है बहुरि तू 
कहैगा यहु तौ पवन है सो हम तीौ "में हों? इत्यादि चेतनाभाव जाके 
आश्रयपाईए ताहीकों आत्मा कहे हैं, सो तू' वाका नाम पवन कहि;परन्तु 
पवन तौ भीति आदिकरि अठके है आत्मा मू था (बंद) हुआ भी अटके 
नाहीं, तातैं पवन केसे मानिए है. वहुरि जितना इंद्रियगोचर है 
तितनां ही लोक कहे है। सो तेरी इंद्रियगोचर तौ थोरेसे भी योजन 
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दूरिवर्ती क्षेत्र अर थौरासा अतीत अनागत काल ऐसा क्षेत्रकालवत्ती 
भी पदार्थ नाहीं होय सके। अर दूरि देशकी वा बहुतकालकी बातें 
पर॑परातें सुनिए ही है, तातें सबका जानना तेरे नाहीं, तू इतना हो 
लोक कैसे कहे है ९ 

. बहुरि चार्वाकमतविषै कहै हैं. पृथ्वी, अप, तेज, वायु, आकाश- 
मिलें चेतना होय आवे है। सो मरतें प्रृथ्बी आदि यहां रही चेतना- 
वान्‌ पदार्थ गया सो व्यंत्रादि भया, ग्त्यक्ष जदे जुदे देखिए है। 
बहुरि एक शरीरविषं प्रथ्वी आदि तौ भिन्न भिन्न भासे हैं चेतना 
होय तो लोहू उश्वासादिकक्क जुदी जुदो ही चेतना होय बहुरि हस्ता- 
दिक कार्टे जैसें घाकी साथि बर्णादि रहें तेतें चेतना भी रहै है 
बहुरि अहंकार वुद्धि तो चेतनाके है सो प्रथ्वी आदि रूप शरीर तौ 
यहां ही रहा, व्यंत्रादि पर्यायविपें पूर्वकर्म का अहंपना मानना 
देखिए है सो केसे हो है। बहुरि पूर्वपर्यायके गुह्य समाचार प्रकट 
करे सो यह जानना किसकी साथि गया, जाढी साथि जानना गया 
सोई आत्या है। 


बहुरि चाब्राकमतविषें खाना पीना भोग विज्ञास करना इत्यादि 
स्वच्छंद वृत्तिका उपदेश है सो ऐसें तौ जगत्‌ स्वमेव ही प्रवर्तत 
है। तहां शाज्रादि बनाय कहा भला होनेका उपदेश दिया । बहुरि तू 
कहैगा तपरचरण शील संयमादि छुडावनेके अर्थि उपदेश दिया तो 
इनि कार्यनिविषें तो कषाय घटनेतें आकुलता घट है तातें यहां ही 
सुखी होना हो है बहुरि यश आदि हो है तू इनिकों छुड़ाय कहा 
भला करे है। विषयासक्त जीविनिकों सुहावती बातें कहि अपना 
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वा ओरनिका घुरा करनेका भय नाहीं स्वछंद होय विषयस्तेवनैके 
अर्थि ऐसी भूठी युक्ति बनावे है। ऐसे चार्वाकमतका निरूपण किया | 
| अन्यसत-निरसनमें राग-द्वेषका अभाव ] 

इस ही प्रकार अन्य अनक मत हैं ते कूठी कल्पित थुक्ति बनाय 
विपय-कपायासक्त पापी जीवनिकरि प्रकट किए हैं। तिनिका भद्धा- 
नादिकरि जीवनिकां थुरा हो छै | वहुरि एक जिनमत है सो ही 
सत्याथका प्रसषक है | स्वेज्ष चीतरागदेवकरि भाषित है | 
तिसका श्रद्धानादिक करि ही जीवनिका भत्रा हो है है। सो जिन- 
मतविषे जीवादि तत्व निरूपण किए हैं। प्रत्यज्ञ परोक्ष दोय 
प्रमाण कहे हैं | सर्वक्ष बीतराग अहत देव हैं । बाह्य अभ्यंतर परिय्र- 
हरद्धित निम्रथ गुरु हैं। सो इनिका वर्णेन इस अंथविपे आगे विशेष 
लिखेंगे सो जानना । 

यहां कोऊू कह--तुम्दारे राग-ह्वेप है, तातें तुम अन्यमतका 
निषेधकरि अपने मतकों स्थापो हौ, ताकों कहिए हैं-- 

यथार्थ बस्तुके प्ररपण करनेवियें रागद्वेंष नाहीं। किछू अपना 
प्रयोजन बिचारि अन्यथा प्ररूपण करे, तौ रागद्वेष नास पाबे। 

बहुरि बह कहे हे--जो रागद्वेप नाहीं है तो अन्यमत चुरे जैनमत 
भला ऐसा कैसे कहो हौ। साम्यभाव होय तौ सर्वकों समाव जानों, 
मतपक्ष काहेकों करो हो । ह 

यात्रों कहिए है--बुराकों घुरा कहें हैं. भलाकों भला कहै हैं, यार 
रागद्वेप कहा किया ? बहुरि बुरा भत्ञाकों समान जानना तौ चज्ञा- 


नभाव है, साम्यसाव नाहीं | 
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बहुरि वह कहे है--जो सर्वे मतनिका प्रयोजन तौ एक ही है, तातें 
स्कों समान जानना ! 
ताकों कहिए है--प्रयोजन होय तौ नानामत काहेकों कहिए । 
एक सतविषें तौ एक प्रयोजन लिए' अनेकप्रकार व्याख्यान हो है,ताकों 
जुदा मत कोन कहे है। परन्तु प्रयोजन ही भिन्न भिन्न है, सो दिखा- 
इए है -- 
[ अन्यमतोंसे जेनमतकी तुलना ] 
जैनमतविषें एक वीतरागभाव पोषनेका प्रयोजन है, सो कथा- 
निविषे वा लोकादिका निरूपणविषें वा आचरण विपं वा तन्बनिविषें 
जहां वहां घीवरागताकीही पुष्टता करी है। बहुरि अन्य मतनिविपें 
सरागभाष पोषनेंका प्रयोजन है। जातें कल्पित रचना कषायी जीवही 
करें, सो अनेक युक्ति बनाय कषायभावहीकोँ पोषें। जैसे अत अक्ष- 
वादी सवेकों ब्रह्म माननेंकरि, अर सांख्यमती सर्वा कार्ये प्रकृतिका 
सानि आपकों शुद्ध अकर्ता माननेंकरि, अर शिवसति तत्त्व जाननेंहीतें 
सिद्धि होनी माननेंकरि, सीसमांसक कपायजनित आचरखकों धर्म 
माननेंकरि, बौद्ध क्षणिक माननेंकरि, चार्वाऋ परलोकादि न माननें- 
करि विषयभोगादिरूप कषायकार्यनिविषें स्वच्छ॑द होना ही पोषे हैं। 
यद्यपि कोई ठिकानें कोई कषाय घटावनेका भी निरूपण करें, तौ उस 
छलकरि अन्य कोई कषायका पोषण करे हैं। जैसे यरहकार्य छोड़ि 
परमेश्वरका भजत करना ठहराया, अर परमेश्वरका स्प्र रूप सरागी 
ठहराय उनके आश्रय अपने विषय कषाय पोषें, बहुरि जैनधर्मविवें 


देव गुरु घर्मादिकका स्वरूप वीतराग ही निरूपणकरि केवल बीत- 
रागताहीकों पोषे हैं, सो यहु प्रगट है। हम कहा कह, अन्यमति 
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भत्‌ हरि ताहूनें बैराग्यप्रकरणविपे' ऐसा कह्या है-- 
एका रामगपु राजत मियतमादहाड़ू धारा हरो 
नोरागप ना त्रिमक्ततलनासल्भा न यस्मात्पर: | 
इव रस्पराणपतन्रगविपषव्याशक्तमग्धो जन 
शापःकामातरेंडानतों विषयान्‌ भक्त नेभोक्त  क्षम॥?॥ 
याविपें सरागीनिविपं महादेवकों प्रधान कह्मा अर बीतरागीनि- 
विय जिनदेवर्का प्रधान कह्मा है। बहुरि सरागभाव बीतरागभावनि: 
विय परस्पर अतिपक्षीपना है, सो यह दोझ भले नाहीं। इनिविफं एक 
ही हितकारी है, सो वीतराग भाव ही द्वितकारी है जाके होतें तत्काल 
आकुलता प्रिटे, स्तुतियोग्य होय। आगामी भला होना सब कहें । 
सरागभाव होतें तत्काल आकुलता होय, निंदनीक होय, आगामी 
बुरा होना भास, तातें जामें वीतरागभावका! प्रयोजन ऐसा जैनसत 
सो ही ईप्ट है। जिनमें सरागभावक्े प्रयोजन प्रगट किए हैं ऐसे अन्य- 
मत अनिष्ट हैं। इनिक्रों समान कैसे मानिए। वहुरि वह कहै है--- 
3 यह पद्य चेराग्यप्रकरणम नहीं किन्तु शुगारप्रकरणमें ६७ न० पर 
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आना 3 


मिलता दे । 

२ रागी पुरुषोंमें तो एक महादेव शोसित होता है, जिसने अपनी प्रिय- 
तमा पावंतीकों श्राघे शरोरमें घारणकर रक्‍्खा है श्रोर बीतरागरियोंसें जिनदेव 
शोमित होते हैं, जिनके समान स्त्रियोंका संग छोड़नेवाला दूसरा कोई नहीं हैं। 
शेप लोग तो दुर्निवार कामदेंवके वाणरूप सर्पोके विषसे मूर्च्छित हुए हैं, जो 
कामकी विडस्थनासे न तो विपयोंको भलीभाति भोग ही सकते हैं ओर न छोड़ 


ही सकते हैं । 
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यहु तौ सांच; परन्तु अन्यसतकी निंदा किएं अन्यप्रती दुःख पावें, 
विध उपजै, वातें काहेक्ों निंदा करिए | तहां कहिए है-जो हम कपा- 
यकरि निदा करें वा औरनिकों दुःख उपजावबें तौ हम पापी ही हैं। 
अन्यमतके श्रद्धानादिककरि जीवनिके अतत्वश्रद्धान दृढ़ होय, तातें 
संसारविषें जीव दुखी होय, तातें करुणाभावकारि यथाथे निरूपण 
किया है। कोई विनादोष ही दुःख पावै, विरोध उपजाबे, तो हम कहा 
करें। जैसे मदिराकी निदाकरतें कलाल दुःख पावे, कुशीलकी निंदा 
करतैं वेश्यादिक दुःख पावै, खोटा खरा पहचाननेकी परीक्षा बतावतं 
ठिग दुखः पावे, तौ कहा करिए। ऐसे जो पापीनिके भयकरि धर्मो- 
पदेश न दीजिए, तो जोबनिका भल्ता कैसें होय ? ऐसा तौ कोई उपदेश 
नाहीं, जाकरि सर्व ही चैन पाबें। बहुरि बह विरोध उपाजावै, सो 
विरोध तौ परस्पर हो है। हम लरें नाहीं, वे आप ही उपशांत होय 
जांयगे। हमकों तौ हमारे परिणामोंका फल होगा ! 

बहुरि कोझ कहै--अयोजनभूत जीवादिक तत्त्वनिका अन्यथा 
श्रद्धान किए' सिथ्यादशनादिक हो हैं, अन्यमतनिका श्रद्धान किए 
केसे मिथ्यादशेनादिक होय ९ 

ताका समाधान--अन्य प्तनिविषैं विपरीत युक्ति बन|य जीवादिक 
तत्त्वलिका स्वरूप यथार्थ न भास॑ यहु द्वी उपाय किया है; सो किस 
अर्थि कियाहै। जीवादि तत्त्वनिक्रा यथार्थ स्वरूप भासो,तौ वीतरागभाव 
भए ही सहंतपनौ भास । बहुरि जे जीव बीतरागी नाहीं, अर अपनी 
महंतता चाहें, तिनि सरागभाव होतें महंतता मनावनेके अथि कल्पित 
युक्तिकरि अन्यथा निरूपण किया है। सोअद्वैतत्रह्मादिकका निरूप- 
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गड़रि जोब अजीवका सर स्च्छेदवूत्ति पोपनेंकरि आखस्रव संबरा- 
दिझका अर सकसावीवन वा अचतनवन मोक्षकहनकरि सोक्षका अथ- 
बाय अ्रद्धानड़ों पोष हैं । नाते अन्यमतनिका अन्यथापना प्रगट किया 
हैं। इनिक्ा अन्यथापना भासे, तो तत्त्यभ्रद्धानविषै रुचिवंत होय, 
एस अन्यमतनिका निरूपण किया। 


| 
जनधर्म को प्राचीनता श्रोर समीचीनता | 
निडीही साखिकरि जिनमतकी समीची 


बड़ा बोगबाशिपए्ट छत्तीस दजार इलोक प्रमाण, ताका प्रथम 
बेरास्यश्रकरर सदी अहंझार निपेवाध्यायत्रियें चशिष्ठ अर रासका 
संब्रादविय एसा काया दै-- 

शमोदाच-- 

धताह रामो न में ब्रांछ्ा भावेपु च न में मनः। 
शांतिमास्थातुमिच्छामि खात्मन्येव जिनों यथा! ॥९॥* 

या बिये रामजी जिन समान होनेकी इच्छा करी, ततें रामजीतें 
जिनदेवका उत्तमपना प्रगट भया अर प्राचीनपना अगट भया। 
बहुरि दक्तिणासर्सि--सहमखनाम! बिपें कहना है-- 


शिवोदाच-- 
“लैनमार्गरता जना जितक्रोधो जितामयः 
। न पा कक 
त्‌ में राम न पं वा पदों 


थाव्‌ में राम नाहीं है मेरी कुछ इच्छा नहीं हैं अरे भाव 
में मेरा मन नहीं ६। में तो जिनदेवके समान अपनी आत्मामें ही शान्ति 


स्थापन करना चाइता है | 
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यहां भगवतका नाम जैनमार्गविषैं रत अर जैन कहा, सो यामैं 
जैनमार्गकी प्रधानता वा प्राचीनता प्रगट भई। बहुरि वैशंपायनसहसर- 
नाम? विषै कह्या है-- 
“कालनेमिर्म्महा वीरः शूर; शोरिरजिनेश्वर। ।” 
यहां भगवानका नाम जिनेश्वर कह्ना, तातैं जिनेश्वर भगवान्‌ हैं। 
बहुरि दुव्वासाऋषि करत 'महिस्नस्तोत्रशविर्षें ऐसा कह्या है-- 
तत्तरशनमुख्यशत्तिरिति च त्वं ब्रह्मकर्मश्वरी | 
कर्ताहेन्‌ पुरुषो हरिश्व सविता चुद्ध! शिवस्त्व॑ गुरु) ॥१॥ 
यहां 'अरहंत तुस हो! ऐसें भगवंतकी स्तुति करी, ताततें अरहंतके 
भगवंतपनौ अगट भयो। बहुरि हनुसन्‍्नाटकबिपें ऐसे कह्मा है-- 
“यं शेर; सम्मुपासते शिव इति ब्रह्म ति वेदान्तिन: 
बोद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटव; करते ति नेयायिका! । 
अहेनित्यथ जेनशासनरतः कर्मेति मीमांसका; 
सो5यं वो विदधातु वांद्धितफलं त्रेलोक्यनाथो; प्रश्न ॥१॥ 
यहां छह्दों मतविषे इश्वर एक क्या, तहां अरहंतदेवके भो इश्वर- 
पत्ता प्रगट किया । 





4 यह हनुमानाठकफे मंगलाचरणका तीसरा श्लोक है| इसमें बताया है कि 
जिसको शेत्र लोग शिव कहकर, वेदान्ती अहम कहकर, बोद बद्धदेव कहकरः 
नेयायिक कर्चा कहकर, जेनी अहंनू कहकर और सीसांघक कम कहकर उपासना 
करते हैं, घह श्रेलोक्यनाथ अभु तुम्दारे मनोरथोंको सफल करे । 
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यहां कोऊ कहै, जैसे यहां सर्वमतविषै एक ईश्वर क्या तैसें तुस 
मानो । 
ताक कहिए हँ--तुमने यह क्या है; हम तौ न कल्मा। तातें 
तन्द्वारे मतविषें अरहंतके ईश्वरपना सिर भया। हमारे मतविषें भी 
ऐसे ही कहें, तौ हम भी शिवादिककों ईश्वर मानें | जैसे कोई व्यांपारी 
सांचा रत्न दिखाबे । कोई कूठा रत्न दिखाबे। तहां भक्ूठा रत्नवाला 
तौ सर्च रत्तांका समान मोल लेनेके अधि समान कहे। सांचा रत्न- 
वाला केसे समान माने ? तैसं जैनी सांचा देवादिक्रों निरुपैं, अन्य- 
मती भू ठा निरूपे, तहां अन्यमती अपनी समान महिसांके अर्थि स्चे- 
कौं समान फहैं--जैनी केसे माने ? बहुरि 'रुद्रयामलतंत्र'विषें मवानी- 
सहसखनाम्जिपैं ऐसे कल्या है-- 
“कु डासना जागद्भात्रों बुद्धमाता जनंश्वराों | 
जिनमाता जिन॑न्द्रा च शारदा हंसचाहिनी ॥ १ ॥” 
यहां भवानीक्रे नाम जिनेश्वरी इत्यादि कहे, तातें जिनका उत्तम- 
पना प्रगट करिया। बहुरि 'गणेशपुराण!विषे ऐसे कह्या है-- 
“जन पाशुपतं साख्ये |! 
बहुरि व्यासकृत सूत्रविष ऐसा क्ह्या हे,-- 
“जैंना एकस्मिन्नेव वस्तुनि उमय॑ प्ररूपयन्ति' |” 
इत्यादि तिनिके शास्त्रनिविषें जैन निरूपण है, तातें जैनमतका 
प्राचीनपना भासे है। वहुरि भागवतका पंचमस्कंधविषें ऋषभावषतार- 


अनरनरनरगनतरग-र#२ सिनो>विन-3+-+-->जन जनननं-नमम»नक बह 
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का वर्णन हैं' । तहां यहु करुणामय, ठृष्णादिरहित ध्यानमुद्राधारी 
सर्वाश्रमकरि पूजित कह्या है, ताके अनुसारि अरहंँत राजा श्रवृत्ति करी 
ऐसा कहें हैं। सो जेसें रामकृष्णादि अवतारनिर्के अनुसारि अन्यमव, 
तैसें ऋषभावतारके अनुसारि जैनमत, ऐसे तुम्हारे मतहीकरि जैन प्रमाण 
भया | यहां इतना विचार और किया चाहिये--करंष्णादि अबंतार- 
निके अनुसारि विषयकपायनिकी प्रवृत्ति हो है। ऋषभावतारके अट2- 
सारि वीतराग साम्यभावकी प्रवृत्ति हो है। यहां दोऊ प्रवृत्ति समान 
मानें, धर्म अधर्मका विशेष न रहै अर विशेष माने' भलत्नी होय सो 
अंगीकार करनी । बहुरि दशावतारचरित्रविषैं--“ब्द्ध्वा पद्मासनं यो 
नयनयुगमिद न्यस्य नासाग्रदेशे”” इत्यादि बुद्धावतारका स्वरूप 
अरहंत देव सारिखा लिख्या है, सो ऐसा स्वरूप पृज्य है तो अरहँत- 
देव पृथ्य सहज ही मया । 

बहुरि काशीखंडवबिषे देवादास राजानें संबोधि राज्य छुड़ायो। 
तहां नारायण तो विनयकीर्ति यती भया, लक्ष्मीकों विनयश्री आर्यिका 
करी, गरुड़कों आवक किया, ऐसा कथन है । सो जहां संबोधन करना 


भया, तहां जैंनी भेष बनाया | । तातें जेन हितकारी प्राचीन पतिभासे 
है | बहुरि प्रभासपुराण? विषे एसा कह्या है-- 


“भबस्य पश्चिमे भागे वामनेन तपः कृतम्‌ं । 
तेनेव तपप्ताकृष्टः शिवः ग्रत्यक्षतां गतः ॥१॥” 
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“पद्मासनसमासीन; श्याममूत्तिदिंगम्परः | 
भामनाथः शद॑त्यंधच नाम चक्र उस्प बामनः ॥२॥ 
फाशकाल महाधार सत्र पापप्रणशक'! | 
दश नात्स्पश नादेव कोटियज्ञफलग्रद:”” ॥३॥ 
यहां वामनकों पद्मासल दिशंवर नेमिनाथका दशेन भया कह्मा | 
वाहीका नाम शिव कट्मया । बहुरि ताके दशेनादिकरतें कोटियज्ञका फल्न 
कह्या, सो ऐसा नेसिनाथका स्वरूप तौ जैनी प्रत्यक्ष माने हैं, सो प्रमाण 
ठहराया । बहुरि प्रभासपुराणविपे कह्या है-- 
“रेबताड़ो जिनो नेमियु गादिबिंमलाचले | 
ऋषीशणामाश्रमादेव मुक्तिमागस्य कारणम्‌ ॥१॥” 
यहां नेमिनाथकों जिनसंज्ञा कही, ताके स्थानकों ऋषिका आश्रम 
मुक्तिका कारण कह्मा, अर युगादिके स्थानकों भी ऐसा ही कल्मा, वातें 
उत्तम पूज्य ठहरे । बहुरि 'नगरपुराण” विष भवावताररहस्यविपैं 
ऐसा कह्या है-- 
“अकारादिहकारन्तमूद्रा धेरिफसंयुतम्‌ । 
नादविन्हुकलाक्रान्त चन्द्रमएडलसन्निभम्‌ ॥१॥ 
एतद वि पर तत्त' यो बिजानाति तल्‍्तः | 
संसारबन्धनं छित्वा स गच्छेत्परमां गतिम्‌ ॥२॥ 
यहां “अह” ऐसे पदकों परमतत्त्व कह्या । याके जाने परमगतिको 
प्राप्ति कही, सो अर”? पद जैनमतउक्त है । बहुरि नगरपुराणविप 


कहा है-- 
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“दशभमोजितेविग्रे! यरफलं जायते कृते । 
मुनेरहेत्सुभक्तस्य॒ तत्फलं॑ जायते कली ॥१॥” 

यहां कृतयुगविषे दश ब्राह्मणोंशों भोजन करानेका जेता झत्त 
कह्या, तेताफल कलियुगविषे अह तभक्तमुनिके भो जन कराएका कह्मा । 
तातैं जैनी मुनि उत्तम ठहरे । बहुरि 'मनुस्म॒ति? बिषे ऐसा कह्या है-- 

“कुशादियीज सर्वेषां प्रथमो विमलवाहन! ॥१॥ 
चन्रुष्मान्‌ यशस्त्री वामिचन्द्रोब्थ प्रसेनजित्‌ ॥ 
मरुदेवी च नाभिश्च भरते कुल सत्तमा! | 
अष्टमो मरुदेव्यां तु नाभेजात उरुक्रम$ ॥ २॥ 
दशयन्‌ वर्त्मवीराणां सुरासुरनमस्कृतः । 
नीतित्रितयकतो यो युगादी प्रथमो जिन; |३ ॥ 

यहां विमलवाहनादिक मनु कहे, सो जैनवियें कुलकरनिके नाम 
कहे हैं अर यहां प्रथमजिन युगकी आदविपें मार्गकाद्शक अर सुरा- 
सुरपूजित कह्या, सो ऐसें ही है तो जौनमत युगकी आदिद्दीतें है अर 
प्रमाणभूत कैसे न कहिए। बहुरि ऋग्वेदविषें ऐसा कह्या है-- 

४४ श्रेलोक्यग्रतिष्ठितान्‌ चतुर्विशतितीय करान्‌ ऋषमा- 
धयानवद्ध मानान्तान्‌ सिद्धान्‌ शरण प्रपये । ४ पदित्न 
नग्नमुपविस्पुसामहे एपां नरन॑ येपां जात॑ येषां धीर' सुवीर' 
इत्यादि । 

बहुरि यजुर्वेद्विषें ऐसा कह्मा है।-- 

उ० नमो अहंतो ऋषभो, बहुरि ऐसाकल्या है-- 
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३» ऋषभपवित्र॑ पुरुहतमध्वर' यज्ञोपु नग्तं॑..प्रम॑ 
माहसंस्तुतं बर' श॒त्र' जयंतं .पशुरिंद्रमाहुतिरेिति स्राह्म । 
3“ आ्रतारमिंद्र' ऋषभ वद॒न्ति | अम्ृतारमिंद्र' हवे सुगत॑ सुपा- 
श्व॑मिद्र' हवे शक्रमजितं तदद्ध मानपुरुहतमिंद्रमाहुरिति स्वाह्य । 
३४ तन सुधीर दिग्बासस त्रह्मगव्भ' सनातन उपेमि बीर' पुरुष- 
महं तमादित्यवण ” तमसः परस्ता स्वाहा | ** स्वस्तिन इन्द्रो 
वृद्धश्रवा स्वस्तिन! पूषा विश्ववेदाः स्वस्तिनस्ताक्ष्यों अर्ष्टिनेमि 
स्वस्तिनों इृहस्पतिदधातु । दीर्घायुस्तवायुबलायुवां शुभजातायु 
<« रक्ष रक् अरिशनेमि: स्वाह्य । वामदेव शान्त्यथंमलुविधीयते 
सो उस्मा्क अरिष्टनेमिः स्वाहा । 

यहां जैनतीथकरनिके जे नाम हैं तिनका पूजना कह्या। वहुरि यहां 
थहु भास्या, जो इनके पोछें वेद रचना भई है । ऐसे अन्यमतनिकी 
साज्षीतों जिनमतकी उत्तमता अर प्राचीनता दृढ भई | अर जिनमतकों 
देखें बौ मत कल्पित ही भासें। तातें अपना हितका इच्छुक होय, , 
सो पक्षपात छोरि सांचा जैन धर्मकों अंगीकार करो। बहुरि अन्य- 
मतनिविषे पूर्वापरविरोध भासे है । पहले अवतार वेदका उद्धार 
किया । तहां यज्ञादिकविप दिसादिक पोषे | अर बुद्धावतार यज्ञका 


87५ 


निंदक होय, हिंसादिक निर्मेघे | बृषभावतार वीतराग संयमका 
मार्ग दिखाया कष्णावतार परस्ज्ीरमणादि विषय कषायादिकनिका 


बननननागणनी।थओ।।ं:। 
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सारे दिखाया। सो अब यह संसारी कौंनका कह्या करे, कौंनकें 
अनुसारि प्रत्॒त्ते, अर इन सब अववतारनिकों एक बतावों सो एक 
ही कदाचित्‌ केसे कदाचित्‌ केसें कहे वा श्रवर्तें तो याके 
उनके कहनेकी वा अप्रवत्त नेको प्रतीति केसे आवे ९ 
बहुरि कहीं क्रोधादिकषायनिका वा विषयनिका निषेध करें, 
कहीं लरनेका वा विषयादिसेवनका उपदेश दें। तहां प्रारब्ध बतावै 
सो बिना क्रोधादि भएं आपहीतें लरना आदि कार्य होंय, तौ थहु. 
भी भानिए सो तौ हॉंय नाहीं | बहुरि लरना आदि कार्य होतें क्रोधादि 
भए सानिए तौ जुरे ही क्रोधादि कौंन हैं, तिनिका निषेध किया । ताएैं 
बने नाहीं, पूव्वापरविरोध है। गीताविषें वीतरागता दिखाय लरने- 
का उपदेश किया, सो यहु प्रत्यक्ष विरोध भास है। बहुरि ऋषीश्वरा- 
दिकनिकरि श्राप दिया बतावें, सों ऐसा क्रोध किएं निद्यपना कैसे 
न भया ? इत्यादि जानना । बहुरि “अपुत्रस्य गतिनास्ति” ऐसा भी 
कहें, अर भारतविषे ऐसा भी कह्ा है-- 


अनेकानि सहस्रारि कुमारत्रह्मचारिणास । 
दिप' गतानि राजेन्द्र अकृत्ता कुलसन्ततिम॥ १ ॥| 
यहां कुमारज्मचारीनिकों स्वर्ग गए बताए, सो यहु “परस्पर 
विरोध है। बहुरि ऋषीश्वर भारतविषो तौ ऐसा कल्या है-- 
मचमांसाशनं रात्रो भोजन॑ कन्दभन्षणम्‌ | 
ये कुब न्तव॒थास्तेषां तार्थैयात्रा जपसतप)॥ १॥ 
वथा एकादशी-प्रोक्ता इथा जागरण हरेः । 
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वृथा च पोष्करी यात्रा इृत्ल' चान्द्रायण' बथा ॥ २॥ 

चातुर्पास्ये तु सम्प्राप्ते रात्रिभोज्य॑ करोति य; । 

तस्य शुद्ध ने विद्येत चान्द्रायशशतेराप॥ ३ ॥ 

इनविप मसद्यमांसादिकका वा रात्रिभोजनका या चौमासेमें 

विशेषपने राजिभोजनका वा कंरफलभक्षणका निषेध किया । बहुरि 
बड़े पुरुपनिके मद्यभांसादिकका सेवन करना कहें, ब्रतादिविपँ रात्रि- 
भोजन स्थापें वा कंदादिमक्षण स्थापें, ऐसे विरुद्ध निरूप हैं. । ऐसे ही 
अनेक पूवापर विरुद्धवचन अन्यमतके शास्त्रविषे हैं । सो करें कहा' 
कहीं दौ पूर्वपरंपरा जानि विश्वास अनावनेके अथि यथाथे कल्मा 
अर कहीं विष्यकपाय पोपनेके अर्थि अन्यथा कह्मा | सो जहां पूर्वापर 
विरोध होय, विनिका वचन प्रमाण केसे करिए । इहां जो अन्यमत- 
निविपें क्षमा शील संवोषादिककों पोषते वचन हैं, सो तौ जेनमतबिषें 
पाइए हैं अर विपरीत वचन है, सो उनका कल्पित है। जिनसत अलु- 
सार वचनका विश्वासतें उनका विपरीतवचनका श्रद्धानादिक होय 
जाय, तातें अन्यमतका कोझ अंग भला देखि भी तहां श्रद्धानादिक 
न करना | जैसें विषमिश्रित भोजन हितकारी नाहीं, तेसें जानना। 


बहुरि जो कोई उत्तमधर्मका अ'ग जिनमतबिषे न पाईए अर अन्यमत- 
पाइए, अथवा कोई निषिद्ध धर्मेका श्रंग जैनमतविषे पाईए आर 
अन्यत्र न पाईए, तौ अन्यमवर्कों आदर सो सबंथा होय नाहीं। जाते 
* सर्वज्ञका ज्ञानदें किछू छिपा नाहीं है। तातें अन्यमतनिका भ्रद्धानादिक 
छोरि जिनसतका दृढ़ श्रद्धातादिक करना । बहुरि कालदोषतें कषायी 
जीवनिकरि जिनमतविषेँ सी कल्पितरचना करी है, सो ही दिखा 


ईए है- 
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#५८ीजी जार 


[ श्वेतास्बर मत विचार ] ु 

अतांबरमतवाले काहूने सूत्र बनाए, तिनिकों गणधरके किए 
कहे हैं। सो उनकों पूछिए है--गणधरनें आचारांगादिक. बनाए हैं 
: सो तुम्हारे अबार -पाईए है सो इतने प्रमाण लिए ही किए थे। 
जो इतने प्रमाण ज्िए' ही किए थे, वो तुम्हारे शाप्लनिविषे 
आचारांगादिकनिके पदनिका प्रमाण अठारह हजारआदि कछ्ा है, 
सो तिनकी विधि मित्राय य्यों। पदका प्रसाण कहां। जो विभ- 
क्तिका अ'तकौ पद कहोगे, तो कह्दे श्रमाणतैं बहुत पद होय जायंगे, 
अर जो प्रमाणपद कहोगे, तौ विस एकपदके साधिक इक्यावन कोड़ि 
शछोक हैं। सो ए दौ बहुत छोटे शास्त्र हैं, सो बनें नाहीं। बहुरि 
. आचारांगादिकतें दशवैकालिकादिकका प्रसाण घाटि कह्मा है। तुम्हारे 
बधता है सो कैसे बने ? बहुरि कहोगे, आचारांगादिक बड़े थे, काल- 
दोष जानि तिनहीमैंसों केतेक सूत्र काढ़ि ए शास्त्र बनाए हैं। तो 
प्रथम तो हृटकत्न थ अमाण नाहीं। बहुरि यह प्रबंध है, जो बड़ा प्रथ 
जनाब तौ वा विषे सवे वर्णन विस्तार लिएं करे,अर छोटा ग्र'थ बनावे 
तौ तहां संक्तेपवर्णन करे, परंत सबंध टूटे नाहीं। अर कोई बड़ा प्रथ 
में थोरासा कथन काढ़ि लीजिए, तौ तहां सबंध मिलते नाहीं-कथनका 
अलुक्रम टूटि जञाय। सो तुम्हारे सूत्रनिषिष तो कथादिकका भी 
सबंध मित्रता मास है-टुटकपना भास नाहीं। बहुरि अन्य कवी 
निते गणधरकी तो बुद्धि अधिक होसी, ताके किए पंथनियें थोरे 
शब्दसें बहुत अथ चाहिए सो तो अन्य कबीनिकीसी भो गंभीरता 
नाहों। बहुरि जो प्रंथ बनाबे, सो अपना नाम ऐसे घरों नाहीं, जो 





पाँचवां अधिकार २१३ 


अमुका कहे हे? । 'में कहों हो! ऐसा कहे। सो तुम्हारे सूजनिविन है 
गोतम! वा 'गोतम कहै है? ऐसे वचन हैं। सो ऐसे वचन तौ तब ही 
संभव, जब और कोई कत्ता होय । तातैं यह सूत्र गणधरकत नाहीं, 
औरके किए हैं। गणधरका नासकरि कल्पितरचनाकों प्रमाण कराया 
चाहँहें। सो विवेकी तौ परीक्षाकरि मानें, कह्या ही तौ न सानें । 

बहुरि बद ऐसा भी कहे हैं-जो गणधरसूत्रनिके अनुसार कोई 
दशपूव घारी भया है। ताने ए सूत्र बनाए हैं। तहां पूछिए है- 
जो नए पत्र बनाए थे, तौ नवा नाम धरना था, अ'गादिकके नास काहे- 
को घरे। जैसे कोई बड़ा साहुकारकी कोठीका नामकरि अपना साहू- 
कारा प्रगट करे, तैसे यह कार्य भया' । सांचेकों तो जैसे दिगंबरविपें 
प्रंथनिके और नाम धरे अर अलुसारी पूर्बग्रंथनिका कहा, तैसें कहना 
योग्य था | अ'गादिकका नाम घरि गणधरदेदका श्रम काहेक्रों उप- 
जाया तातें गणधरके वा पूरवंधारीके वचन नाहीं । बहुरि इन सूत्रनि- 
विषे जो विश्वास अनावनेंके अर्थि जिनमतअनुसार कथन है, सो तो 
सांच है ही | दिग'वर भी पैसे ही कहें हैं। वहुरि जो कल्पितरचना 





१--निम्न पंक्तियां खरड प्रति सें नहीं पाई जातीं पर श्री पं नाथूराम जी 
प्रेमी? को जो प्रति प्राप्त हुई थी उसमें निद्वित हैं | अतएवं फुटनोट सें उद्ध्टत 
की जाती हैं| “यह साँच तो तब होता, जेसें दिगम्बर आचाय निने अनेक ग्न्थ 
रे; तो सर्व गणधर करि भाषित अ्रग प्रकी्णंक ताके अनुसार रचे अर तिमि 
सत्रनि में ग्रन्यकर्ताका नाम सर्च आ्रचायनिने अपना भिन्न भिन्न रकंखा अर तिनि 
ग्न्थनि के नांस हू' मिन्‍न सिन्‍न रक्खे, किसी अन्यका भी नाम अंग्रादि नहों 
., रक्‍्खा अर न यह लिख्या, जो ए गणधरदेवुने रचे हैं |” 
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करीं है, तामें पूवांपनविरुद्षपनो वा प्रत्यक्षादि प्रमाणमें विरुद्धपनौ 
भासे है, सो ही दिखाईए है,-- 
[ अ्न्यलिंगसे सुक्तिका निषेध ] 

न्‍्य लिंगीके वा गृहस्थके वा स्त्रीके वा चांडाल्ादि शुद्रनिके 
साज्ञात्‌ मुक्तिकी आप्ति होनो माने हैं, सो बने नाहीं। सम्पर्द्शन 
ज्ञान चरित्रड् एकता मोक्षमाग है । सो वो सम्यग्दर्शनका रंवरूप तौ 
ऐसा कहै हैं... 

अरह तो महादेवो जावज्जीवं सुप्राहणों गुरुणों । 

जिणपण्णत्तं तत्त ए सम्मत्त' मए गहिएँ ॥ १॥ 

सो अन्यलिंगीके अरहंतदेव, “साधु गुरु, जिनप्रणीत तत्त्वका 

मानना कैसे संभव तब्र सम्पक्त्व भो न होय, तौ मोक्ष कैसे होय । 
जो कहोगे अ'तरंगके श्रद्धानं होनेतें सम्यक्ट्व तिनके हो है, सो 
विपरीत लिंगधारककी प्रशंसादिक किए भी सम्यक्‍त्वकों अतीचार 
कच्या है सो सांचा श्रद्धान भए पीछें आप विपरीतर्तिगका धारक 
कैसे रहे । श्रद्धान भए पीछे महात्रतादि अंगीकार किए सम्यकूचारित्र 
होयसो अन्यजिगविषें केसे बने ? जो अन्यलिगविषै भी सम्यक्चारित्र 
हो है, तो जैनलिंग अन्यलिंग समान भया। तातें अन्यलिंगकों मोक्ष 
कहना भिथ्या है । बहुरि गृहस्थकों मोज्ञ कहें, सो हिंसादिक सर्वे 
सावद्यका त्याग किए सम्यकचारित्र होय सो सबे सावद्ययोगका त्याग 
किए गृहस्थपनो केसे सभवे ? जो कहोगे--अंतरंगका त्याग भया है, 
तौ यहां तौ तीनू' योगकरि त्याग करे है कायकरि त्याग कैसे भया 
बहुरि बाह्मपरिग्रहादिक राखें भी महात्रत हो है, सो महात्रतनिविषषें 
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हज ४त लत - 


तौ बाह्मत्यागकरनेकी दी प्रतिज्ञा करिए है, त्याग किए बिना महात्रत 
न होय । भहयत्रत विना छठाआदि गुणरथान न होय सके है, तौ तब 
मोक्ष कैसे होव ? तातें गृहस्थकों मोक्ष कहना मिथ्या वचन है। 
[ सम्नी मुक्तिका निषेध ] 

वहुरि स्त्रीकों मोज्ष कहै, सो जातें सप्तमनरकगमनयोग्य पाप न 
होय सके, ताकरि सोक्षका कारण शुद्धभाव कैसें होय सके ? जातें 
जाके भाव दृढ़ दोँय, सो ही उत्कृष्ट पाप व धर्मे उपजाय से है । 
बहुरि स्त्रीक निशंक एकांतिविपें ध्यान धरना, सर्वपरिप्रहादिकका त्याग 
करना संभपे नाहीं । जो कहोगे, एकसमयविपें पुरुषवेदी था स्त्रीवेदी 
वा नपु'सकवेदीकों सिद्धि होनी सिद्धांतविषे कही है, तातें स्त्रीकों मोक्ष 
भानिए है। सो यहां भाववेदी हैं कि द्वव्यवेदी हैं, तौ पुरुषस्त्रीवेदी तो 
लोकविपैं प्रचुर दीसें हैं, नपुसक तो कोई बिरला दीसे है । एक 
समयवियं मोक्ष जानैंवाले इतने नपु सक कैसे संभव ? तातें द्रव्यवेद 
अपेज्ञा कथन बनें नाहीं | बहुरि जो कहदीगे, नवमगुणस्थानतांई वेद 
कहे हैं, सो भी भाववेद अपेत्ा ही कथन है। द्रव्यवेदअपेज्ञा होय दो 
चौददवां गुणरथानपर्य'त वेदका सद्भाव कहना संभव । तातें स्त्रीके 
मोज्ञषका कहना मिथ्या है। 

[ श्ूद् स॒ुक्किका निषेध | 

बहुरि शुद्रनिकों मोक्ष कहें | सो चांडालादिककों ग्रहस्थ सनन्‍्माना- 
दिककरि दानादिक कैसे दे, लोकविरुद्ध होय । बहुरि नौचकुश्वालों- 
के उत्तम परिणाम न होय सके । बहुरि तीचगोत्रकर्मका उदय तो 
पंचस गुणर्थान पर्य त ही है । ऊपरिके गुणस्थान चढ़े विना मोज्ञ कैसे 
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होय । जो कहोगे--संयस धारे पीछे बाके उच्चगोत्रका उदय कहिए, 
तौ संयम धारनेका वा न धारनेकी अपेक्षातें नीच उच्चगोत्रका उदय 
ठहस्था । ऐसे होतें असंयमी मनुष्य तीथकर ज्षत्रियादिकके भी 
नीचगोत्रका उदय ठहरे । जो उनके कुल अपेज्ञा उच्चगोन्नका उदय 
कहोगे. तौ चांडालादिकके भी कुल अपेद्या ही नीचगोत्रका उदय कहो । 
ताका सद्भाव तुम्हारे सूत्रनिविषै भी पंचम गुणस्थानपर्यत ही क्या 
है। सो कल्पित कहनेमें पूर्वापरविरुद्ध होय ही होय। तातैं शुद्रनिके 
ओोज्ञका कहना भिशथ्या है । 

ऐसे तिनहूनें स्वके मोक्तकी प्राप्ति कही, सो ताका अयोजन यहु है 
जो सबका भल्ला मनावना, सोक्ष का लालच देना अर अपना कल्पित- 
मत की अधृत्ति करनी । परन्तु विचार किए मिथ्या भासे है। 

[ अद्धेरोंका निराकरण ] 

बहुरि तिनके शास्त्रनिविषै अछेरा” कहे हैं । सो कहें हैं-- 
हुण्डावसर्मिणीके निमित्त्तें भए हैं, इनकों छेड़ने) नाहीं |, सो 
कालदोषतो केई बात होय परन्तु प्रमाणविरुद्ध तौ न होय | जो 
प्रमाशविरुद्ध भी होय, तौ आकाशके फूल गधेके सींग इत्यादिका होना 
भी बनें सो संभव नाहीं। तातें वो तौ अछेरा कहै हैं. सो प्रमाण- 
विरुद्ध हैं। काहेतें, सो कहिए है,-- 

वद्धसार्नजन केतेककालि ज्राह्मणीके गर्भविषें रहे, पीछें ज्षत्रि- 
याणीके गर्भविषै बधे, ऐसा कहे हैं। सो काहुका गर्भ काहृके घस्व। 
प्रत्यक्ष भासे नाहीं, उन्‍्मानादिकर्म आये नाहीं । बहुरि तीथकरके,भया 
कहिए, तौ गर्भकल्याणक काहूके घरि भया, जन्मकल्याणक काहके 


पांचवां अधिकार २१७ 


24640 28440023 20007: 64 ४4440 0046:4060 26: 474 6:45 4070 2020 सकी दी क४ 222 5322 77.3 शक ब्ल न कर कक 


घरि भया। केतेक दिन रत्नवृष्टयादिक काहूके घर भए, केतेक दिन 
काहूके घरि भए। सोलह स्वप्न किसीकौं आए, पुत्र काह-कैमया, 
इत्यादि असंभव भासे | बहुरि माता तौ दोय भई' अर पिता तौ एक 
प्राक्षण ही रह्मा। जन्सकल्याणादिविषे बाका सन्‍्म्रान न किया, 
अन्य कल्पित पिताका सन्मान किया । सो तीर्थंकरके दोय पिताका 
कहना, महाविपरीत भासे है। सर्वोत्कृट्पदके घारकके ऐसे वचन सुनने 
भी योग्य नाहीं। चहुरि तोथंकरक भी ऐसी अवस्था भई, तौ सर्वात्र 
ही अन्यल्तीका गरभ अन्यज्लीक धरि देना ठहरै, तौ वष्णव जैसे अनेक 
प्रकार पुत्र पुत्रीका उपजना चताव हैं, तैसें यहु कार्य भया। सो ऐसे 
निकृष्ट कालविपें दौ ऐसे होय ही नाहीं, तहां होना केसे संभव ? तातें 
यहु मिथ्या है । 

बहुरि मल्लितीयंकरकों कन्या कहें हें। सो म॒नि देवादिककी 


सभाविपे स्त्रीका स्थिति करना उपदेश देना न संभव, वा ख्लोपर्याय 
हीन है सो उत्कष्ट तीथकरपद्धारकरक न वने। बहुरि तीथकरके नग्न- 
लिंग ही कहे हैं, सो सत्रीक नग्नपनौ न संभवो | इत्यादि बिचार किए 
असंभव भासे है। 

बहुरि हरिक्तेत्रका भोगभूमियांकों नरकि गया कहें । सो बंधवरणैन- 
विद तो भोगभूमियांके देवगति देवायुह्ीका वंध कहें, नरकि केस 
गया | सिद्धांतदियें तो अनंतकालचिपें जो बात होय, सो भी कहें । 
जैसे तीसरे नरक पर्यनत तीथंकर अकृतिका सत्य कह्या, भोगभूमियांकी 
नरक आयु गतिका वंध न कह्या, सो केवली सूलें तो नाहीं । तातें यहु 
मिथ्या है।ऐसेंसव अछेरे असंभव जानने । बहुरि वो कहे हैं, इनकों 
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छेड़मे नाहीं | सो झूठ कहनेवाला ऐसे ही कहे । 

बहुरि जो कहोगे--दिगंबरविय जैसे तीथकरके पुत्री, चक्रवर्तिका 
मानभंग इत्यादि कार्य कालदोषतें भया कहै हैं, तेसें ए भी भए। सो 
वी कारये तौ प्रमाणविरुद्ध नाहीं।' अन्यके होते थे सो महंत्तनिके भण, 
तातें कालदोष क्या है। गर्भहरणादि कार्य अत्यक्ष अनुसानादितें 
विरुद्ध, तिनके होना केसे संभवों ? बहुरि अन्य भी घने ही कथन 
प्रमाणविरुद्ध कहै हैं। औैसें कहे हैं, सर्वाथसिद्धिके देव मनहीतें प्रश्न 
करे हैं, केवली मनहोतें उत्तर दे हैं। सो सामान्य जीवके मनकी 
बात सनःपर्ययज्ञानीविना जानि सके नाहीं । केवलीका मनकी 
सर्वार्थसिद्धिके देव कैसे जानें ? वहुरि केवलीके भावमनका तो अभाव 
है, द्रव्यमन जड़ आकारमात्र है, उत्तर कौन दिया। वातें मिथ्या है 


ऐसे अनेक प्माणविरुद्ध कथन किए हैं, तातें तिनके आगम कल्पित 
द्दी ज्ञान < | 


[ केवलीके आद्वार नीहारका निराकरण ] 

बहुरि श्वेतांबरमतवाले देवशुरुधर्मका रवरूप अन्यथा निरू्पे 
हैं। तहां केवलीके ज्ुधादिक दोष कहैं। सो यहु देवका स्वरूप 
अन्यथा है। काहेंतें, ुधादिक दोष होतें आकुलता होय, तब 
अनंतसुख केसे बनें ? बहुरि जो कहोगे, शरीरकों ज्ुधा लागे है आत्मा 
तद्प नहो है, तौ ज्ुधादिकका उपाय आद्वारादिक काहेकोंअहण 
किया कहो हौ। ज्ञधादिकरि पीड़ित होय, तब ही आहार पहण करे। 
बहुरि कहोगे, जैसें क्मोंदयर्त विद्वार हो है, तेसें ही आहार अहण 
हो है । सो विद्दार दौ विद्यायोगति श्रकृतिका उदयतैं हो है, 
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अर पीड़ाका उपाय नाहीं, अर विना इच्छा भी किसी जीवके होता 
देखिए है। बहुरि आहार है, सो प्रकृतिका उदयतें नाहीं क्षघाकरि 
पीड़ित भए ही प्रहण करे है। वहुरि आत्मा पवनादिककों प्रेरे तब 
ही निगलना हो है, तातें विहारबत्‌ आहार नाहीं, जो कहोगे--साता- 
चेदनीयके उदयतें आहार ग्रहण हो है, सो बने नाहीं । जो जीब छुघा- 
दिकरि पीड़ित होय, पीछे आहारादिक ग्रहणतें सुख मानें, ताके आहा- 
रादिक साताके उदयतें कहिए। आहारादिक सातावेदनीयके उद्यतैं 
स्वयमेव होय ऐसें तौ है नाहीं। जो ऐसें होय तो सातावेद्नीयका 
मुख्यउद्य देवनिके है, ते निरन्तर आद्यार क्‍यों न करें । बहुरि महा- 
मुनि उपवासादि करें, तिनकें साताका भी उदय अर निरंतर भोजन 
करनेवालोंके असाताका भी उदय संभवे।तातें जैसे बिना इच्छा 
विहायोगतिके उदयतें विहार संभवे, तेसें विना इच्छा केवत्न साता- 

' चेंदनीयहीके उदयतें आह्वारका महण संभव नाहीं |] 


बहुरि वह कह हैं, सिद्धांवविषं केवलीके ज्षुधादिक ग्यारह परीषह 
कह हैं, तातें तिनके ज्षधाका सदूभाव संभवे है| बहुरि आह्यारादिक- 
चिना तिनकी उपशांतता कैसें होय, तातें तिनके आहारादिक माने हैं। 

ठाका समाधान,--कर्म प्रकृतिनिका उदय मंद तीत्र भेद लिए' है। 
तहां अतिमंद होतें, तिसका उदयजनित कार्यकी व्यक्तता भासे नाहीं। 
तातें मुख्यपनें अभाव कहिए, तारतस्यविषें सद्भाव कहिए। जैसे 
नवस गुणस्थानविपें वेदादिकका उदय मंद है, तहां मेशुनादि क्रिया 
व्यक्त नाहीं,तातें तहां त्रह्मचय्य ही कह्या । तारतम्यविषें मैथुनादिकका 
सद्भाव कहिए है । पैसे केवलीके असाताका उदय अतिमंद है। जातें 
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एक एक कांडकविषै अनंत्बें भाग अनुभाग रहै, ऐसे बहुत अनुभाग- 
कांडकनि करि वा गुणसंक्रमणादिककरि सत्ताविषे असातावेदनीयका 
अनुभाग अत्यंत संद भया, ताका उद्यविषें ज्ुधा ऐसी व्यक्त होतो 
नाहीं, जो शरीरकों क्षीण करे । अर सोहके अभावते च्ुधादिकजनित 
दुःख भी नाहीं, तातें क्षधादिकका अभाव कहिए। तारतम्यविषें तिनका 
सद्भाव कहिए है । बहुरि तें कल्ला--आहारादिक विना तिनकी उपशां- 
तता कैसे होय, सो आहारादिकरि उपशांत होनें योग्य क्षुधा लागे, 
तो मंद उदय काहेका रह्या ? देव भोगभूमियां आदिकके किंचितू मंद 
उदय होतें ही बहुतकाल पीछे किंचित्‌ आहार ग्रहण हो है तो इनके 
तो अतिसंद उदय भया है, तातैं इनके आहारका अभाव संभव है। 
बहुरि वह कहै है, देव भोगभूमियों का तौ शरीर ही ऐसा है,जाकों 
भूख थोरी वा घनेंकाल पीछें लागै,इनिका तो शरीर के भूमिका औदा- 
रिक है। तातें इनिका शरीर आहद्यार बिना देशोनकोड़ि पूर्वेपय त उत्कू-' 
इ्॒पनें कैसे रहे १ 
ताका समाधान--देवादिकका भी शरीर वैसा है, सो कर्मकेही 

निमित्ततें है। यहां केवलज्ञान भए ऐसा ही कम उदय भया, 
जाकरि शरीर ऐसा भया,जाकी भूख प्रगट होती ही नाहीं। जैसे केवल- 
ज्ञान भए' पहलें केश नखबचें थे सो बधे (बढ़ों) नाहदीं। छाया होती 
थी,सो होती नाहीं शरीर विषें निगोद थी, ताका अभाव भया | बहुत 
प्रकारकरि जैसे शरीरकी अवस्था अन्यथा भई, तेंसें अहयरविना भी 
शरीर जेसाका तैसा रहे ऐसी भी अवस्था भई। प्रत्यक्ष देखो,औरनिकों 
जरा व्यापै तब शरीर शिथिल होय जाय; इनिका आयुका अंतपर्य'त 
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शरीर शिथिल न होय । तातें अन्य मतुष्यनिका अर इनिका शरीर 
की समानता सैंभवे नाहीं । वहुरि जो तू कहैगा-देवादिकके आहार ही 
ऐसा है, जाकरि वहुतकालकी भूख मिटे; इनिके भूख काहेतें मिटी 
अर शरीर पुद्ठ कैसे रक्षा ? तौ सुनि,झ्रसावाका उदय मंद होनेतें मिटी, 
अर समय समय परम औदारिकशरीर वर्गणाका ग्रहण हो है सो वह 
तौ कर्म आहार है सो ऐसी ऐसी वर्गणाका भ्रहण हो है जाकरि क्षुधा- 
दिक व्यापै नाहीं वा शरीर शिथिल्न होय नाहीं। सिद्धांतविषें याहीकी 
अपेक्षा केवलीकों आहार कह्या है । अर अन्नादिकका आहार तौ 
शरीरकी पुष्टताका मुख्य कारण नाहीं । प्रत्यक्ष देखो, कोऊ थोरा 
आहार ग्रहै शरीर पुष्ठ बहुत होय, कोऊ बहुत आहार अ्रहे शरीर 
क्षीण रहे। वहुरि पवनादि साधनेवाले बहुतकालवांई आहार न 
लें, शरीर पुष्ठ रहा करे, वा ऋद्धिधारी मुनि उपवासादि करें, शरीर 
पुष्ट बन्‍्या रहे, सो केवल्लीके वो सर्वोक्तृष्टपना है उनके अन्नादिक 
बिना शरीर पुष्ट चन्‍्या रहे, तौ कहा आश्चय भया । बहुरि केवली 
कैसे आहारकों जाय, कैसे जायें । 

वहुरि वे आहारकों जांय, तव समवसरण खाली कैसे रहे । अथवा 
अन्यका ल्याय देना ठहराबोगे तो कौन ल्याय दे,उनके मनकी कौन जानें। 
पूर्वें उपवासादिककी प्रतीज्ञा करी थी,वाका कैसे निर्वाह होय । जीव अंत- 
राय सर्वप्रतिभासै,कैसें आहार पहैं १ इत्यादि विरुद्धता मास है। बहुरि 
वह कहे है--आहार स्रहै हैं, परन्तु काहकों दीसे नाहीं। सो आहार 
अहराक्नों निद्य जान्या, तब ताका न देखना अतिशयविपें लिख्या। सो 
उनके निद्यपना रह्मा, अर और न देखे हैं, तौ कहा भया। ऐसे अनेक 
प्रकार विरुद्धता उपजे है । ' 
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बहुरि अन्य अविवेकताकी बातें सुनौ-केवलीक नीहार कहें हैं, 
. रोगादिक भया कहे हैं, अर कहैं, काहनें तेजोलेश्या छोरी, ताकरि 
वद्धसानस्वामीके पेढगाका (पेचिसका ) रोग भया, ताकरि 
बहुत बार नीहार होने ल्ञागा। सो तीथंकर केवलीके भी ऐसा कर्मका 
उदय रहा, अर अतिशय न भया, तौ इ'द्रादिकरि पृज्यपना केसे 
सोभै। बहुरि नीह/र केसे करें, कहां करें, कोड संभवत्ती बाएं 
नादीं। बहुरि जेसें रागादिकरि युक्त छत्मस्थके क्रिया होय, वेसें 
केवलीके क्रिया ठहराबे हैं। वद्धमानस्वासीका उपदेशविषें 'हे- 
गौतस” ऐसा वारंचार कहना ठहरावें हैं सो उनके तौ अपना 
: कालविषं सहज दिव्यध्वनि हो है, तहां सर्वकों उपदेश हो है 
गौतमकों संबोधन केसे बने ? बहुरि, केवलीके नमस्कारांदिक 
क्रिया ठदरावैं हैं, सो अनुरागविना वंदना संभव नाहीं। बहुरि 
गुणाधिककों वंदना संभवे, उनसेती कोई गुणाधिक रा नाहीं। 
सो .कैसें बने ९ बहुरि हाटिविषें समवबसरण उतस्था कहैं, सो 
इंद्रकूत समवसरण हाटिवियें कैसें रहे ? इतनी रचना तहां केसे 
समावे। बहुरि हाटिविषें काहेकों रहे? कहा इंद्र हाटि सारिखी 
रचना करनेकों भी समर्थ नाहीं; जातें हाटिका आश्रय लीजिए | 
बहुरि कहें,-फेवल्ली उपदेशदेनेकों गए । सो घरि जाय उपदेश देना 
अतिरागर्तें होय, सो मुनिके भी स'सद नाहीं। केवलीके केस बनें ? 
ऐसे ही अनेक विपरीतिता तहां प्ररुपे हैं। केवली शुद्धकेवलक्ञानदशे- 
नमय रागादिरिहित भए हैं, तिनके अधातिकर्मनिके उदयतें स'मवती- 
क्रिया कोई हो है, केवलीके भोहादिकका अभाव भया है। तातें 
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उपयोगमिलें जो क्रिया होय सके, सो स भव नाहीं। पापप्रकृतिका अतु- 
भाग अत्यंत मंद भया है। ऐसा मंद अनुभाग अन्य कोईके नाहीं। 
तातें अन्यजीवनिके पापउदयतें जो क्रिया होती देखिए है, सो केवलीके 
न होय । ऐसे केवली भगवानके सामान्य मनुष्यकीसी क्रियाका 
सद्भाव कहि देवका स्वरूपकों अन्यथा प्ररूपे हैं || 
[ मुनिके घस्त्रादि उपकरणोंका प्रतिषेध ] 

वहुरि गुरूका स्वरूपको अन्यथा प्ररुपे हैं। मुनिके वस्त्रादिक 
चौदद्द उपकरण कहे हें। 'सो हम पूछे हैं कि, ।मुनिकों निम्न थ कहें 
अर मुनिपद लेतें नवप्रकार सर्वपरिश्रदका त्यागकरि महात्र॒त अंगीकार 
करे, सो ए वस्तरादिक परिग्रह हैं कि नाहीं। जो हैं तौ त्यागकिए 
पीछे काहेकों राखें, अर नाहीं हैं, तौ वस्तादिक गृहस्थ राखे ताकौं भो 
परिप्रह सति कहौं। सुवर्णादिकहीकों परिग्रह कहौ। बहुरि जो 
कहोगे, जैसे क्षुघाके अथि आहार अहण कीजिए है, तेसे शीतउष्णा- 
दिकके अर्थि वस्त्रादिक प्रहण कोजिए है। सो मुनिषद्‌ अ'गीकार 
करतें आहारका त्याग किया नाहीं, परिग्रहका त्याग किया है। बहुरि 
श्रन्नादिकका तौ स म्रह करना परिग्रह है, भोजन करने जाय सो परि- 
प्रह नाहीं। अर वस्त्रादिकका स म्रह करना वा पहरना सववे ही परि- 
ग्रह है, सो लोकविपे प्रसिद्ध है। बहुरि कहोगे, शरीरकी स्थितिके अर्थि 
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चस्त्रादिक राखिए है--ममत्त्व नाहीं है, तातें इनिकों परिग्रह न कहिए 
है। सो श्रद्धानविंषे तो जब सम्यग्दष्टी भया; तब ही समरत परद्रव्य- 
बिपं ममत्वका अभाव भया। तिस अप्रेत्षा तौ चौथा गुणस्थान ही. 
परिग्रहरहित कहो। अर भ्रवृत्तिविषें ममत्व नाहीं, तौ कैसे ग्रहण करे 
है। तातें बस्त्रादिक ग्रहण धारण छूटेगा, तब ही निःपरिम्रह होगा.। 
बहुरि कहौगे--वस्त्रादिककों कोई लेय जाय, तौ क्रोध न करे वा क्षुधा- 
दिक लागे दौ वे बेचें नाहीं, वा वस्घादिकपहरि अमाद करे नाहीं। 
परिशामनिकी थिरताकरि धर्म ही साथे है, तातें ममत्व नाहीं। सो 
बाह्य क्रोध सति करौ, परंतु जाका अहणविषें इश्बुद्धि होय, ताका 
वियोगविषें अनिष्टबुद्धि होय ही होय। जो अनिष्टबुद्धि न भई, तौ बहुरि 
ताके अर्थि याचना काहेकों करिए है। बहुरि बेचते नाहीं, सो धाव 
राखनेतें अपनी हीनता जानि नाहीं वेचिए है। जैसों धनादि राखने 
तैंसें ही बस्मादि राखनें। लोकविषें परिप्रहके चाहक' जीवनिके दोझ- 
निकी इच्छा है । तातें चौरादिकके भयादिकके कारन दोऊ समान हैं। 
बहुरि परिणामनिकी स्थिरताकरि धर्मसाधनहींतें परिप्रहपना न होय, 
जो काहूकों बहुत शीत लागैगा सो सोड़ि राति -परिण[मनिकी थिरतो 
करेगा, अर धर्मसाधैगा तो बाकों भी निःपरिमरह कहो। ऐसें शहस्थधर्म 
मुनिधमेविषें विशेष कहा रहैगा। जाके परीषह सहनेकी शक्ति न होय, 
सौ परिंग्रह राखि धर्म साथे। ताका नाम गृहस्थधर्म, अर जाके परिणाम 
निर्मेल भए परीषहकरि व्याकुल न होय, सो परिग्रह न राखे अर 
धर्म साथै, ताका नाम मुनिधसें, इतना ही विशेष है। बहुरि कहोगे, 
शीतादिकी परीषदकरि व्याकुल केसें न होय। सो व्याकुलता वौ 
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मोहके उद्यके निमित्तरें है। सो मुविके पष्ठादि गुणस्थाननिविषें तीन 
चौकड़ीका उदय ताहीं। अर संज्वलनके स्ेघाती रपद्ध कनिका उदय 
नाहीं । देशघाती स्पद्ध निका उदय है सो किछू तिनका बल नाहीं। 
जैसे वेदक सम्यग्द्ट्टीके सम्यडमोहनीयका उदय है, सो सस्य- 
क्त्वर्कों घात न करि सके; पैसें देशधाती संब्बन्ननका उदय परि- 
शामनिकों व्याकुल करि सके नाहीं । अहो मुनिनिके अर भौरनिके 
परिणामसनिकी समानता है ताहीं । और सवनिके सबेधातीका उदय है, 
इनिके देशधातीका उदय, तातें औरनिके जैसे परिणाम होंय तेसे 
उनके कदाचित््‌ न होंय । तातें ज्ितके स्वधातीकषायनिका उदय होय, 
से गृहस्थ ही रहें, अर जिनके देशधातीका उदय होय ते मुनिधर्म 
अंगीकार करें। ताके शीतादिककरि परिणाम व्याकुल न होंय । तातें 
चस्त्रादिक रासें नाहीं। बहुरि कहौगे--मैन शास्त्रनिविषषें चौदह उप- 
करण मुनि राजे, ऐसा कह्या है। सो तुम्हारे दी शास्त्रनिविषे कह्या है, 
दिगंबर जैनशास्त्रनिबिषें तो कहे नाहीं। तहां तो लंगोटमात्र परिगरह 
रहें भी ग्यारहीं प्रतिसाका धारक श्रावक ही कह्या | सो अब यहां 
बिचारी, दौऊनिमं कल्पित वचन कौंन है ! प्रथम तो कल्पित रचना, 
कृपायी होय सो करें | बहुरि कषायी होय, सो ही नीचापद्विषे उच्च- 
पन्नों प्रगट करे। सो यहां दिगंवरविषें वस्त्रादि राखें धर्म होय ही 
नाहीं, ऐसा तौ न क्या परन्तु तहां आवकधर्म कह्या। श्वेतांवरविषें 
सुनिधर्म कह | सो यहां जानें नीची क्रिया होतें, उच्चत्व पद प्रयट 
किया सो ही कषायी है। इस कल्पित कहनेंकरि आपकों वस्त्रादि 
राखतैं भी लोक मुनि साननें लागैं, तातें मानकषाय पोष्या गया। अर 
ओऔरनिकों सुगमक्रियाविषै उच्चपदका होना दिखाया, तातें घनें लोक 
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लगि गए। जे कल्पित मत भए हैं,ते ऐसें ही.भ्रए हैं । तातें कषायी होइ 

बस्त्रारि होतें मुनिपना कह्म है, सो पूर्वोक्त युक्तिकारि विरुद्ध भासे है । 
तातें ए कल्पितवचन हैं, ऐसा जानना । 

बहुरि कहौगे-दिगंबरबिपै भी शास्त्र पीछी आदि मुनिके उपकरण 
कहे है, तैस हमारे चोदह उपकरण कहे हैं । 

ताका ससमाधान--जाकरि उपकार होय ताका नाम उपकरण है। सो 
यहां शीतादिककी चेदना दूटि करणेतें उपक रण ठहराईए, तौ सर्वेपरिप्रह 
सामग्री उपकरण नाम पाबे। सो धर्मविषें इतिका कहा प्रयोजन १ ए तौ 
पापके कारण हैं। धर्मत्रिषें तो धर्मंका उपकारी जे होय तिनिका नाम 
उपकरण है। सो शास्त्र ज्ञानकों कारण, पीछी दयाकों,कमंडलु शौचकों 
कारण, सौ एतो घर्मके उपकारी भए, बस्त्रादिक कैतें धर्मंक्रे उपकारी 
होय (वैतो शरीरका सुखह्दीके अर्थि धारिए है। बहुरि सुनों जो शास्त्र राखि 
* महंततादिखावें, पीछीकरि बुहारी दें, कमंडलुकरि जल्लादिक पीबें, वा 
मैज्उतारें, तौ शारत्रादिक भी परिम्रह ही हैं । सो मुनि ऐसे कार्य करे 
नाहीं । तातें धर्मके साधनों परिप्रह स'ज्ञा नाहीं। भोगके साधनों 
परिश्रह स'ज्ञा हो है, ऐसा जानना। बहुरि कहोगे -कमंडलुें तौ 
शरीरद्दीका मल दूरि करिए है, सो मुनि मल्र दूरि करनेकी इच्छा- 
करि कमंडलु नाहीं राखे हैं। शास्त्र बांचना आदि कार्य करें, अर 
मललिप्त होंय, तो तिनिका अविनय होय, लोकभिय होंय, तातें 
इस घम्मके अर्थि कमंडलु राखिए है ।. ऐसें पीछी आदि उपकरण 
संभवें, बस्त्रादिकों उपकरण संज्ञा संभवे नाहीं । काम अररति आदि 
मोहका उदयतें विकार बाह्म प्रगट होय, अर शोतारिक पहे न ज़ाँय 
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तातें विकार ढांकनेकों, वा शीतादि मिटावनेकों, वा बस्रादिक रखे 
अर मानके उदयतें अपनी महंतता भी चाहें तातें, ऋल्पितयुक्तिकरि 
उपकरण ठदराए हैं । बहुरि घरि घरि याचनाकरि आहार ल्यावना 
ठहरावै हूँ। सो प्रथम तो यह पूछिए है, याचना धसेका अंग हैकि 
पापका अंग है | जो घ्मका अंग है , तौ सांगनेवाले सर्वे धर्मात्मा भए। 
अर पापका अंग हैं, तो मुनिर्क केसे संभव ९ की, 
बहुरि जो तू कहैगा, लोभकरि किछ्लू धनादिक याचैं, तौ पाप होय; 
यह तो घर्स साधनके अर्थि शरीरकी स्थिरता किया चाहे है। तातें 
आहारादिक याचे हैं। । 
.. ताका समाधन--आहारादिककरि धर्स होता नाहीं, शरीरका' सुख 
दो हैं । सो शरीरका सुखके श्र्थि अतिलोभ भए याचना करिए है । 
जो अति लोभ न होता, तो आप काहेकों मांगता । थे ही देते तौ देते, 
नदेते तौ न देते। बहुरि अतिलोभ भए इह्ां ही पाप भया, तब सुनि- 
धर्म नष्ट भया और धर्म कहा साथैगा ! अब वह कहे है--मनविषै 
तौ आहारकी इच्छा होय अर याचे नाहीं, तौ मायाक्षाय भया 
अर याचनेमें होनता आवे है, सो गर्बकरि याचें माहीं, तव मानक- 
पाय भया | आहार लेना था, सो मांगि लिया । यामें अतिलोभ कहा 
भया, अर या मुनिधरम कैसे नट्ट भया, सो कहो। याकों कहिए है-- 
जैसे काहू व्यापारीके कुमावनैकी इच्छा मंद है, सो हाटि (दूकान) 
ऊपरि तौ बैठे अर मनविपैं व्यापारकरनेकी इच्छा भी है; परन्तु काहू- 
को बस्तु लेनेदेनेरूप व्यापारके अर्थ प्रार्थना नाहीं करे है। स्वयमेव 
कोई आये तौ अपनी विधि मिलें, व्यापार करे है। तो ताके लोभकी 
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संदता है, माया वा सान साहीं है । साया सानकषाय तौ तब होय, जब 
छलकरनैंके अथि वा अपत्ती महंतताके अर्थि ऐसा स्वांग करे । सो 
भले व्यापारीके ऐसा प्रयोजन नाहीं। तातें वाके माया मान न कहिए। 
तैसें मुनिनके आहारादिककी इच्छा मंद है, सो आहार लेनेको आयें 
अर सनवियें आहारादिककी इच्छा भरी है; परंतु आहारके अर्थि 
प्रार्थना नाहीं करे हैं । स्वयमेव कोई दे, तौ अपनी विधि मिले आहार 
ले हैं तौ उनके लोसकी मंदता है, माया वा मान नाहीं है। साया सान 
तौ तब होय जब छल्न करनेके अर्थि वा महंतताके अधि ऐसा स्वांय 
करें| सो मुनिनके ऐसे प्रयोजन हैं ताहीं ! तातैं इंनिके माया मान 
नाहीं है। जो ऐसें ही साया मान होय, तो जे सनहीकरि पाप करें 
वचतकायकरि न करें, तित सवनिके माया ठदरै | अर जे उच्चपदवीके 
घारक नीचदृत्ति नहीं अंगीकार करे हैं, तित सबनिके मान ठहरे। 
ऐसें अनर्थे होय ! बहुरि मैं कहल्ला--“आहार सांगनेसें अतिलोभ 
कहा भया, सो अतिकषाय होय, लव लोकेनिद्य काये अगीकार- 
करिकें भी मनोरथ पूरो किया चाहै, सो मांयना लोकनिद्य है, 
ताकों भी अगीकारकरि आहारकी इच्छा पूरों करनेकी चाहि भई । 
ठाते यहां अतित्लोभ सया । बहुरि ते कह्मा--भझुनिधर्म केस नष्ट 
भया,” सो सुनिधसंविषें ऐसी तीम्रकषाय संभवे नाहीं । चहुरि 
काहका आहारदेनेका परिणास न था, यानें वाका घरमें जाय 
याुचना करी। वहां वाके सकुचना भया वा न दिए लोकनिय-होनेका 
भय भया  ताते वाकों आहार दिया, सो दाका अंतरंग माण पीड़नेंते 
' हिसाका सद्भाव आया। जो आप वाका घरसें न जाते, उसहीके देनेका 
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उपाय होता, तौ देता, वाके हप होता । यहु तौ दवायकरि कार्य करा- 
बना भया | बहुरि अपना कार्यके अर्थि याचनारूप वचन है, सो पाप- 
रूप है। सो यहां असत्यवचन भी भया। बहुरि वाक देनेकी इच्छा 
नथी, यानें जाच्या, तब वानें अपनी इच्छातें दिया नाहीं--सकुचि- 
करि दिया । तातें अद्त्त-महण भी भया। वहुरि गृहस्थके घरें स्त्री 
जैसे तेसे तिप्ठे थी, यहु चल्या गया। तहां ब्रह्मचर्येकी बाड़िका भंग 
भया। बहुरि आद्यार ल्याय, क्रेतेक काल राख्या । आहारादिक 
राखनेंकों पात्रादिक राखे, सो परिग्रह भया। ऐसे पांच महात्रतनिका 
भंग होनेतें मुनिधिर्म नष्ट हो है तातें याचनाकरि आहार लेना सुनिकों 
युक्त नाहीं | 
बहुरि वह कहे है--मुनि्के वाईस परीपहनिवियें याचनापरीषह 
कही है, सो सांगेविना तिस परीपहका सहना कैसे होय ९ 

ताका समाधान-याचना करनेका नाम याचनापरीषह नाहीं है । 
याचना न करनी, वाका सलाम थाचनापरिपह है। जातें अरति करनेका 
नाम अरतिपरीपद नाहीं, अरति न करनेका नाम अरतिपरीषह है 
तैसें जानना | जो याचला करना, परीषह ठहर, तो रंकादि घनी. 
याचना करे हैं, तितके घना धर्म द्वोय। अर कहोगे, मान घटा-बनेते 
याकों परीपह कही हैं, तो कोई कपायी कार्यके अर्थि कोई कषाय छोरें 
मी पापी ही होय । जैसे कोई लोभके अर्थि अपना अपसानशों भीन 
गिनें, तौ वाके लोभकी तीत्रता है। उस अपमान करावनेकों भी महा- 
: बाप द्ोय है। अर आपके इच्छा कि नादीं, कोई स्वयमेव अपमान करें 
है, तौ बाक महाधर्म है। सो यहां तो भोजनका लोभके अर्थि याचना- 
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करि अपमान कराया, तातें पाप ही है धर्म नाहीं। बहुरि वस्त्रादिकके 
भी अर्थि याचना करे है, सो वस्त्रादिक कोई धर्मेका अंग नाहीं है। 
शरीरसुखका कारण है। तातें पूर्वोक्तम्रकार ताका निषेध जानना । 
अपना धर्म-रूप उच्चपदकों याचनाकरि नीचा करे हैं, सो यामें धर्मकी 
हीनता हो है। इत्यादि अनेकप्रकारकरि मुनिधमविें याचना आदि 
नाहीं संभवे है। सो ऐसी असंभवती क्रियाक़े धारक साधु गुरु कहे 
हैं | तातें गुरुका स्वरूप अन्यथा कहे हैं । 
[ धर्मका अन्यथा रूप ] 

बहुरि धर का स्वरूप अन्यथा कहै हैं। सम्यग्दशन ज्ञान चारित्र 
इनकी एकता सोक्षमागे है, सो ही धर्म है सो इमनिका स्वरूप अन्यथा 
प्ररूपें हैं। सो ही कहिए है-- 

तस्वार्थश्रद्धान सम्यग्दशेन है, ताकी दौ प्रधानता नाहीं। आप 
जैसे अरहंत देव साधु गुरु दया धर्मकों निरूपे हैं, तिनका श्रद्धा- 
नकों सम्यग्दर्शन कहे हैं। सो प्रथम तौ ' अरहंतादिकका स्व- 
रूप अन्यथा कहें। बहुरि इतने ही श्रद्धानतें तत्वश्रद्धान भए 
बिना सम्यक्त्व केसे होय, तातें मिथ्या कहे हें । बहुरि तत्त्वनिका- 
भी श्रद्धानक सम्यक्त्व कहे हैं । तौ प्रयोजनलिएं तत्वनिका श्रद्धान 
नाहीं कहै हैं. । गुणस्थान मार्गशादिरूप जीवंका, अगुस्कंधादिरूप 
अजीवका, पुण्यपापके स्थाननिका अविरतिआदिि आश्रवनिका, 
ब्रतादिरूप -संवरका, तपश्वरणाविरूप निजेराका, सिद्ध होनेके- लिगा-' , 
दिके भेदनिकरि मोक्षका स्वरूप जैसें उनके शास्त्रविषें कह है, तेसें 
सीखि छीजिए | अर केवलीका वचन प्रमाण हैं, . ऐसे तत्त्वा्थश्रद्धान- 
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डे बेरि 


करि सम्यकक्‍त्व भया माने हैं । सो हम पूछें हैं, ग्रेवेयिक जानेवाला 
दृव्यलिंगी मुनिके ऐसा भ्रद्धान हो है कि नाहीं। जो हो है, तौ वाकों 
मिथ्याहष्टी काहेकों कहो | अर न हो है, तो वानें तौ जेन्िंग धर्मबुद्नि- 
करि धर या है, ताके देवादिकी प्रतीति कैसे नाहीं भई १ अर बाके 
बहुत शास्त्राभ्यास है, सो वाने जीवादिक्रे सेद कैसे न जाने। अर 
अन्यमतका लवलेश भी अभिश्रायमैं नाहीं, ताके अरहंतवचनकी केसे 
प्रतीति नाहीं भई ) तातें वाके ऐसा श्रद्धात तौ होय, परंतु सम्यक्तव 
न भया | बहुरि नारकी भोगमभूमियां तियेचआदिके ऐसा श्रद्धान होनेका 
निमित्त नाहीं अर तिनिकेवहुतकालपर्य'त सम्यक्त्व रहे है। तातें वाके 
ऐसा अद्वान नाहीं हो है, वो भी सम्यक्त्व भया। ततें सम्पकृश्रद्धानका 
स्वरूप यहु, नाहीं । सांचा स्वरूप है, सो आयें वर्णन करेंगे, सो 


जानना | ह 
बहुरि जो उनके शास्त्रनिका अभ्यास करना, ताकों सम्यस्ज्ञान कहे 


हैं। सो द्रव्यलिंगी मुनिके शास्त्राभ्यास होतें भी मिथ्याज्ञान कह्मा, 

असंयत सम्यम्दृष्टिके विषयादिरूप जानना ताकों सम्यज्ञान क्या । 
तातें यहु स्वरूप लाहीं, सांचा स्वरूप आगे कहैंगे सो जानना । बहुरि 
उनकरि निरूषित अरु्नव महात्रतादिरूप श्रावक यतीका धर्म धारने- 
करि सम्यकचारिन्र भया माने | सो प्रथम तो ध्रतादिकारवरूप अन्यथा 
कहें, सो किल्यू पूर्व गुरुवर्शनविरं कह्म है। बहुरि दरव्यलिगीक महा- 
ब्रत होतें भी सम्यक्चारित्र न हो है।अर उनका से अलुसारि 
गृहस्थादिकके महात्रतआद्दि बिना अंगीकार किए भी सम्यकूचारित्र 


है, वातें यह स्वरूप नाहीं । सांचास्वरूप अन्य है, सो आगे कहैगे। 
यहां वे कहें हैं-..द्रव्य लिंगीके अंतरंगविषै' पूर्वोक्त श्रद्धाना 
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न भए, सो बाह्य ही भए, तातें सम्यक्त्वादि न भए । 
, ताका उत्तर--जो अंतरंग नाहीं अर बाह्य धारै,सो तौ कपठकरि धारे 
सो बाके कपट होय, तौ ग्रैवेयिक केसें जाय, नरकादिविषें जाय | बंध 
तौ अंतरंग परिणामनितें हो है। सो अंतरंग जिनधरमंरूप परिणाम भए 
विना ग्रेवेयक जाना संभव नाहीं। बहुरि त्रतादिरूप शुभोपयोगहीतं 
देवका बंध मानें, अर याहीकों मोक्षमार्ग मानें, सो बंधमार्ग मोक्षमार्गेकों 
एक किया, सो यहु मिथ्या है। बहुरि व्यवहारधम विष अनेक विप- 
रीति निरूपें हैं । निदककों मारनेमें पाप नाहीं, ऐसा कहै हैं। सो 
अन्यमती निदक तीथे करादिकके होतें भी भए, तिनकों इंद्रादिक मारे 
ताहीं। सो पाप न होता, तो इन्द्रादिक क्‍यों न मोरें। बहुरि प्रतिमाके 
आभरणादि बनावे हैं, सो प्रतित्रिब तौ वीतरागभाव बधावनेकों 
कारण स्थापन किया था। आभरणादि बनाएं, अन्यमतकी मूर्तिबत्‌ 
यहु भी भए | इत्यादि कहां तांदे कहिए, अनेक अन्यथा निरूपण करे 
हैं या प्रकार श्वेतांबरमत कल्पित जानना । यहां सम्यर्दंशनका 
अन्यथा निरूपणतें मिथ्यादशेनादिकहीकों पुष्टता हो है। तातें याका 
श्रद्धानादि न करना | | 
[ हं ढक मत निराकरण ] 

बहुरि इनि श्वेतांबरनिविषें ही दू'ढिया प्रगट भए हैं, ते आपको 
सांचे धर्मात्मा माने हैं, सो भ्रम है । काहेतैं सो कहिए है,-- 

केई तो भेष धारि साधु कहयवै हैं, सो उनके अंथनिके अनुसार भी 
प्रत समिति गुप्तिआदिका साधन नाहीं भास हैं । बहुरि सन वचन काय 
कृत कारित अनुमोदनाकरि सर्व सावद्ययोग त्याग करनेकी प्रतिज्ञा 
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करें, पीछे पालें नाहीं। वालक॒कों वा भोलाकों वा शक्गादिकर्कों ही 
दीज्ा दें। सो ऐसे त्याग करें अर त्याग करतें ही किक विचार न 
करें, जो कहा त्याग करों हों। पीछें पालें भी नाहीं अर ताकों सर्व 
साधु मांनें | बहुरि यह कहें,-पीछें धम्मेवुद्धि होय जाय, तब तौ याका 
भला हो है। सो पहले ही दीक्षा देनेवालेनें प्रतिज्ञाभंग होती जानि 
प्रतिक्षाभंग कराई, बहुरि याने प्रतिज्ञा अंगीकारकरि भंग करी, सो यहु 
पाप कौनकों लाग्या । पीछें धर्मात्मा होनेका लिश्वय कहा। बहुरिजों 
साधुका धर्म्मं अ'गीकारकरि यथार्थ न पाले, वाहों साधु मानिए के 
न मानिए । जो मानिए, तौ जे साधु मुनि नाम धराव हैं, अर अषट हैं 
तिन सबनिकों साधु मार्नों। न मानिए, तो इनके साधुपना न रह्या। 
तुम जैसे आचररातं साधु मानौ हो, ताका भी पालना फोऊ विरलाके 
पाईए है। सबनिकों साधु फाहेकों मानो हो। 

यहां कोऊ कहै--हम तो जाके यथा आचरण देखेंगे, ताकों साधु 


मार्नेगे औरकों न मार्नैंगे। ताकों पूछिए है-- 


एकस'घविें बहुत भेपी हैं । वहां जाके यथार्थ श्राचरण 
मानौ हौ। सो यह औरजनिकों साधु मानैहै कि न माने है। जो 
माने है, तो तुमतें भी अश्रद्धानी भया, ताकों पूज्य कैसे सानों हो । अर 
न मानें है, तो उनसेती साधुका व्यवहार काहेकों वर्त्ते है। बहुरि आप 
तो उनकों साथ न मार्में अर अपने संघविषें राखि ओरनि पासि 
साधु मनाय औरनिकों अश्रद्धानी करे, ऐसा कपट काहेकों करे। ब््र 
तुम जाकों साधु न मानौंगे, तव अन्य जीवनिकों भी ऐसा ही उपदेश 
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ही पावन जि शशि कस तप टकरा कक नर लए कप लत दम 
करौगे, इनिकों साधु मति मानों, ऐसे धंम्मपद्धतिविषैं विरुद्ध होय । 
आर जाकों तुम साधु मानौ हो तिसतें भी तुम्हारा विरुद्ध भया । जाते 
वह वाकों साधु माने है। बहुरि तुम जाके यथाथे आचरण मानो हो, 
सो-विचारकरि देखो, वह भी यथार्थ मुनिधम्म नाहीं पाले हैं। 
कोऊ कहै--अन्‍्य भेषधारीनित तों घनें आछे हैं-तातें हम मानें 
हैं। सो अन्यमतीनिविषें तौ नानाप्रकार भेष स'भर्वें, जातें तहां राग- 
भावषका निषेध नाहीं । इस जेनमतविषें तो जैसा कह, तेसा ही भए 
साधु स'ज्ञा होय । 
यहां कोऊ कहै--शील स'यमादि पालै हैं, तपश्चरणांदि-करे हैं, 
सो जेता करें तितना ही भला है। 
ताका समाधान--यहु सत्य है, धर्म थोरा' भी .पाल्या हुवा भत्ता 
है। परंतु प्रतिज्ञा तौ बड़े धर्मकी करिए अर पालिए थोरा, तौ तहां 
प्रतिज्ञासंगतें महापाप हो है। जैसे कोऊझ उपबासकी प्रतिज्ञाकरिं एक- 
बार भोजन करे तौ वाके बहुतबार भोजनका स'यम होते भी अतिश्ा- 
भंगतें पापी कहिए। तैसें मुनिधर्मकी अतिज्ञा करि कोई किचित 
धम्मे न पाले, तौ वाकों शीलस'यमादि होतें भी पापी ही कंहिए। 
अर जैसें एकंतकी ( एकासनकी ) प्रतिज्ञाकरि एकबार भोजन करे, तौ 
धमात्मा ही है | तैसें अपना श्रावकपद धारि थोरा मी धर्म 
साधन करे, तौ धर्मात्मा ही हैं। यहां तौ ऊंचा नाम घराय नीची 
क्रिया करनेतें पापीपना स सर्व है। यथायोग्य नाम घराय धर्मक्रिया 
करतें, तौ पापीपना होता ताहीं । जेता धर्म्म साथ, तितना ही भला है । 
' यहां को कहै--पंचसकालका अंतपर्यंत चतुर्विधि संघका सद्भाव 
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कह है। इनिकों साधु न मानिए, तौ किसकों मानिए १ 
ताका उत्तर--जेसें इस कालविपें हंसका सद्भाव कह्मा है अर 
गम्यज्षेत्रव्ष हँस नाहीं दीसे हैं, तो औरनिकों तौ हंस माने जाते 
नाहीं, हंसकासा लक्षणमिलें ही हंस मानें जांय । तैसेँ इस कालविपं 
साधुका सद्भाव है, अर गस्यक्षेत्रवियें साधु न दीसे हैं. तो औरनिकों 
तौ साधु मानें जाते नाहीं । साधु लक्षणमिलें हो साधु भाने जाय । 
बहुरि इनिका भी प्रचार थौरे हो क्षेत्रवियें दीसे है, तहांते परे त्लेत्रविषें 
साधुका सद्भाव कैसे मानें ? जो लक्षण सिलें मानें, तो यहां भी ऐसे 
भानों | भर विनालक्षण मिले ही मानें; तौ तहां अन्य कुलिगी हैं तिनि- 
हीकों साधु मार्नों । ऐसे विपरीति होय, तातेँ वें नाहीं | कोऊ कहै-- 
इस पंचमकालमें ऐसे भी साधुपद हो है, तौ ऐसा सिद्धांतका वचन 
बतावौ | बिना ही सिद्धांत तुम मानो हो, तो पापी होगा। ऐसे अनेक 
युक्तिकरि इनिकें साधुपना वें नाहीं है । अर साधपता विना सा 
मानि गुरु सानें मिध्यादशेन हो है। जाते भले साधु ही गुर मानें 
ही, सम्यग्दशेन हो है | 
[ प्रतिमाधारी क्रावक ने दोनेकी मान्यता | 


(5 ब, कर! न हु 
बहुरि श्रावकका घर्मंकी अन्यथा भ्रवृत्ति कराबे है। सकी हिंसा 


प्र हक हि 9 कि शि 
स्थूल मपादिक होतें भी जाका किल्यू प्रयोजन नाहीं, ऐसा कि चत्‌ 
हैं | सो बह त्रसघातादिक जामें 


त्याग कराय बाकों देशब्रती भया क 
ग्यारह अविरति 


होय ऐसा कार करें | सो देशत्रत गुणत्थानविर्षे वो 


कहे हैं, तहां त्रसघात कैसे संभवे ( वहरि ग्यारह प्रतिमाभेद श्रावकके 
तौ कोई होता नाहीं 


हैं, तिनविपें दशमी ग्यारमी प्रतिमाधारक श्रावक 
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अर साधु होय । पूछें, तब कहैं-पडिमाधारी आवक अबार होय 
सकता नाहीं । सो देखो, श्रावकघस्म तो कठिन अर मुनिधम्मं सुगम 
ऐसा विरुद्ध भाषें हैं । बहुरि ग्यारमी प्रतिमा धारकके थोरा परिग्रह 
सुनिक्े बंहुतपरिश्रह बतावैं, सो संभवता वचन नाहीं। बहुरि कहें, ए 
प्रतिमा तौ थोरे ही काल पालि छोड़ि दीजिए है । सो ए काय उत्तम 
है, वो धम्मेबुद्धि ऊंची क्रियाकों काहेकों छोरे | अर नीचे काय , तौ 
काहेकों अगीकार करे । यहु संभवे ही नाहीं। कुदेव कुगुरुकों नमस्‍का- 
रादिक करतें भी श्रावकपना बतावैं । कहैं, धंग्म॑बुद्धिकरि तौ नाहीं 
बंदें हैं, लौकिक व्यवहार है । सो सिद्धांतविषे तौ तिमिकी प्रश'सा 
स्तवनकों भी सम्यक्त्वका अतिचार कहें अर ग्रहस्थनिका भला मना- 
वनेंके अर्थि बंदना करतें भी किछू न कहें । बहुरि कहौगे--भय 
लब्जा कुतूहलादिकरि वंदे हैं, तौइनिही कारणनिकरि कुशीज्ादि 
सेवनकरतें भी पाप मति कहौ । अंतरंगविषें पाप जान्या चाहिए । 
ऐसे सर्वे आचारनविषें विरुद्ध होगा। देखो भिध्यात्वसारिखे महा- 
पापकी प्रवृत्ति छुड़ावनेकी तौ मुख्यता नाहीं, अर पवनकायकी हिंसा 
ठहराय उधारे मुख बोलना छुड़ावनेकी मुंख्यता पाइेए। सो क्रमभंग 
उपदेश है। बहुरि धम्मेके अ'|ग अनेक है, तिनविर्यँ एक परजीवकी 
दया ताकों मुख्य कहे हैं | ताका भी विवेक नाहीं । “जलका छानना, 
न्‍नका शोधना, सदोष वस्तुका भक्षण न करना दिसादिकरूप 
व्यापार न करना, इत्यादि याके अंगनिकी तौ सुख्यता नाहीं। . 
[ सुहृपत्तिका विषेध ] 


- बहुरि पाटीका बांधना, शौचादिक थोरा करना, इत्यादि कार्यति 
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की मुख्यता करे है। सो मैलमुक्तत पाटीके थुकका की मुख्यता करे है। सो मैलमुक्त पाटीके थूकका संबंधतें जीप उप 
तिनका तौ यत्न नाहीं अर पवनकी हिंसाका यत्न बतायें । सो 
नासिकाकरि बहुत पवन निकसे, ताका तौ यत्न करते ही नाहीं। बहुरि 
जो उनका शास्त्रके अनुसारि बोलनेहीका यत्न किया, तौ सर्वदा 
काहेकौ राखिए । वोलिए, तव यत्न कर लौजिए। बहुरि जो कहैं-- 
भूलि जाइए । तौ इतनी भी याद न रहै, तौ अन्य धर्म्मसाधन कैसे 
होगा ? वहुरि शौचादिक थोरे करिए, सो संभवता शौच तौ मुनि भी 
करे हैं। तातें गृहस्थकों अपने योग्य शौच करना । स्त्रीसंगमादिकरि 
शौच किए विना सामायिकादि क्रिया करनेंतें अविनय,विज्तिप्तताआदि 
करि पाप उपजे | ऐसें जिनकी झुख्यता करें, तिनका भी ठिकाना नाहीं 
अर केई दयाके अंग योग्य पाले हैं | हरितकायका त्याग आदि करें, 
जल थोरा नाखैं, इनका हम निपेध करते नाहीं । 








[ मूर्तिपूजा निषेधका निराकरण |] 

बहुरि इस अहिंसाका एकांत पकड़ि अतिमा चैत्यालयपूजनादि 
क्रियाका उत्थापन करे हैं। सो उनहीके शास्त्रनिविषषें अतिमाआदिका 
निरूपण है, ताकौं आग्रहकरि लोपै हैं । भगवतीसतत्नविपें ऋद्धिधारी 
मुनिका निरूपण है तहां मेरुगिरिआदिविपें जाय “वत्थ 'चेययाईं 
चंदई”” ऐसा पाठ है। याका अ्थ यहु--तहां चैत्यनिकों बंदे है।सो 
चैत्य नाम प्रतिमाका प्रसिद्ध है। वहुरि वे हृठकरि कहे हैं-. चैत्य 
शब्दके ज्ञानादिक अनेक अर्थ, निपजे हैं, सो अन्य अथे हैं प्रतिमाका 
अर्थ नाहीं | याकों पूछिए दै--मेरुगिरि नंदीश्वरद्वीपविषें जाय जाय 
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तहां चेत्यचंदंना करी, सो उह्ां ज्ञानादिककी वंदना तो सर्वेत्र संभव | 
जो बंदने योग्य चेत्य उहां ही संभवे, अर स्वेत्र न संभवै, ताकों वहां 
बंंद्नाकरनेका विशेष संभवे, सो ऐसा संभवता अर्थ प्रतिमा ही है। 
अर चेत्यंशब्दका मुख्य अर्थभ्रतिमा ही है, सो प्रसिद्ध है।इस ही 
अरथकरि चैत्यालय नाम संभवे है.। याकों हठकरि काहेकी ,लोपिए | 
बहुरि न॑दीश्वर द्वीपदिकंविषें जाय, देवादिक पूजादि. क्रिया करे 
हैं, ताका व्याख्यान उनके जहां तहां पाईए है। बहुरि लोकविपैं जहां 
तहां अक्ृत्रिम अतिमाका निरूपण है। या रचना अनादि है यह भोग 
कुतूहलादिकके अर्थ तो है नाहीं । अर इंद्रादिकनिके रथाननिविषें 
निःप्रयोजन रचना संभवे नाहीं । सो इंद्रादिक तिनकों देखि कहा 
हैं । के तोअपने संद्रनिविषै तिःप्रयोजन, रचना देखि, उसतें 
उदासीन होते होंगे तहां दुःख होता होगा, सो संभव नाहीं । के आछी 
रचना देखि विषय पोषते होंगे, सो अहत मूर्त्तिकरि सम्यम्दष्टी 
अपना विषय पोषे, यह भी संभव नाहीं | तातें तहां तिनकी भत्तया- 
द्क ही करे हैं, यहु ही संभव है। सो उनके सूर्याभदेवका व्याख्यान 
है। तहां प्रतिसाजीके पूजनेका विशेष वर्णन किया है। याकों गोपनेके 
अर्थि कहे हैं, देवनिका ऐसा हो कर्चेव्य है। सो सांच, परन्तु कर्तेव्य- 
का, तौ फल होय ही होय । सो तहां धर्म्म:हो है कि पाप हो है। जो 
धम्म हो है, तो अन्यत्र पाप होता था यहां धर्म भया । थाकों 
औरनिक सदश कैसें कहिए ? यहु दौ योग्य कार्य भया । अर पाप हो 


$ 
है तो तहां समोत्थुणं/ का पाठ पढ़ा, सो . पापके ठिकाने ऐसा 
पाठ काहेकों पढ्या । बहुरि एक विचार यहां यहु आया, जो 
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“णमोत्युणं'के पाठवि्तें दी अरइंतकी भक्ति है । सो प्रतिमाजीकी 
आगगैं जाय यह पाठ पढ़ था, तातैं अतिसाजीक आयें जो अरहंत सक्ति- 
की क्रिया है, सो करनी युक्त भई | बहुरि जो वै ऐसा कहै--देविनके 
ऐसा कार्य है मनुष्यन्कि नाहीं। जातें मनुष्यनिके प्रतिमाआदि बना- 
बनेविषें हिंसा हो है। दौ उनहीके शास्त्रविषैं ऐसा कथन है, द्रोपद्दी 
राणी प्रतिमाजीका पूजनादिक जेसे सूर्याभदेव किया, तैसें. करत भई। 
तातें मनुष्यनिके भी. ऐसा कार्य कक्तव्य है | यहां एक यहु विचार 
आया--चैत्याज्नय प्रतिमा बनावनेकी भ्रवृत्ति न थी, तौ द्रोपदो कैसे 
प्रतिमाका पूजन किया | बहुरि भ्रवृत्ति थी, तौ वनावनेवाले धर्मात्मा थे 
कि पापी थे । जो  धर्मात्मा थे तौ ग्रहस्थनिकों ऐसा कार्य करना योग्य 
भया अर पापी थे, तौ वहां भोगादिकका प्रयोजन तौ था नाहीं, 
काहेकों बनाया । बहुरि द्रोपदी वहां 'श॒प्तोत्युण” का पाठ किया 
वा पूजनादि किया, सो छुतूहल किया कि धर्म किया । जो छुतूहल 
किया, तौ महापापिणी भई । धर्मबिषें छुतूहुल कहा ।अर धर्म 
किया, तौ औरनिकों भी अतिमाजीकी स्तुति पूजा -करनी युक्त है। 
बहुरि वै ऐसी मिथ्यायुक्ति बनावै हैँ--जैसें इन्द्रकी स्थापनातं इंद्रकी 
कार्य सिद्धि नाहीं, वैसें अरहंत प्रतिमा करि कार्य सिद्धि नाहीं। सो 
अरहँत आप काहकों भक्त मानि भला करते होंय, तौ ऐसें भी मानें। 
सो वौ वे भी बीतराग हैं | यहु जीब भक्ति रूप अपने भावनितें 
शुभफल पाये है। जैसें स्त्रीका आकार-रूप काष्ठ पाषाणकीसूर्ति 
देखि, तहां विकाररूप दोय अशुरागकरे, तो ताके पाप बंध द्योथ | 
सैसें अरहंतका आकाररूप घातु पाषाणादिक की मूर्ति देखि ध्मं- 
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बुद्धितैं तहां अनुराग करें, तौ शुभकी प्राप्ति कैसे न होइ । वहां 
वह कहे है, बिना प्रतिमा ही हम अरहंतविषें अनुरागकरिशुभ उप- 
जावैंगे। तौ इनिकों कहिए है--आकार देखें जेसा भाव होय, तेसा 
परोक्ष स्मरण किए' होय नाहीं । याहीतें लोकविषैं भी स्त्रीका अनुरागी 
सत्रीका चित्र बनावे हैं । तातें प्रतिमा आलंबनकरि भक्ति विशेष 
होनेतें विशेष शुभकी प्राप्ति हो है। 

बहुरि कोऊ कहै-अतिमाकों देखो, परंतु पूजनादिक करनेका कहा. 
प्रयोजन है ९ 

ताका उत्तर--जैसें कोझ किसी जीवका आकार बनाय, रुद्रभा- 
चनितें घात करे, तौ वाके उस जीवकी हिंसा किए कासा पाप निपजे 
वा कोऊ काहुका आकार बनाय द्वंषबुद्धितें वाकी घुरी अवस्था करे, 
तौ जाका आकार बनाया, वाकी बुरी अवस्था किए' कासा फंलल 
निपजै । तैसें अरहंतका आकार बनाय रागबुद्धितें पूजनादि करे, तो 
अरहंतके पूजनादि किएकासा शुभ निपजे वा तैसा ही फंल होय | 
अतिअलुराग भए प्रत्यक्ष दशन न होतें आकार बनाय पूजनादि 
करिए है । इस धमोनुरागतें महापुण्य उपै है। 

बहुरि ऐसी कुत्तक करे है--जो जाके जिस वस्तुका त्याग होय, 
ताके आगे तिस वस्तुका धरना हास्य करना है। 'तातें बंदनाकरि अर- 
हँतका पूजन युक्त नाहीं । 

ताका समाधान--मुनिपद लेतें ही सबब परिगहका त्याग किया था 
केवलज्ञान भए' पीछे तीथकरदेवके समवसरणादि बनाए; छत्र चाम- 
रादि किए, सो हास्य करी, कि भक्ति करी । हास्य करी, तौ इंद्र 
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कर मल हम क औ नर 7 के किए कर 
महापापी भया, सो बने नाहीं। भक्ति करी, तौ पूजनादिकविषै भी भक्ति 
ही करिए है। छुद्मस्थके आगे त्याग करी वस्तुका धरना हास्य करना है। 
जातें वाके विज्षिप्तता होय आये है । केवलीक वा प्रतिमाके आगे 
अनुरागकरि उत्तम वस्तु घरनेका दोष नाहीं । उनके विज्षिप्तता 
होती नाहीं | धर्मानुरागर्तैं जीवका भला होय । | 

वहुरि वै कहें हेँं-प्रतिसमा बन/वनेंविषैं, चैत्यालयादि करावने- 
विपें, पूजनादि करावनेविपं हिंसा होय अर धर्म अहिंसा है। तातें 
हिंसाकरि धर्म माननेतेँ महापाप हो है, तातें हम इनि कार्य निकों 


४5 ५ बे हे 


निचे हैं । 
ताका उत्तर--उनहीके शास्त्रविषें ऐसा वचन है-- 
सुच्चा जाणइ कल्लारणं सुच्चा जाणइ पावग । 
उभय॑ पि जाणएसुच्चा ज॑ सेय॑ त॑ समायर ॥१॥ 
यहां कल्याण पाप उस्य ए तीन, शास्त्र सुनिकरि जाणे, ऐसा 
दह्या । सो उभय तौ पाप अर कल्याण मिलें होय, ऐसा कार्यका 
भी होना ठहरथा। तहां पूछिए है--केवल धम्मतें तौउभय घाटि 
है हो, अर केवल पापतें उभय घुरा है कि भत्ता है। जो बुरा है| 
तौ यामें तो कल्याणका अंश म्रिलाय पापतें घुरा केसें कहिए। 
भला है, तौ केवल पाप छोड़ ऐसा काये करना ठहरस्था। बहुरि 
युक्तिकरि भी ऐसे ही संभवे है। कोऊ त्यागी होय, मंद्रादिक 
नाहीं कराये है, वा सामायिकादिक निरवद्य कार्यनिदिषें प्रवर्तें है। 
ताकों दौ छोरि प्रतिमादि करावना वा पूजनादि करना उचित नाहीं । 
परन्तु कोई अपने रहनेके वास्ते मन्दिर बनावे, तिसतैं तो चैत्या- 
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लयादि करावनेवाज्ञा हीन नाहीं । हिंसा तौ भई, परन्तु ताके तौ लोभ 
पापानुरागकी वृद्धि भई, याके लोभ छूल््या, धर्म्मानुराग भया। बहुरि 
कोई व्यापारादि कार्य करे, तिसते पूजनादि काये करना हीन 
नाहीं। वहां तौ हिंसादि बहुत हो है, लोभादि बंधे है, पापहीकी 
प्रवृत्ति है। यहां दिसादिक भी किंचित्‌ हो है, ज्ञोभादिक घटोे है, 
धरम्मानुराग बधे है । ऐसें जे त्यागी न होंय, अपने घनकों पापवियें 
खरचते होंय तिनकों चैत्यालयादि कराबना। अर जे निरबद्य सामायि- 
कादि कार्यनिविषें उपयोगकों नाहीं लगाय सकें, तिनकों पूजनादि 
करना निषेध नाहीं। 
बहुरि तुम कहौगे, निरवद्य सामाय्रिक कार्य ही क्‍यों न करे, धर्म 
विषें काल गमावना वहां ऐसे कार्य काहेकों करे ९ 


ताका उत्तर--जो शरीरकरि पाप छोरें ही निरवश्यपना होय, तौ 
ऐसे ही करें सो तौ है नाहीं । परन्तु परिणासनितें विना पाप छूटें निर- 
वद्यपना हो है। सो विना अवलंबन सामायिकादिविषं जाका परिणास 
लगे नाहीं, सो पूजनादिकरि तहां अपना उपयोग लगाबे है। तहां 
नाना प्रकार आलंबनकरि उपयोग लगि जाय है । जो तहां उपयोगकों 
न लगाबे, तौ पापकार्यनिविषषैं उपयोग भटके तब बुरा होय | तातें 
तहां प्रवृत्ति करनी युक्त है। बहुरि तुम कहो हौ--धम्मंके अर्थ हिंसा 
किए तौ महा पाप हो है, अन्यन्न हिंसा किए थोरा पाप हो है, सो यह 
प्रथम तौ सिद्धांत बचन नाहीं । अर युक्तितं भी मिले नाहीं। जातें 
ऐसे मानें इ'द्र जन्मकल्याणविषैं बहुत जलकरिं अभिषेक करे है। 
समवसरणविपें देव पुष्पवृष्टि चमरढालना इत्यादि कार्य करे हैं, सो 
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ये महापापी होंय। जो तुम कहोगे, उनका ऐसा ही व्यवहार है, तौ 
क्रियाका फल तो भए बिना रहता नाहीं। जो पाप है, तौ इद्रादिक तौ 
सम्यरदष्टी हैं, ऐसा कार्य काहेकों करैं। अर धम्म है, तौ काहेकों 
निषेध करो हो बहुरि भला तुम हीकों पूछे हें-वीथेकर बंदनाकों राजादिक 
गए, वा स धुवंदनाकों दूरि भो जाईए है, सिद्धांत सुनने आदि कारये- 
निकों गननादि करिए है । तहां मार्ग बिषें हिंसा भई। बहुरि साधस्मीं 
जिमाईए है, साधुका मरण भए ताका संस्कार करिए है, साधु होतें 
उत्सव करिए है, इत्यादि प्रवृत्ति अब भी दीसे है । सो यहां भी हिंसा 
हो है, सो ये कार्य्य तो धम्मेहीके अर्थ हैं. अन्य कोई प्रयोजन नाहीं। 
जो यहां महापाप उपजे है, तौ पूर्व ऐसे कार्य क्‍यों किए तिनिका निषेध 
करो | अर अब भी गृहस्थ ऐसा कारये करे हैं, तिनिका त्याग करौ | 
बहुरि जो धर्म्म उपजे है, तो धम्मेके अथि हिंसाविषें महापाप बताय, 
काहेओं भ्रमावो हौ। तातें ऐसें भानना युक्त है । जेसें थोरा घन 
ठिगाएं, बहुत घनका लाभ होय तौ वह कार्य करना, तैसें थोरा हिसा- 
दिक पाप भए बहुत धम्मे निपजै, तौ वह कार्य्य करना | जो थोरा 
धनका लोभकरि कार्य बिगारे, तौ मूख् है | तैसें थोरी हिंसाका 
भयतें बड़ा धस्म छोरे, तौ पापी ही होय | बहुरि कोऊ बहुत धन 
ठिगावै, अर स्तोक धन निपजाबे वा न उपजाबे, तौ बह मूखे ही है। 
तैसें बहुत हिंसादिकरि पाप उपजाबे अर-भक्ति आदि धर्मबिषें थोरा 
प्रव्तें, वा न अ्रवत्तें; तो वह पापी ही है। बहुरि जैसे बिना ठिगाएं ही 
घनका लाभ हौतेँ ठिगाबे, तो मूर्ख है । तैसें निरबद्य धम्मेरूप उपयोग 
होते सावथ धम्भविषैं उपयोग लगावना युक्त नाहीं । ऐसे अनेक परि- 
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चाप 
णामनिकरि अवस्था देखि भज्ञा होय सो करना । एकांतपक्ष का्यकारि 

नाहीं | बहुरि अहिंसा ही केवल धम्मका अंग नाहीं है ।. रागादिक- 
निका घटना धम्मका अंग मुख्य है। वातें जेसें परिणामनिविषें रागादि 
घटें, सो काये करना | 

बहुरि गृहस्थनिकों अगुब्नतादिकका साधन भए विना ही साम- 
यिक, पडिकमणो, पोसह आदि क्रियानिका मुख्य आचरन कराये 
हैं। सो सामायिक तौ रागद्व परहित साम्यभाव भए होय, पाठसात्र 
पढ़ें वा उठना बैठना किए ही तो होइ नाहीं | बहुरि कहौगे, अन्य 
कार्य करता, तातैं तो भत्ना है। सो सत्य, परन्तु सामायिकपाठविपें 
प्रतिज्ञा तौ ऐसी करे, जो मनवचनकायकरि सावश्कों न करूगा, 
न करावौंगा, अर मनविषें तो विकल्प हुआ हो करे । अर बचनकाय- 
विषें भी कदाचित्‌ अन्यथा प्रवृत्ति होय तहां प्रतिज्ञाभंग होय। सो 
प्रतिज्ञाभंग करनेतें न करनी भला । जातें प्रतिज्ञाभंगका महापाप है । 

बहुरि हम पूछें है--कोऊ प्रतिज्ञा भी न करे हैं, अर भाषापाठ पढ़े 
है। ताका अथ जानि तिसविषें उपयोग राखे है। कोऊ प्रतिज्ञा करे, 
ताकों तौ नीके पाले नाहीं, अर भ्राकृतादिकका पाठ पढ़ै, ताके अर्थका 
आपकों ज्ञान नाहीं, बिना अर्थ जाने तहां उपयोग रहे नाहीं, तब 
उपयोग अन्यत्र भठके। ऐसे इन दोऊनिवियें विशेष धर्म्मात्मा कौन 
जो पहलेकों कहोगे, तौ ऐसा ही उपदेश क्‍यों न दीजिए। दूसरेक्ों 
कहोगे, तो प्रतिज्ञाभंगका पाप न भया वा परिणामनिके अनुसार 
धम्मात्मापना न ठहरया। पाठादिकरनेके अनुसारि ठहस्था। तातें 
अपना उपयोग जैसें निमेल् होय सो कार्य करना | सभी सो प्रतिज्ञा 
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क्रनी। जाका अर्थ जानिए, सो पाठ पढ़ना। पद्धतिकरि नाम घरा- 
बनेमें नफा साहीं। बहुरि पडिकसणो नाम पूवेदोष निराकरण करनेका 
है। सो 'मिच्छामि हुक्‍्कड' इतना कहें ही तौ दुष्कृत मिथ्या न होय, 
कियादुःकत मिथ्या होने योग्य परिणाम भए होय | तातें पाठ ही 
कार्यकारी नाहीं। बहुरि पडिकमणाका पाठविषें ऐसा अर्थ है, जो 
बारह त्रतादिकविषें जो दुष्कृत ल्ञाग्या होय सो मिथ्या होय | सो 
ब्रतधारें बिना ही तिनका पडिकमणा करना कैसे संभवें ९ जाके उप- 
वास न होय, सो उपचासवबिपषें ल्ाग्या दोषका निराकरणपना करे, तौ 
असंभवपना होय। तातें यह पाठ पढ़ना कौनप्रकार बने ? बहुरि 
पोसह॒विषें भी सामायिकपत्‌ प्रतिज्ञाकरि नाहीं पालै हैं। तातें पूर्वोक्त 
ही दोष है । बहुरि पोसह नाम तौ प्चेका है। सो पर्वके दिन भी केता- 
यक कालपर्यत पापक्रिया करे, पीछे पोसहघारी होय । सो जेते काल 
साधन करनेका तौ दोष नाहीं। परन्तु पोसहका नाम करिए, सो युक्त 
नाहीं | संपूर्ण पर्वविषें निरबयय रहें ही पोसद्द होय। जो थोरा भी 
कालतें पोसह नाम होय, तो सामायिककों भी पोसह कहो, नाहीं, 
शास्त्रविषें प्रमाण बताबौं। जघन्य पोसहका इतना काल है, सो 
बड़ा नाम धराय लोगनिकों भ्रमावना, यहु प्रयोजन भासे है। बहुरि 
आखड़ी लेनेका पाठ तौ और पढ़े, अंगीकार और करे । सो पाठविपें 
तौ “मेरे त्याग है? ऐसा वचन है, तातें जो त्याग करे सो ही पाठ 
पढ़े, यह चाहिए। जो पाठ न आचे, तौ भाषाहीतें कहें। परन्तु पद- 
तिके अथ यह रीति है । बहुरि अतिज्ञा गहुण करने करानेकी दौ मुख्य- 
ता अर यथाविधि पात्ननेकी शिथित्ञता वा भावनिर्मेल होनेका विचेक 
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नाहीं। आत्तंपरिणामनिऋरि वा लोभादिककरि भी उपयासादिक- 
है, तहां धर्म साने | सो फल तौ परिणामनितैं हो है | इत्यादि अनेक ' 
कल्पित बातें करे हैं, सो जेनधरम्म॑विषे संभव नाहीं। ऐसे यहु 
जैनविषे श्वेतांबरमत है, सो भी देवादिकका वा तत्त्वनिका वा 
ग्रोक्षमा्गा दिकका अन्यथा निरूपण करे है। तातें मिथ्यादशेनादिकका 
पोषक है, सो त्याज्य है। सांचा जिनधरस्मका स्वरूप आगें कहें हैं। 
ताकरि. मोक्षमागंविषें प्रवत्तना योग्य है। तहां श्रवर्च तुम्हारा 
कल्याण होगा । 
इति श्रीमोक्तमार्ग प्रकाशक शास्त्रविषं अन्यमतनिरूपण 
पांचवां अधिकार समाप्त भया ॥४॥ 
ओऔ नमः 


छठा अधिकार 
[ कुद्ेच कुगुरु और कुधमेका प्रतिषेध ] 
दोहा 
मिथ्यादेवादिक भजे, हो है. मिथ्याभाव | 
तज तिनकों सांचे भजो, यह हितहेतु उपाच ॥१॥ 
अथ--अनादितिं जोवनिके मिथ्यादर्शनादिक भाव पाईए है, 
तिनिकी पृष्टठाकों कारण कुद्ेवकुगुरुकुधम्मसेवन है। ताफ़ा त्याग 
भए सोक्षमाग्ग बियें प्रवृत्ति होय। तातें इनका निरुपण कीजिए है। 


[ इदेव सेवाका प्रतिषेध ] गा 
तहां जे हितका कत्ता नाहीं अर तिनकों अ्रमर्तें हितका कत्ता जानि 
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सेइए सो कुदेव है। तिनका सेवन तीनप्रकार प्रयोजनलिए' करिए है। 
कहीं तो मोक्षका प्रयोजन है। कहीं परलोकका प्रयोजन है| कहीं इस- 
लोकका प्रयोजन है । सो ये प्रयोजन तौ सिद्ध होय नाहीं | किछू 
विशेपहानि दोय। तातें तिनका सेवन सिश्यामाव है | सोई 
दिखाईए है-- 

अन्यमतवबिपें जिनके सेवनतें मुक्ति होनी कही है, तिनकों केई जीव 
मोक्ष अर्थ सेवन करे हैं, सो सोच्ष होय नाहीं। तिनका वर्णन पूर्व” 
अन्यसत अधिकारविपषें कह्या ही है। बहुरि अन्यमतविषें कहे देव, 
तिनकों केई परलोकृवियें सुख होय दुःख न होय, ऐसे अयोजन लिए” 
सेवे हैं। सो ऐसी सिद्धि तौ पुण्य उपजाए अर पाप न उपजाए हो है । 
सो आप तौ पाप उपजावे है, अर कहे ईश्वर हमारा भल्ना करेगा। 
तो तहां अन्याय ठहरया। काहूकों पापका फल दे, काहूकों न दे, ऐसे 
तो है नाहीं | जेसा अपना परिणाम करेगा, तेसा ही फल पावेगा | 
काहूका घुरा भला करनेवाला इश्वर हे नाहीं। बहुरि तिन देवनिका 
तौ नाम करें, अर अन्य जीवनिकी दिसा करें, वा भोजन नृत्यादि- 
करि अपनी इन्द्रियनिका विषय पोपें, सो पाप परिणसनिका फल तौ 
लागे विना रहनेका नाहीं | हिंसा विषय कपायनिकों सबे पाप कहें 
हैं। अर पापका फल भो खोटा द्वी सब माने हैं। बहुरि कुदेवनका 
सेवनविपें हिंसा विपयादिकद्दीका अधिकार है। तातें कुदेवनिके सेव- 
नें परलोकविपं भल्ना न हो है । 

[ लौकिक सुखेच्छासे कुदेव-सेवा ] 
बहुरि घने “जीव इस पर्यायसंबंधी शत्रुनाशादिक वा 
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रोगादि मिटवाना वा धनादिककी प्राप्ति वा पुन्रादिककी आराप्ति 
इत्यादि दुःख मेटनेका था सुख पावनेंका अनेक प्रयोजन लिएं 
कुदेवनिका सेवन करें हैं। बहुरि हनुमानादिकों पूजे हैं । बहुरि 
- देवीनिकों पूजै हैं | बहुरि गणगौर सांका आदि बनाय पूजै हैं । चौथि 
शीतला दिहाड़ी आदिकों पूजे हैं। बहुरि अऊुत पितर व्यंतरादिककों 
पूजै हैं। बहुरि सूर्य चन्द्रमा शनैश्चरादि ज्योतिषीनिकों पूजै हैं । बहुरि 
पीर पैगंबरादिकनिकों पूजें हैं । बहुरि गझ घोटकादि तिय॑चनिकों पू्जें 
हैं। अग्नि जलादिकाकों पूजं हैं। शस्त्रादिककों पूजें हैं । बहुत कहा 
कहिए, रोड़ी इत्यादिककों भी पूजैं हैं। सो ऐसें कुदेवनिका सेवन 
मिथ्यादृश्टितें हो हैं। सो तिनिका सेवन कार्यकारी कैसे होय । बहुरि 
केई व्यंतरादिक हैं, सो ए काहुका भला बुरा करनेकों समर्थ नाहीं। 
जो वे ही समर्थ होंय, तौ वे ही कर्ता ठहरें। सो तो उनका किया 
किछ्नू होता दीसता नाहीं । प्रसन्‍न होय, धनादिक देय सकें नाहीं। 
हंषी होय बुरा कर सकते नाहीं । 
इहां कोऊ कहै--दुःख तो देते देखिए है, मानेतें दुःख देते रहि 
जाय हैं । | 
ताका उत्तर-याकें पापका उदय होय, तब ऐसी ही उनके 
कुतूहल बुद्धि होय ताकरि वे चेष्टा करपें यहु दु।खी होय । बहुरि.बै 
कुतृहलतें किछू कहें यहु कह्या न करे, तब वे चेष्टा करनेतैं रहि जाय । 
बहुरि याकों शिथित्ष जानि छुतूइुल किया करें। बहुरि जो याके 
पुएयक्रा उदय होय तौ क्िछू कर सकते नाहीं। सो भो देखिए हैं-- 
कोऊ जीव उनकों पू्जे नाहीं वा उनकी निन्‍्दा करें वा वे भी 
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या मम 
उससें ढष करें । परन्तु ताकों दुख देइ सकें नाहीं। वा ऐसे भी 
कहते देखिए है, जो फलाना हमकों मानें नाहीं, सो उसतें किल्लु 
हमारा वश नाहीं । तातें ज्यन्तरादिक किछू करणेकों समथे 
नाहीं । यांका पुण्यपापहीते सुख-दुख हो है। उनके मानें पूर्जे उल्टा 
रोग लागे है। किछू कार्यसिद्धि नाहीं । बहुरि ऐसा जानना--जे 
कल्पित देव हैं, तिनका भी कहीं अतिशय चमत्कार होता देखिए 
है सो व्यंतरादिककरि किया हो है। कोई पूर्व पर्यायविषें उनका 
सेवक था, पीछैँ मरि व्यंतरादि भया, तहां ही कोई निमित्ततें ऐसी 
बुद्धि भमई, तब वह लोकविपें तिनिके सेवनेंकी प्रवृत्ति करावनेके अर्थि 
कोई चमत्कार दिखावे है। जगत्‌ भोला किचित्‌ चमत्कार देखि तिस 
कार्यविषें लग जाय है। जैसें जिन प्रतिमादिकका भी अतिशय द्ोता 
सुनिए वा देखिए है। सो जिनकृत नाहीं जैनी व्यंतरादिक्रत हो है। 
तेसें ही कुदेवनिका कोई चमत्कार होय, सो उनके अनुचरी व्यंतरा- 
द्किनिकरि किया हो है | ऐसा जानना चहुरि अन्यमतविषें भक्तनिकी 
सहाय परमेश्वर करी वा प्रत्यक्ष दशेन दिए इत्यादि कहे हैं । तहां 
कोई तौ कल्पित वातें कही हैं । केई उनके अनुचरी व्यंतरादिककरि 
किए कार्यनिकों परमेश्वरके किए कहे हैं। जो परमेश्वरके किए होंय तौ 
परमेश्वर तौ त्रिकालज्ञ छे । स्वप्रकार समथ छे । भक्तकों दुःख 
काहेकों होनें दें । बहुरि अवहू देखिए है । स्लेच्छ आय भक्तनिकों 
उपद्रव करे हैं, धरमविध्व॑स करें हैं, मूर्तिको विध्त करे हैं, सो परमेश्वर- 
को ऐसे कार्यका ज्ञान न होय, तौ सर्वेज्षपनों रहे नाहीं। जानें पीछें 
सहाय न करे, तौ भक्तवत्सलता गई वा सामथ्यहीन भया ;। बहुरि 
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साज्ञीभूत रहे है, तो आगें भक्तनकी संहाय करी कहिए है सो भूठ 
है। उनकी तौ एकसी वृत्ति है। बहुरि जो कहोगे-बैसी भक्ति नाहीं 
है। तो म्लेच्छनितें तौ भले हैं, वा मूर्तिआदि तौ उनहीका स्थापना था, 
तिनिका विध्न तौ न होने देना था । बहुरि म्लेच्छुपापीनिका उदय 
हो है, सो परमेश्वरका किया है कि नाहीं। जो परमेश्वर किया है, 
तौ निंदकनिकों सुखी करें, भक्तनिकों दुखदायक करें, तहांभक्तवत्सलपना 
केंसें रह्मा ? अर परमेश्वरका किया न हो है, तौ परमेश्वर सामथ्यहीन 
भया | तातें परमेश्वरकृत कार्य ताहीं | कोई अनुचरी व्यंत्रादिक ही 
चमत्कार दिखावे है। ऐसा ही निश्चय करना। 
[ ब्यंत्र बाधा ] 

बहुरि इहां कोझ पूछे कि, कोई व्यंतर अपना प्रभुत्व कहे, वा 
अप्रत्यक्षकों बवाय दे, कोड कुस्थानवासादिक बताय अपनी हीनता 
कहे, पूछिए सो न बतावै, भ्रमरूपवचन कहे वा औरनिकों अन्यथा 
परिणमावै, औरनिकों दुख दे, इत्यादि विचित्रता कैसे है? 

ताका उत्तर--व्यंतरनिविषें वासादिक बताय हीनता दिखावे है सो 
दौ कुतूहलतें वचन कही हैं। व्यंतर बालकव॒त्‌ कुतृहल किया करें। सो जेसे 
चालक कुतूहलकरि आपकों हीन दिखावे, चिड़ावै, गाली सुनें, बार 
पाडै, पीछे हंसने लगि जाय, तैसें ही व्यंतर चेष्टा करे हैं। जो कुस्थान- 
हीके बासो होंय, तो उत्तमस्थानविषैं आधे हैं वहां कोंनके ल्याए आब 
हैं। आपहीतें आये हैं, तौ &पनी शक्ति होतें कुस्थानविपें 
कहेकों रहें ? तातें इनिका ठिकाना तौ जहां उपजै हैं, तहां 

१ ऊंचे स्वरसे रोवे 
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इस प्रथ्वीके नीचे वा ऊपरि है सौ मनोक्ष है। कुतूहलके लिये 
चाहे सो कहे हैं। वहुरि जो इनकों पीड़ा होती होय तौ रोचते- 
रोवते हंसने लगि जांय हैं। इतना है, मंत्रादिककी अवित्यशक्ति है 
सो कोई सांचा मंत्रके नि्मित्त नैमित्तिक सम्बन्ब होइ वौ तो वाके 
किंचित, गमनादि न होय सके वा फिंचित्‌ दुःख उपजै वा केई अबल 
वाकों मनें करे, तब रहिजाय । वा आप ही रहि जाय । इत्यादि मंत्र- 
की शक्ति है। परन्तु जलाबना आदि नहो है। मंत्र बाला जज्ाया 
कहे | बहुरि वह प्रकट होइ जाय जातें बेक्रियिक शरीरका जलाबना 
आदि संभव नाहीं। बहुरि व्यंतरनिके अवधिज्ञान काहूके स्तोक्षेत्र- 
काल जाननेंका है, काहूके चहुत है। तहां वाके इच्छा होय अर आपके 
बहुत ज्ञान होय तौ अप्रत्यक्षकों पूछे ताका उत्तर दें, तथा आपके 
स्तोक ज्ञान होय तौ अन्य महतज्ञानीकों पूछि आयकरि जवाब दे। 
बहुरि आपके स्वोक ज्ञान होय वा इच्छा न होय, तो पूछें ताका उत्तर 
न दे, ऐसा जानमा। बहुरि स्तोकज्ञानवाला व्यंतरादिकके उपजता 
केतेक काल ही पूर्व जन्मका ज्ञान होय सके, पीछें ताका स्मरण मात्र 
रहे है तातें तहां कोई इच्छाऋरि आप किल्यू चेथ्टा करे तो करे | बहुरि 
पूर्व-जन्मकी बातें कहे | कोऊ अन्य वातों पूछे, तो अवधि तौ थोरा, 
विनाजाने कैसें कहै। बहुरि जाका उत्तर आप न देय सके, वा इच्छा 
न होय, वहां मान छुतृद॒लादिकतें उत्तर न दे, वा क्ूूठ बोले | ऐसा 
जानना | बहुरि देवनिमें ऐसी शक्ति है, जो अपने वा अन्यके शरीकों 
वा पुदलस्कंधकों इच्छा होय तैसेँ परिणसावे | तातें नाना, आकारा- 
दिरूप आप होय वा अन्य नानाचरिन्न दिखावै | वहुरि अन्य जीव॑के 
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शरीरकों रोगादियुक्त करे । यहां इतना है--अपने शरीरकों वा अन्य 

पुदूगलस्क॑ंधनिकों तौ जेती शक्ति होय तितनें ही परिणमाय सके। 
तातें सर्व कार्य करनेकी शक्ति नाहीं। बहुरि अन्य जीव के शरीरा- 
दिककों बाका पुर्य पापके अनुसारि परिणमाय सकें। वाके पुस्य- 
उदय होय, तौ आप रोगादिरूप न परिणमाय सके। अर पापउदय 
होय, तो वाका इृष्टकार्य न करिसके । ऐसे व्यंतरादिकनिकी शक्ति 
जाननी। 

यहां कोऊझ कहै-- इतनी जिनकी शक्ति पाईए, तिनके साननें पूजने- 
में दोष कह्दा ९ 

ताका उत्तर-आपके पापउद्य होते सुख न देय सके, पुण्यडद्य 
होतें दुख न देय सके, बहुरि तिनके पूजनेतें कोई पुण्यवंध होय नाहीं, 
रागादिककी वृद्धि होतें पाप ही हो है। तातें तिनिका मानना पूजना 
कार्यकारी नाहीं-बुरा करनेवाला है। बहुरि व्यंतरादिक मनावे 
हैं, पुजावे हैं, सो कुतूहल करे हैं, किछू विशेष प्रयोजन नाहीं राखें 
हैं। जो उनको माने पूजै, तासों किछू न कहैँ। जो उनके प्रयोजन ही 
होय, तौ न मानने पूजनेबालेकों घनादुखी करें। सो तो जिनके न 
मानने पूजनेका अवगाढ़ है, तासों किछू भी कहते दीसते नाहीं। 
बहुरि प्रयोजन तो जुधादिककी पीड़ा होय तौ होय, सो उनके व्यक्त 
होय नाहीं। जो होय, तो उनके अर्थि नैवे्यादिके दीजिए ताकों भी 
प्रहण क्यों न करें, वा औरनिके जिमावने आदि करनेहीकों काहेकों 


कहें । तातें उनके कुतूहलमान्न क्रिया है। सो आपकों उनके कुत्ूहलका 
ठिकाना भए दुःख होय, हीनता होय तातें उनकों मानना पूजना योग्य 
ताहीं । 
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.. बहुरि कोऊपूछ्ष कि व्यतर ऐसे कहे है जया आदि वि 
प्रदान करो, तौ हसारी गति होय, हम बहुरि न आवचे, सो कहा है। 

ताका उत्तर--जीव निके पूवेभवका संस्कार तौ रहे ही है [व्यंत्तर- 
निके _पूर्व-सचका स्मरणादिकतें विशेष संस्कार है। तातें पूवेभवक्षे- 
विष ऐसी ही वासना थी, गयादिकविपें पिंडप्रदानादि किए गति 
हो है। तातें एसें कार्य करनेकों कहें हैं जो मुसलमानआदि मरि व्यंत्तर 
हो हैं, ते तौ ऐसे कहें नाहीं | वै तौ अपने संस्काररूप हो वचन कहें। 
तातें स्व व्यंतरनिको गति तैसें ही होती होय तौ सर्च ही समान 
प्रार्थना करें | सो है नाहीं, ऐसें जानना | ऐसे ब्यंतरादिकनिका स्व- 
रूप जानना । 

[ सूर्य चन्द्रमादि गृह पूजा-प्रतिषेध ] 

बहुरि सूर्य चन्द्रमा अह्यदिक ज्योतिषी हैं, तिनकों पूछें हैं, सो 
भी श्रम है। सूर्यादिककों परमेश्वरका अंश मानि पूजें हैं। सो वाकै 
तौ एक प्रकाशका ही आधिक्य भासे है । सो प्रकाशवान्‌ अन्य रत्ना- 
दिक भी हो हैं। अन्य कोई ऐसा लक्षण नाहीं, जातें बाकों परमे- 
श्वरका अंश मामिए । बहुरि चन्द्रसादिककों धनादिककी प्राप्तिके अर्थ 
पूजै हैं। सो उसके पूजनेंतें ही धन होता होय, तो सबे दरिद्वी इस 
कार्यकों करें । तातें ए मिथ्याभाव हैं । बहुरि ज्योतिषके विचारतें खोटा 
प्रहादिक आए', तिनिका पूज़नादि करे हैं, ताके अथे दानाविक दे हैं। 
सो जैसें हिरणादिक स्वयमेव गमनादि करे हैं; पुरुषके दादियें बावें 
आए सुख होनेंका आगामी ज्ञानकों कारण हो हैं, किक्दू सुख दुख 
देनेकों समर्थ नाहीं। तैसे प्रह्मदिक स्वयमेव गमनादि करें हैं। प्राणीकर 
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यथासंभव योगकों आआप्त होतें सुख दुख होनेका आगामी ज्ञानकों 
कारण हो हैं। किछू सुख दुख देनेकों सामर्थ नाहीं। कोई तौ उनका 
पूजनादि करे, ताके भी इष्ट न होय, कोई न करे, ताके भी इष्ट 
होय । तापें तिनिका पूजनादि करना मिथ्याभाव है। 

यहां कोझ कहै--देना तौ पुण्य है,सो भला ही है। 

ताका उत्तर--धम्मके अर्थि देना पुण्य है। थहु तौ दुःखका भय- 
करि वा सुखका लोभकरि दे है, तातें पाप ही है। इत्यादि अनेकप्रकार 
ल्योतिषी देव निकों पूज हैं, सो मिथ्या है। 

बहुरि देवी दिहाड़ी आदि हैं, ते केई तो व्यंतरी वा ज्योतिषिणी 
हैं, तितका अन्यथा स्वरूप मानि पूजनादि करे हैं। कल्पित हैं, सो 
तिनकी कल्पनाकरि पूजनादि करे हैं । ऐसें व्यंतरादिकके पूजनेका 
निषेघ किया। 

यहां कोझ कहै--क्षेत्रपात दिहाड़ी पद्माजती आदि देवी यक्ष 
यक्षिणी आदि जे जिनमतकों अनुसरे हैं, तिनके पूजनादि करनेमें तौ 
दोष नाहीं। 

ताका उत्तर--जिनमतविषें संयम धारें पृज्यपर्नोंहों है । सो 
 देवनिक संयम होता ही नाहीं। बहुरि इनिकों सम्यकत्वी सानि 
पूजिए है, सो भवनत्रिकर्में सम्यक्त्वकी भी मुख्यवा नाहीं । जो सम्य- 
क्त्वकरि ही पूजिए, तौ सर्वार्थंसिद्धिके देव लौकांतिकदेव तिनकों ही 
क्यों न पूजिए। बहुरि कहौगे--इनके जिनभक्ति विशेष है। सो 
भक्तिकी विशेषता भी सौधस्से इन्द्रके है, वा संम्यग्दष्टी भी है। 
बाकों छोरि इंनकों काहेकों पूजिए। बहुरि जो कहौगे, जैसे राजाके 
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प्रतीहारादिक हैं, तेसें तीथंकरके क्षेत्रपालादिक हैं। सो समवसरणा- 
दिविपें इनिका विकार नाहीं। यह भू'ठो मानि है। बहुरि 
प्रतीद्दरादिकका मिलाया राजास्यों मिलिए, तैसे ये तीथंकरकों मिला- 
बते नाहीं । वहां तो जाके भक्ति होय सोई तोथकरका दर्शनादिक 
करो | किछ्‌ किसीके आधीन नाहीं । बहुरि देखो अज्ञानवा, आयुधा- 
दिक लिए' रौद्गस्वरूप जिनिका गाय गाय भक्ति करें| सो जिनमत- 
विपें भी रौद्ररूप पृज्य भया, तौ यहु भी अन्यसत ही के समान भया। 
तीघ्र मिथ्यात्वभावकरि जिनमतविपें ऐसी विपरीत प्रद्नत्तिका मानना 
हो है। ऐसे क्षेत्रपालादिकककों भी पूजना योग्य नाहीं। 
[ गो छर्पादिककी पूजाका निराकरण ] 

बहुरि गऊ सर्प्पादि तियच हैं, ते भत्यक्ष ही आपसे हीन मासे 
हैं । इनिका तिरस्कारादिक करि सकिए है । इतिको निद्यदशा प्रत्यक्ष 
देखिए है। बहुरि बृत्त अग्नि जलादिक स्थावर हैं, ते तियचनिहूतें 
अत्यंत दीनशअ्वस्थाकों प्राप्त देखिए है| बहुरि शस्त्र दवात आदि 
अचेतन हैं, सो सर्वशक्तिकरि हीन भ्रत्यक्ष देखिए है । पूज्यपनेका उप- 
चार भी संभव नाहीं। तातें इनिका पूजना मह्य मिथ्याभाव है। इन- 
को पूज्ें प्रत्यक्ष वा अनुमानकरि भी किछू फल्प्राष्वि नाहीं भाते है। 
तातें इनकों पूजना योग्य नाहीं । या प्रकार सब हो कुदेवनिका पूजना 
मानना निषेध है। देखो मिथ्यात्वकी महिमा, लोकविषें तौ आपरैं 
सीचेकों नमतें आपकों नि मानें, अर सोहिंत होय रौड़ीपयवर्कों 
पूजता भी निद्यपनों न मानें । बहुरि लोकवियें तौ जातें प्रयोजन सिद्ध 
होता जाने, ताद्दीकी सेवा करें । अर मोहित होय झुद्देवनितें मेरा प्रयो 
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जन कैसे सिद्ध होगा; ऐसा विना विचारें ही कुदेवनिका सेवन करें| 
बहुरि कुदेवनिका सेवन करते हजारों विश्न होय ताकों तौ गिनें नाहीं । 
कोई पुस्यके उदयतें इष्टकार्य होय जाय, ताकों कहें, इसके सेवनतें 
यहु काये भया। बहुरि कुरेवादिकका सेवन किए विना जे इष्ट कार्य 
होंथ, तिनकों तो गिनें नाहीं, अर कोई अनिष्ट होय, तौ कहेँ याका 
सेवन न किया, तातैं अनिष्ट भया। इतना नाहीं विचारे है, जो इनि- 
हीके आधीन इंष्ट अनिष्ट करना होय, तौ जे पूजें तिनकी इष्ट होइ, न 
पू्जैँ तिनके अनिष्ट होय। सो तौ दीसता नाहीं। जैसें काहूके शीतलाकों 
बहुत मानें भी पुत्रादि मरते देखिए है। काहूके बिना साने भी जीवते 
देखिए है। तातें शीत्ञाका मानना किछू कार्यकारी नाहीं। ऐसे ही 
सर्व कुदेवनिका सानना किछू कार्यकारी नाहीं। 

इहां कोऊ कहै--कार्यकारी नाहीं, तौ भत्ति होहु, किछ्मू तिनके 
माननेतें बिगार भी तो होता नाहीं । 

ताका उत्तर- जो बिगार न होय, तो हम काहेकों निषेध करें। 
परन्तु एक तौ मिथ्यात्वादि दृढ होनेतें मोक्षमार्ग दुलेभ होय जाय 
है। सो यहु बड़ा बिगार है | एक पापबंध होनेतें आगामी ठुःख पाईए 
है, यहु बिगार है । 

' यहां पूछे कि मिथ्यात्वादिभाव तौ अतत्त्वश्रद्धादि भए होय हैं अर 
पापबंध खोटे काये किएं होय है, सो तिनके माननेतें मिथ्यात्वादि. 
क वा पापबंध कैसे होय ९ 

ताका उत्तर -अ्रथम तो परद्रव्यनिकों इष्ट अनिष्ट मानना ही 
सिथ्या है। जातें कोऊ द्रव्य काहूका मित्र श॒त्र्‌ है नाहीं। बहुरि जो 
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इंष्ठ अनिष्ठ चुद्धि पाईए है, तो ताका कारण पुण्य पाप है। तातें जैसे 
पुए्यवंध होय पापवंध न होय, सो करे। बहुरि लो कर्संउदद्यका भी 
निश्चय न होय, इष्ठ अनिष्टके वाह्य कारण तिनके संयोग वियोगका 
उपाय करें। सो कुद्देवके माननेतें इष्ट अनिष्टवुद्धि दूरि होती नाहीं। 
केवल वृद्धिकों प्राप्त हो है। बहुरि पुण्य बंध भी नाहीं होता, पापवंध 
हो है | वहुरि कुदेच काहुकों धनादिक देते खोसते देखे नाहीं। ताहँ ए 
वाह्य कारण भी नाहीं। इनका मानना किस अर्थ कीजिए है। जब 
अत्यन्त श्रमवृद्धि होय, जीवादिक तर्त्वनिका श्रद्धान ज्ञानका अंश भी 
न होय, अर रागह्वेपकी अति तीत्रता होय तब जे कारण नाहीं तिनकों 
भी इष्ट अनिष्रका कारण मानें | तव कुदेवनिका सानना हो है। ऐसाभमी 
तीत्र मिथ्यात्वादि भाव भए सोक्षमार्ग अति दुलेभ हो है । 
[ छुगुरु सेवाका निषेध 
आगे कुगुरुके थ्रद्धानादिककों निषेधिए है-- 

- ज्ञे जीव विषयकपायादि अधर्स्मरूप तो परिणसें अर मानादिकतें 
आपको धम्मात्मा मनावें, धम्मात्मा योग्य नमस्कारादि क्रिया कराबों, 
अथवा किंचित धर्म्मका कोई अंग धारि बढ़े धर्म्मात्मा कुहावों, बड़े 
धर्म्मात्मा योग्य क्रिया कराबें, ऐसें धम्मेंका आश्रयकरि आपको 
बड़ा मनावें, ते सब छुगुरु जाननें । जातें धर्म्मपद्धतिविर्यें तौ विष- 
यकषायादि छूट्ें जैसा धम्मकों धारे तेसा ही अपना पद सानना 
योग्य है । 





हक 2. 





[ कुल अ्रपेक्षा गुरुपनेंका निषेध ] 
तहां केई तौ कुलकरिं आपको गुरु माने हें। तिनविषें केई माह 





श्श्द मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


, णादिक तौ कही हैं, हमारा छुल ही ऊंचा है, तातें हम स्वेके गुरु 
हैं। सो उस कुज्ञकी'उच्चता तौ धरम्मेसाथनतैं है। जो उच्चकुलविपें 
उपजि हीन आचरन करे, तौ वाकों उच्च केसे मानिए | जो कुल्लविषें 
उपजनेहीतें उच्चपना रहे, तो मांसभक्षणादि किए' भी वाकों उच्च 
ही मानों । सो बनें ताहीं। भारतविषयें भी अनेक प्रकार त्राह्मण कहे 
हैं। तहां “जो आह्यण होय चांडालकारय करे, ताकौं चांडालब्राह्मण 
कहिए” ऐसा कह्या है। सो कुलहीतें उच्चपता होय तौ ऐसी हीनसंज्ञा 
काहेओो दई है । 

बहुरि वष्णवशास्त्रनिविषें ऐसा भी कहैं-वेदव्यासादिक मछली 
आदिकतें उपजे। तहां कुलका अलुक्रम कैसे रह्मा ? बहुरि मूलउत्पत्ति 
तो ब्रह्मतैं कहै हैं। तातें सब का एक कुल है, भिन्‍नकुल कैसे रहा 
बहुरि उच्चकुल्की स्त्रीकें नीचकुलके पुरुषतें वा नीचकुलकी स्त्रीके 
उच्चकुलके पुरुषतें संगम होते संतति होती देखिए है। तहां कुलका 
प्रमाण कैसे रह्मा ? जो कदाचित्‌ कहौगे,ऐसे है, तौ उच्च नीचकुलकां 
विभाग काहेओों मानों हो। लौकिक कार्यनिविषें तौ असत्य भी प्रवृत्ति 
संभव, धम्मकारय्य वियें तो असत्यता संभव नाहीं। तातें धम्मपद्ध- 
तिविषे कुलअपेज्ञा सहंतपना नाहीं संभव है। धम्मंसाधनदीतें महंत- 
पना होय । ब्राह्मणादि कुल्ननिविषें महंतता है, सो धर्म प्रदृत्तितें है। 
सो धम्मकी प्रवृत्तिकों छोड़ि हिंसादिक पापविषें प्रवर्तें महंतपना 
केसे रहे ९ बहुरि केई कहैं--जो हमारे बड़े भक्त भए हैं, सिद्ध भए 
हैं, धर्म्मात्मा भए हैं। हम उनकी संततिवियैं हैं, तातें हम गुरु हैं। सो 

, उन बड़ेनिके बड़े तो ऐसे थे नाहीं, तिनकी संत्तिविषें उत्तमकाये किए 
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उत्तम मानो हो तो उत्तमयुरुपक्री संततिबियें जो उत्तमकायें न करे, 
ताकीं उत्तम काहेकों सानो हौ। बहुरि शास्त्रनिबिषें वा लोकविपें 
यहु प्रसिद्ध है। पिता शुभकार्यकरि उच्चपदकों पाव, पुत्र अशुभ- 
कार्यकरि नीचपदकों पावौ | वा पिता अशुभकार्यकरिं सीचपदकों 
पावो, पुत्र शुभकार्यकरि उच्चपदकों पावों । तातें बड़ेनिकी अपेक्षा 
महंत मानना योग्य नहीं । ऐसे कुलकरि गुरुपना सानना सिथ्याभाव 
जानना | वहुरि केई पट्टकरि गुरुपनों सानें हैं कोई पूर्वा महंतपुरुष 
भया होय, ताक पाटि जे शिष्प प्रतिशिष्य होते आए, तहां तिनविपं 
दिस महंँतपुरुपकैते गुण न होंतें, भी गुरुपनों मानिए, ऐसे ही होय 
तौ उस पाटवि् कोई परस्त्रीगमनादि महापापकाये करेगा, सो भी 
धर्मात्मा होगा, सुगगिक्ों प्राप्त होगा, सो संभवे नाहीं। अर वह 
पापी है, तौ पाटका अधिकार कहां रह्या ? जो शुरुपदयोग्य कार्य करें, 
सो ही गुरु है। बहुरि केई पहले तो स्त्री आदिके त्यागी थे, पीछें भ्रष्ट 
होय, विवाद्यादि फार्यकरि गृहस्थ भए, विनकी संतति आपको गुरु 
माने है। सो भ्रष्ट भए पीछे शुरुपना कैसें रह्मा ? और गदस्थवत्त ए 
भी भए। इतना विशेष भया, जो ए अ्रष्ट होय गृहस्थ भए । इनिकों 
मूल गृहस्थधर्मी गुरु कैसे माने १ बहुरि केई अन्य तो सब पापकाय 
कहें, एक स्त्री परणे नाहीं, इस ही अंगकरि गुरुपनों मानें है। सो एक 
अन्रह्म ही तौ पाप नाहीं, हिंसा परिग्रहादिक भरी पाप हैं, तिनिकों 
करनें धर्म्मात्मा गुरु कैसे मानिए | वहुरि वह धर्मबुद्धितें विवाद्यदि- 
कका त्यागी नाहीं भया है। कोई आजीविका वा लण्जाआदि प्रयोजन- 
कौ लिएं विवाद न करे है । जो पम्मबुद्धिहोती, तो दिसादिककों 
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काहेकों वधावता। बहुरि जाके धर्मबुद्धि नाहीं; ताके शीलकी हृढ़ता 
रहे नाहीं । अर विवाह करे नाहीं, तब परस्त्रीगमनादि महापापकों 
उपजाबे । ऐसी क्रिया होतें गुरुपना मानना महाश्रष्टबुद्धि है। बहुरि 
केई काहूप्रकारकरि भेषधारनेंतें गुरुपनों मानें हैं । सो भेष धारें कौन 
धर्म्म भया, जातें धर्म्मात्मा गुरु मानें | तहां केई टोपी दे हैं, केई गूदरी 
राखे हैं, केई चोला पहरे हैं, केश चादरि ओढ़े हैं, केई लालवस्त्र राखै 
हैं, केई श्वेतवस्त्र राख हैं, केई भगवां राख हैं, केई टाट पहरे : हैं, केई 
मगछाला राखे हैं, केई्राख लगावे हैं, इत्यादि अनेक स्वांग बनावे 
हैं, सो जो शीत उष्णादिक सहे न जाते थे, कब्जा न छूटे थी, तौ पाध 
जासा इत्यादि अवृत्तिरूप वस्त्रादिकका त्याग काहेकों किया ? उनकों 
छोरि ऐसे स्वांग बनावनेमें कौन घर्मका अंग भया। गृहस्थनिकों 
ठिगनेके अर्थि ऐसे सेष जाननें । जो ग्रहस्थसारिखा अपना स्वांग 
राखे, व ग्रंहस्थ केसें ठिगावे । अर याकों उनकरि आजीविका वा 
धनादिक वा मानादिकका प्रयोजन साधना, वातें ऐसे स्वांग बनावै हैं । 
जगव भोला तिस स्वांगकों देखि ठिगावै, अर धर्म भया मानें, सो 
यहु अम है। सोई कह्या है-- ' 
जह कुषि वेस्सारतों मुसिज्ञजमाणों विमण्णए हरिसं। 
तह मिच्छवेसम॒सिया गयं पि ण झ्ुणंति धम्म-खिहिं ॥१॥ 
[ उपदेश सि० २०४ ] 

याका अथ--जसे कोई वेश्यासक्त पुरुष धनादिककों मुसावता 
हुवा भी-ह माने है, तैसें मिथ्याभेषकरि ठिगे गए जीव ते नष्ट होता 
धंम्म घनकों नाहीं जानें हैं।। भावार्थ--यहु मिथ्याभेष चाले जीवनिको 
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शुभ्रपा आदितें अपना धर्म धन नष्ट हो ताका विषाद नाहीं, मिथ्या- निषाद नाहीं, मिथ्या- 
बुद्धितें हपे करे हैं। तहां केई तो मिथ्या शास्त्रनिविषैं सेप निरूपण 
हैं, तिनिक्रों धारे हैं। सो उन शास्त्रनिका करणहारा पापी सुगमक्रिया- 
कियेतें उच्चपद प्ररूपणतें मेरी सांनि होइ, वा अन्य जीव इस मार्गविषें 
बहुत लागें, इस अभिप्रायतैं मिथ्याउपदेश दिया | ताकी परंपराकरि 
विचाररहित जीव इतना तौ विचारे नाहीं, जो सुगमक्रियातें उच्चपद 
होना बताये हैं, सो इहां किल्यू दंगा है। भ्रमकरि तिनिका कह्मा 
सार्मविपें प्रवत्तें है । बहुरि केई शास्त्रनिविषँ तौ माण कठिन 
निरूपण किया, तो सधे नाहीं, अर अपना ऊंचा नास धराएं 
बिना लोक मानें नाहीं, इस अभिप्नायर्तैं यति मुनि आचर्या उपा- 
ध्याय साधु भट्टारक सन्‍्यासी योगी तपस्वी नग्न इत्यादि नाम तो 
ऊ'चा धराधै हैं, अर इनिका आचरनिकों नाहीं साथि सकें है वाते 
इच्छानुसारि नाना भेष बनायें हैं । वहुरि कई अपनी इच्छा 
अनुसारि ही तौ नवीन नाम धरावें हैं; अर इच्छाअनुसारि ही भेष 
बनाये हैं। ऐसें अनेक भेष धारनेतें गुरुपनों माने हैं, सो यहु 
मिथ्या है । ु 

हां कोऊ पूछै--कि भेष तौ बहुत प्रकारके दीसें, तिन विष सांचे 
भूठे भेषकी पहचानि कैसे होय ! 

ताका समाधान--जिन भेषनिवियं विषयकपायका किल्नू लगाव 
नाहीं, ते भेप सांचे हैं। सो सांचे भेष तीन प्रकार हैं, अन्य सबे भेष 
मिथ्या हैं। सो ही पदपाहुड्विषं कुदकु दाचायकरि कहा है 
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एगं जिशणस्स रूव॑ विदियं उकिद सावयाणं तु । 
अवरट्टियाण तह्य॑ चउत्थ॑ पुण लिंग दस खणत्यि 
न्न्नूं द० प्रा० कण] 
याका अर्थे--एक तौ जिनका स्वरूप निम्नंथ दिगंबर मुनिलिंग, 
अर दूसरा उत्कृष्ट श्रावकनिका रूप दसईं ग्यारहीं अ्रतिमाका धारक 
श्रावकका लिंग, अर तीसरा आर्यिकानिका रूप यहु स्त्रीनिका लिंग॑, 
ऐसें ए तीन लिंग तो श्र द्धानपूर्वक हैं। बहुरि चौथा लिंग सम्यग्दशन- 
स्वरूप नाहीं है । भावार्थ--यहु इन तीनलिंग बिना अन्यलिंगकों 
मानें, सो श्रद्धानी नाहीं, मिथ्याहष्टी है। बहुरि इन भेषीनिविषें केई 
भेषी अपने भेषकी प्रतीति करावनेंक्रे अर्थि किचिंत धम्मका अंगों 
भी पाते है। जैसें खोटा रुपया चलावनेंवाला तिसविषें किछू रूपाका 
भी अंश राखे है, तैसें धम्मेका कोऊ अंग दिखाय अपना उच्चपद्‌ 
मनावे है। 
इहां कोऊ कहे कि जो धम्म साधन किया, ताका तो फल होगा 
ताका उत्तर--जेसें उपवासका नाम धराय कणमात्र भी भक्षण 
करे, तो पापी है। अर एकंतका (एकासनका) नास धराय किंचित्‌ ऊन 
भोजन करे, तो भी धम्मात्मा है। तैसें उच्चपद्वीका नाम धराय 
तामें किंचित्‌ भी अन्यथा प्रवर्तें, तो सहापापी है। अर नीचीपद्वीका 
नाम धराय, किछू भी धम्मे साधन करे, तो धर्म्मात्मा है।तातें 
धरम्मंसाधन जेता बनें, तेताही कीजिए । किछू दोष नाहीं। परन्तु 
ऊंचा धस्मात्मा नाम धराय नीची क्रिया किएं महापाप ही होहे। 
' सोई षटपाहुड्विषें कुदकुदाचायकरि कह्य है-- 
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जह आयरूवसरितों तिलतुसमित्तं ण गहदि अत्थेसु । 

जह लेद अप-वहुय॑ तत्तो पुण जाइ णिग्गोय॑ ॥१॥ 

-[ सूत्र प्रा० १८ ] 
याका अर्थ--मुनिपद्र है, सो यथाजातरूप सहश है। जैसा 
जन्‍म होते था, तैसा नग्त है। सो वह मुनि अर्थ जे धन वस्त्रादिक 
वस्तु तिनविपें तिलतुपमात्र भी अहण न करे | चहुरि. कदाचित्‌ अल्प 
वा बहुत बस्तु अहै, तौ तिसतें निगोद जाय । सो इह्ां देखो, गृहस्थ- 
पनेमें बहुत परिग्रह राखि क्रिछयू प्रसाण करे, तौ स्वर्गमोत्का अधि- 
कारी हो है अर मुनिपनेमें करिंचित्‌ परिग्रह अंगीकार किएं भी निगोद्‌ 
जानेवाला हो है । तातें ऊंचा नाम धराय नीचो प्रवृत्ति युक्त नाहीं। 
देखो, हु'डावसर्थिशी कार्लावपं यहु कलिकाल्ल ग्रवर्तें है। ताका दोष- 
करि जिनमतविपँ भी मुनिका स्वरूप तो ऐसा जहां बाह्य अभ्यंतर 
परिग्रदका लगाव नाहीं, केवल अपने आत्माकों आपो अलुभवते शुभा- 
शुभभावनितें उदासीन रहै है। अर अब विषय कपायासक्त जीव 
मुनिपद धारें, तहां सर्वसावद्यका त्थागी होय पंचमहात्रतादि अंगी- 
कार करें। बहुरि श्वेत रक्तादि वस्त्रनिको ग्रहें, वा भोजनादिविपैं 
लोलुपी होय, वा अपनी पद्धति वधावनेकों उद्यमी छोय, 
वा केई धनादिक भी राखें, वा हिंसादिक करें, नाना आरंभ करें। 
सो स्तोकपरिग्रह प्रहणेका फल्ल निगोद कह्मा है, तो ऐसे पापनिका 
फल्न तौ अनंतसंसार होय ही होय | बहुरि लोकनिकी अज्ञानता देखो, 
कोई एक छोटी भी प्रतिज्ञा भंग करे, ताकों तौ पापी कहें, अर ऐसी 
बड़ी प्रतिज्ञा भंग ऋरते देखें, बहुरि तिनकों गुरु मानें, मुनिवत्‌ विनका 
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सन्मानादि करें । सो शास्त्रविषें क्रकारित अनुमोदनाका फल कह्मा 

है। तातें इनकों भी वैसा ही फल लागे है । मुनिपद्‌ लेनेका तो क्रम 
यह हैं--पहलें तत्त्वज्ञान होय, पोछें उदासीन परिणाम होय, परिष- 
हादि सहने की शक्ति होय, तब वह स्वयमेव मुनि भया चाहे। तब 
श्रीगुरु मुनिधम्म अंगीकार करावें | यहु कौन विपरीत जे तत्त्वज्ञान- 
रहित विषयकषायासक्त जीब तिनकों मायाकरि वा लोभ , दिखाय 
मुनिपद देना, पीछे अन्यथा प्रवृत्ति कराबनी, सो यहु बड़ा आन्याय 
है। ऐसे कुगुरुका वा तिनके सेवनका निषेध किया | अब इस कथन 
के दृढ़फरनेकों शास्त्रनिकी साखि दीजिए है। तहां उपदेशसिद्धान्त- 
रत्न माल्माविषें ऐसा कह्या है-- 


गुरुणो भट्टा जाया सद थुणिऊण लिंति दाणाईं। 
। 
दोण्णवि अग्नणियसारा दूसमिसमयम्सि बुड्ढंति ॥३१॥ 
कालदोषवतं गुरु जे हैं, ते भाट भए। साटवत्‌ शब्दकरि दातारकी 
स्तुतिकरिक दानादि अहै हैं। सो इस दुखम। कालविषें दोऊ ही दातार 
वा पात्र संसारविषं डूबें हैं। बहुरि तहां कह्या है--- 
सप्पे दिटूटा गासइ लोओ णहि फोषि किंपि अक्खेइ। 
:जो चयह छुमुरु सप्पं हा मृढ़ा भणइ त॑ हुइ ॥२६॥ 
याका अ'--सर्पकों देखि कोर भागे, ताकों तौ लोक किल्यू भी 
कह नाहीं । हाय हाय देखो, जो कुगुरुसपंकों छोरे है, साहि मुह इुष्ट 
कहें, चुरा बोलें | 
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सप्पो इक्क मरणं कुगुरु अणंताइ देह मरणाईं | 
तो वर संप्पं गहिय॑ मा कुगुरुसेव्श भद ॥३७॥ 





हर 


अहो सर्पकरि तो एक ही बार मरण होय अर छुगुरु अनंतमरण 
दे हे--अनंतवार जन्म सरण करावे है । तातें है भद्र, सांपका भहण तौ 
भला अर कुगुरुका सेवन भला नाहीं। और भी गाया तहां इस भ्रद्धा- 
न हद करनेकों कारण वहुत कही हैं सो तिस अन्धतें जानि लैंनी | 
बहुरि संघपट्विएं ऐसा कह्या है-- 
छुत्तामः किल कोपि रंकशिशुकः प्रवृज्य चेत्ये क्वचित्‌ 
किंचनपक्त ८ 0 
कर्ता मच्तकलिः प्राप्तस्तदाचायकर्म | 
चित्र' चेत्यगृहे गृहीयति निजे गच्छे झुडम्बीयति 
स्व शक्मीयति वालिशीयति बुधान्‌ विश्व" वराकीयति ॥ 
याका अर्थ--देखो, क्षुधाकरि ऋुश कोई रंकका बालक सो कहीं चेत्या- 
लथादिविपें दोज्ञा धारि कोई पत्चकरि पापरहित न होता संता आचार्य 
पदकों प्राप्त भया। बहुरि वह चैत्यालयविपें अपने गृहबत्‌ प्रवर्ते है, 
निन्गच्छुविपें कुटुम्बवत्त प्रव्तें है, आपकों इन्द्रबत्‌ महान मानें है, 
ज्ञानीनिकों वालकवत्‌ आज्ञानी मानें है, सर्वग्रहस्थनिकों रंकवत्‌ सानें 
है सो यहु बड़ा आश्चर्य भया है वहुरि 'येजातो न च बढ़ितो न च 
नच कीतो' इत्यादि काव्य है| ताका अर्थ ऐसा है-- जिनकरि जन्म 
न भया वध्या नाहीं। मोल लिया नाहीं, देशदार भया नाहीं, इत्यादि 
पु की श्र 
कोई प्रकार सम्बन्ध नाहीं, अर गृस्थनिकों इहपसवत्‌ बहावे, 
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जोरावरी दानादिक ले, सो हाय हाय यहु जगत्‌ राजाकरि रहित है। 
कोई न्याय पूछनेवाला नाहीं। 
यहां कोऊ कहे, ए तौ श्वेतांवरविरचित्त उपदेश है तिनकी साक्षी 
काहेकों दई ९ 
ताका उत्तर--जैसें नोचापुरुष जाका निषेध करे, ताका उत्तम- 
पुरुषके तो सहज ही निषेध भया। तैसें जिनके वस्त्रादि उपकरण 
कहे, वे हू जाकरि निषेध करें, तौ दिगंम्बरघम्मविषेतो ऐसी विपरी- 
तिका सहज हो निषेध सया । बहुरि दिगंबरअंधनिविषें भी इस श्रद्धा 
नके पोषक वचन हैं। तहां श्रीकु दकु दाचार्यक्त षटपाहुड़विषें (दशेन- 
पाहुडमें ) ऐसा कह्मा है-- 
दंसणमूलो धम्मो उचइइ' जिणवरेहिं सिस्साणं। 
त॑ घ्ोकण सकण्णे दंसणहोणों ण॒ वंदिव्यों ॥२॥ 
याक्रा अर्थ--जिनवरकरि सम्यग्दशेन है मूल जाका ऐसा धम्मे 
उपदेश्या है । ताकों सुनकरि हे कर्णंसहित हो, यहु मानों-सम्यकत्व- 
रहित जीव वंदनेयोग्य नाहीं । जे आप कुगुरु ते कुगुरुका श्रद्धानसहित 
सम्यक्ती कैसें होंय ? विना सम्यक्त अन्य धर्म्में सी न होय । धम्मे 
विना वंदनेयोग्य कैसे होंय । बहुरि कहै हैं-- 
जे दंसणेसु भट्टा णाणे भट्टा चरित्तमट्ाय | 
एदे भइविभटा सेसंपि जणं विशासंति ॥-८॥ 
जे दर्शनविषें भ्रष्ट हैं, ज्ञानविषें भ्रष्ट हैं, चारित्रभ्रष्ट हैं, ते जीव 
अृष्तैं भ्रष्ट हैं ओर सी जीब जो उच्का उपदेश मानें हैं, तिव जीवनिका 
नाश करे हैं बुरा करे । बहुरि कही हैं-- 
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जे दंसणेसु भझा पाए पाडंति दंसणधराणं । 
ते हुति लुल्लमूया बोही पुण दुल्लहा तेपि ॥१ र। 
जे आप तो सम्यत्ततें भ्रष्ट हैं, अर सम्यक्त्वधारकनिकों अपने 
यगों पड़ाया चाहै हैं, ते लूले गूगे हो हैं भाव यहु-स्थावर हो हैं। 
वहुरि तिनके बोधकी प्राप्ति महादुलेभ हो है । 
जेबि पडंति च तेसिं जाणंता लज्जगारवभणण | 
तेतिं पि श॒त्यि बोही पाव॑ अणशुमोयमाणाणं ॥१३॥ 
[ दु० पा० ] 
जो जानता हूबा भी लज्जागारव भयकरि तिनके पं पढ़े हैं, 
तिनके भी बोधी जो सम्यक्त सो नाहीं है। कैसे हैं ए जीव, पापकी 
अनुमोदना करते हैं। पापीनिका सन्मानादिं किए तिस पापकी अलु- 
मोदनाका फल लागै है । (बहुरि सूत्र पाहुड में )कहें हैं-- 
जरस परिग्गहगहरं अप्य॑ बहुयं च हव॒३ लिगस्स | 
सो गरहिउ जिणवयणे परिगहरहिओ खिरायारों ॥&॥ 
-+[ सूत्र पां० | 
जिस लिंगकै थोरा वा बहुत परिप्रहका अंगीकार होय सो जिन- 
चचनविषें निंदायोग्य है । परिग्रहरहित ही अनगार हो है। बहुरि 
( भावपाहुड्में ) कहै हें-- 
धम्मम्मि णिप्पिवासोी दोसावासो य उच्छुफुल्लसमो | 
णिप्फलशिग्गुणयारों गुडसव॒णोें णग्गरूवेण ॥७१॥ 
[भाव पा० ] 
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याका अर्थ--जों धम्म॑विषें निरुधमी है, दोषनिका घर है, इचक्ुफूल 
समान निष्फल है, गुणका आचरणकरि रहित है, सो नग्नरूपकरि 
नंट भ्रमण है। भांडवत्‌ भेषघारी है। सो नग्न भए भांडका दृष्टांव 
संभवे है। परिप्रह राखें, तौ यह भी दृष्टांत बनें नाहीं। 
जे पावमोहियमरई लिंगं पत्तण जिणवरिंदाणं । 
पाव॑ कुणंति पावा ते चत्ता मीक्समग्गम्मि ॥७८।॥ 
--[ मो० पा? | 
याका अर्थ --पापकरि मोहित भई है बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीव 
जिनवरिनिका लिंग धारि पाप करे हैं, ते पापभूर्ति मोश्षमार्गविष भ्रष्ट 
जानने .। बहुरि ऐसा कह्या है-- 
जे पंचचेलसत्ता गंथग्गाहीय जायणासीला | 
आधाकम्मस्मिर्यों ते चत्ता मोबखमग्गम्सि ॥७८॥ 
>्ट न मो० 'पा० ] 
_याका अथे--जे पंचप्रकार वस्त्रविषें आशक्त हैं, परिप्रहके महणहारे 
है, याचनासहित हैं, अधः्कम्मे आदि दोषनिविपें रत हैं, ते मोक्ष- 
मार्ग विष भ्रष्ट जाननें। और भी गाथासूत्र तहां तिस श्रद्धानके दृढ़ करने को 
कारण कहे हैं ते तहांते जानने । बहुरि कु दकु दाचार्यकृत लिंगपाहुड़ है, 
ताविप्नें मुनिलिगधारि जो हिंसा आरंभ यंत्रमेत्रादि करें हैं, ताका 
निषेध ब्रहुत.किया है। बहुरि गुणभद्राचार्यक्त आत्मातुशासभविरषं 
ऐसा कह्या है-- 
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इतस्ततश्व त्रस्यन्तो विभावय्याँ यथा मृगाः | 
बनाइसन्त्युपग्रामं॑ कल्लो कष्ट तपस्थिनः ॥१६७॥ 
याक्रा अर्थ--कलिकालविपें तपस्वी सृगवत्‌ इधर उधरतैं सयवान्‌ 
होय वनतें सगरके समीप बसे हैं, यहु महाखेदकारी कार्य भया है। 
यहां नगर-समीप ही रहना निपेध्या,, तो नगरविषे रहना तो निषिद्ध 
भया ही । 
बर॑ गाहस्थ्यमेवाद तपसो भाषिजन्मन: । 
सुर्रीकटाचलुएटाकलुप्तव राग्यसंम्पद: ॥२० ० 
याका अर्थ--अवार होनहार है. अनंतसंसार ज्ञात ऐसे तपतें 
गृहस्थपना ही भला है। कैसा हैं वह तप प्रभात ही स््रीनिके कटाक्षुरूपी 
लुटेरेनिकरि लूटी है वैराग्य संपदा जाकी ऐसा है। बहुरि योगीन्द्रदेवकत 


हो 


परभात्माप्रकाशविपैं ऐसा कह्मा है 
दोहा-- 
चिल्ला चिल्ली पुत्थयहिं, तूसइ मूह णिमंतु । 
एयहिं लज्जइ णाणियउ, बंधहहेउ मुणंतु ॥२१४॥ 
चेला चेल्ी पुस्तकनिकरि मृढ संतुष्ट हो है । भआ्रांतिरहित ऐसे ही 
है। बहुरि ज्ञानी बंधका कारण इनकों जानता संता इनिकरि लब्जाय- 
मान हो है । 
केणवि अप्पठ वचियउ, सिर लु'चि विदारेण | 
सयलु वि संग ण परहरिय, जिणवरलिगधरेण ॥२१६॥ 
किसी जीवकरिं अपना आत्मा ठिग्या। सो कौन, जिंह जीव 
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जिनवरका लिंग धार-या अर राखकरि माथाका लौंचकरि समध््परि- 


ग्रह छांडया नाहीं। 
जे जिणलिंग धेरेवि मुणि इृड्डपरिग्गह लिंति। 
छुद्दिकरेविणु ते वि जिय, सो पुण छद्दि गिलंति ॥२१७॥ 
याका अर्थ-हे जीव ! जे मुनि जिनलिंग घारि इष्टपरिग्ह कौ पहैंहैं, 
ते छर्दि कर तिस ही छर्दिकू' बहुरि भर्खें-हैं। भाव यहु-निद्नोय 
है। इत्यादि तहां कहे हैं। ऐसे शास्त्रनिविषें कुशुरुका वा तिनके 
आचारनका वा तिनकी सुश्रुषाका निषेध किया है, सो जानना! 
बहुरि जहां मुनिके धात्रोदूतआदि छचालीस दोष आहारादिविपें 
कहे हैं, तहां गृहस्थनिके बाल्रकनिकों प्रसन्न करना, समाचार 
कहना, मंत्र औषधि ज्योतिषादि कार्य बतावना इत्यादि, बहुरि 
किया कराया अनुभोद्या भोजन लैंना इत्यादि क्रियाका निषेध किया 
है। सो अब कालदोषते इनही दोपनिकों लगाय आहारादि भहै हैं। 
बहुरि पाश्वस्थ कुशोत्ञादि भ्रष्टाचारी मुनिनिका निषेध किया है. तिन- 
हीका लक्षणनिकों धरे हैं | इतना विशेष--वै द्रव्यां तौ नग्न रहे हैं, ए 
नानापरिप्रह राखे हैं। बहुरि तहां भुनिनिके श्रमरी आदि आहार 
लेंनेंकी विधि कही है ।ए आसक्त होय दावारके प्राण पीड़ि आद्ारादि 
ग्रह हैं। बहुरि गृहस्थधम्म॑विषें सी उचित नाहीं वा अन्याय लोकनिथ 
पापरूप कार्य तिनिकों करते प्रत्यक्ष देखिए है। बहुरि जिनबिम्ब 
शास्त्रादिक सर्वोत्कृष्ट पज्य तिनका तौ अविनय करे हैं। बहुरि आप 
तिनतैं भी . महंतता राखि ऊँचा बैठना आदि प्वृत्तिकों धारे हैं। 
इत्यादि अनेक विपरीतिता प्रत्यक्ष भासे अर आपको मनि मानें, 
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मूलगुणादिकके धारक कुद्दावें | ऐसे ही अपनी महिमा करायैं। बहुरि 
गृहस्थ भोले उतकरि प्रशंसादिककरि ठिगे हुए धर्म्मका विचार करें 
ताहीं। उनकी भक्तिविपें तत्पर हो हैं। सो बड़े पापकों बड़ा धर्म्स 
मानना, इस सिथ्यात्वका फल कैसे अनंतसंसार न होय । एक जिन- 
बचनकों अन्यथा सानें महापापी होना, शास्त्रविषें कह्मा है। यहां तौ 
जिनवचनकी क्रिक्नू बात राखी ही नाहीं। इस समान और पाप 
कौन हैं ९ 

अब यहां कुयुक्तिकरि जे तिनि कुगुरुनिका स्थापन करे हैं, तिमका 
निराकरण कीजिए है। तहां बह कहे हैं--गुरूविना तौ निगुरा होय, 
अर वैसे गुरु अवार दीसे नाहीं । तातें इनहीकों गुरु मानना। 

ताका उत्तर--नगुरा तौ वाका नाम है, जो गुरु माने ही नांहीं। 
बहुरि जो गुरुकी तौ मान अर इस ज्षेत्रविपें गुरुका लक्षण न देखि 
काहूकीं गुरु न मानें, तौ इस श्रद्धानतैं तौ निगुरा होता नाहीं। जैसे 
नास्विक्य तौ वाका नाम है, जो परमेश्वरकों मानें ही नाहीं। बहुरि 
जो परमेश्वर्कों तो मानें अर इस क्षेत्रवियें परमेश्वरका लक्षण न 
देखि काहुओं परमेश्वर न मानें, दौ नास्तिक्य तौ होता नाहीं। तैसें ही 
यहु जानना | 

बहुरि चह कहे है, जेनशास्त्रनिविये अबार केवलीका तो अभाव 
कद्या है, मुनिका तो अभाव कहा नाहीं | 

ताका उत्तर-ऐसा दौ क्ल्या नाहीं, इनि देशनिविषं सदुभाव 
रहैगा। भरत त्षेत्रविपं कहे हैं, सो भरतत्तेत्र दौ बहुत बड़ा है। कहीं 
सदूभाव होगा, तातें अभाव न कह्या है। जो तुम रहो हो,तिसदी च्षेत्रविषष 
सद्भाव मानौगे, तौ जद्दां ऐसे भी गुरु न पावौगे, तहां जावौगे तब 
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किसकों गुरु सानौगे। जेसें हंसनिका सदभराव अबार कछ्मा है अर 
हंस दीसते नाहीं, तौ और पक्तीनिकों तो हंसपना सान्या जाता नाहीं | 
तैसें मुनिनिका सदूभाव अबार कटल्मा है। अर मुनि दीसते नाहीं, तो 
ओरनिकों तौ मुनि मान्या जाय नाहीं। 

बहुरि वह कहे है, एक अच्षरका दाताकों गुरु मानें हैं। जे शास्त्र 
सिखावें वा सुनावैं, तिनिकों गुरु कैसेंन मानिए ९ 

ताका उत्तर--गुरु नाम बड़ेका है। सो जिस अ्कारकी महंतता 
जाको संभवै, तिस प्रकार ताकों गुरुसंज्ञा संभवे। जैसें कुलअपेक्षा 
मातापिताओं गुरुसंज्ञा है, तेसें ही विद्या पढ़ावनेवालेका विद्याअपेक्षा 
गुरुसंज्ञा है। यहां तो धम्मेका अधिकार है। दाते जाके धम्मअपेक्षा ' 
महंतता संभवे, सो ही गुरु जानना । सो धम्स नाम चारित्रका हे। 
चारितत' खलु धम्मो/' ऐसा शास्त्रविषें कह्या है। तातें चारित्रका 
धारकद्दीकों गुरुस ज्ञा है | बहुरि जेसें भूतादिकका भी नाम देव है, 
तथापि यहां देवका श्रद्धानविषें अरहंतदेवहीका ग्रहण हैः तैसे और- 
निका भी नाम गुरु है, तथापि इहां श्रंद्धानविषें निम्नंथहीका प्रहण 
है। सो जिनधस्मेविषें अरहंत देव निर्मेथ गुरु ऐसा प्रसिद्धभचन है । 

यहां प्रश्न--जो निम्नेथविना और गुरु न सानिए, सो करण कहा 

ताका उत्तर-निश्न थविना अन्य जीव सर्वेप्रकारकरि महंतता नाहीं 
धरे हैं जेसें लोभी शास्त्रव्याख्यान करै,तहां वह वाफों शास्त्र सुनावनेंतें 


सहंत भया। वह वाकों धनवस्त्रादि देनेतें सहंत भया। यद्यपि बाह्य 
शास्त्र सुनावनेवाला महंत रहे, तथापि अन्तरंग लोमी होय, सो दाता- 


३ प्रवदचदसार १-७ 


छुठा अधिकार २४६ 





उत्तम मानो हो तो उत्तमपुरुषकी संततिविषें जो उत्तमकायें न करी, 
ताक उत्तम काहेकों मानो हौ। बहुरि शास्त्रनिविषें वा लोकविपें 
यहु असिद्ध है। पिता शुभकार्यकरि उच्चपदकों पावे, पुत्र अशुभ- 
कार्यकरि नोचपदकों पायी |वा पिता अशुभकार्यकरि नीचपदकों 
पाव, पुत्र शुभकार्यकरिं उच्चपदकों पाव । तातें बड़ेनिकी अपेक्षा 
सहंँत सानना योग्य नहीं । ऐसे कुलकरि गुरुपना सानना सिथ्याभाव 
जानना । बहुरि केई पट्टकरि गुरुपनों मानें हैं कोई पूर्वा महंतपुरुष 
भया होय, ताके पाटि जे शिष्य प्रतिशिष्य होते आए, तहां तिनविपें 
तिस महँतपुरुषकेसे गुण न होंतें, भी गुरुपनों मानिए, ऐसे ही होय 
तो दस पाटविपें कोई परस्तीगमनादि महापापकाय करेगा, सो भी 
धर्मात्मा होगा, सुगविकों प्राप्त होगा, सो संभवे नाहीं। अर वह 
पापी है, दौ पाटका अधिकार कहां रहा ? जो शुरुपदयोग्य कार्यकरें, 
सो ही गुरु है। वहुरि केई पहलें तौ स्त्री आदिके त्यागी थे, पीछे भ्रष्ट 
होय,,बिवाहादि कार्यकरि गृहस्थ भए, तिनक्री संतति आपको गुरु 
माने है । सो भ्रष्ट भए पीछे गुरुपना कैसें रह्मा ? और ग्रृहस्थवत्त्‌ ए 
भी सए। इतना विशेष भया, जो ए अष्ट होय गृहस्थ भए । इनिकों 
मूल गृहस्थधर्मी गुरु कैसें माने ? बहुरि केई अन्य तो सबे पापकाय 
करें, एक स्त्री परणे नाहीं, इस ही अंगकरि गुरुपनों मानें है । सो एक' 
अन्नह्म ही तौ पाप नादीं, हिंसा परिग्रहादिक भी णप हैं, तिनिकों. 
करतें धर्म्मात्मा गुर कैसे मानिए | वहुरि वह धर्मबुद्धितें विवाहादि- 


कका त्यागी नाहीं मया. है। कोई आजीविका वा रूज्जाआदि प्रयोजन-- 


कौ लिएं विवाद न करे है । जो धम्मेवुद्धिहोती, दो हिंसादिककों, 


श्र 





कै 
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काहेकों वधावता । बहुरि जाके धर्मबुद्धि नाहीं, ताके शीलकी दृढ़ता 
रहे नाहीं | अर विवाह करे नाहीं, तब परस्त्रीगमनादि महापापकों 
उपजाबै । ऐसी क्रिया होतें गुरुपना मानना महाअष्टबुद्धि है। बहुरि 
केई काहूप्रकारकरि भेषधारनेंतें गुरुपनों मानें हैं । सो भेष धारें कौन 
धर्म्म भया, जाते धस्मात्मा गुरु मानें । तहां केई टोपी दे हैं, केई गूदरी 
राखे हैं, केई चोला पहले हैं, केई चादरि ओढ़े हैं, केई लालवस्त्र राख 
हैं, केई श्वेतवस्त्र राखे हैं, केई भगवां राख हैं, केई टाट पहरे हैं, केई 
सगछाला राखे हैं, केईराख ल्गावे हैं, इत्यादि अनेक स्वांग बनावे 
हैं, सो जो शीत उष्णादिक सहे न जाते थे, ल्ज्जा न छूटे थी, तौ पाघ 
जामा इत्यादि अवृत्तिरूप वस्त्रादिकका त्याग काहेकों किया ? उनकों 
छोरि ऐसें स्वांग बनावनेमें कोन धर्मका अंग भया। ग्रहस्थनिकों 
ठिगनेके अथि ऐसे भेष जानने । जो गृहस्थसारिखा अपना स्थांग 
राखे, तौ गृहस्थ केसें ठिगावे । अर याकों उनकर्रि आजीविका वा 
धनादिक वा मानाद्किका प्रयोजन साधना, तातें ऐसे स्वांग बनावे हैं । 
जगत भोल्षा तिस स्वांगकों देखि ठिगावै, अर धम्में भया मानें, सो 
यहु भ्रम है। सोई कह्या हे-- 
जह कुषि वेस्सारतों मुसिज्ञणाणों विमण्णुएण हरिसं। 
तह मिच्छबेसम्॒सिया गय॑ पि ण॒ मुणंति धम्म-खिहिं ॥१॥ 
[ उपदेश स्रिं० २०९ ] 
याका अथे--जैसें कोई बेश्यासक्त पुरुष धनादिककों मुसावता 
हुवा भी हष मानें है, तैसें मिथ्यामेषकरि ठिगे गए जीव ते नष्ट होता 
धर्म्म धनकों नाहीं जानें हैं । मावार्थ--यहु मिथ्याभेष वाले जीवनिको 
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इष्ठ अनिष्ट बुद्धि पाईए है, दौं ताका कारण पुण्य पाप है। तह जैसे 
पुण्यवंध होय पापबंध न होय, सो करे। बहुरि जो कमेउद्यका भी 
निम्नय न होय, इृष्ट अनिष्टके वाह्य कारण तिनके संयोग वियोगका 
उपाय करे। सो कुदेवके माननेतें इृष्ट अनिष्टबुद्धि दूरि होती नाहीं। 
केवल वृद्धिकों प्राप्त हो है। बहुरि पुण्य बंध भी नाहीं होता, पापवंध 
हो है। वहुरि कुदेव काहूकों धनादिक देते खोसते देखे नाहीं। तातें ए 
वाह्य कारण भी लाहीँ। इनका साननता किस अथ, कीजिए है। जब 
अत्यन्त श्रमबद्धि होय, जोवादिक तस्तवनिका श्रद्धान ज्ञानका अंश भी 
न होय, अर रागद्वेषकी अति तीत्रता होय तब जे कारण नाहीं तिनकों 
भी इष्ट अनिष्ठका कारण मानें | तब कुदेवनिका मानना हो है। ऐसाभी 
तीत्र मिथ्यात्वादि भाव भए मोज्ञमागं अति दुलंभ हो है । 
[ छुगुरु सेवाका निषेध ] 

आगे कुगुरुके श्रद्धानादिकर्कों निषेधिए है-- 

जे जीव विषयकपषायादि अधम्मेरूप तो परिणमें अर मानादिकर्ते 
आपको धर्म्मात्मा मनावें, धस्मात्मा योग्य नसस्कारादि क्रिया कराब , 
अथवा किचित्‌ धस्मेका कोई अंग धारि बड़े परस्म॑त्मा कुहाव , बढ़े 
धर्म्मात्मा योग्य क्रिया कराव, ऐस धम्सका आश्रयकारे आपको 
बढ़ा भनावें, ते सब कुगुरु जाननें । जातें धरम्मेपद्धतिवियं तौ विष 
यकषायादि छूटें जैसा धर्म्मकों धारे वैसा ही अपना पद सानला 
योग्य है। 

[ कुछ भ्रपेज्ञा गुरुपनेंका निषेध | 
तहां केई तौ कुलकरि आपकों गुरु माने हैं। तिनविपें केई ब्रह्म 
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णादिक तौ कही हैं, हमारा कुल ही ऊचा है, तातें हम सर्वके गुरु 
: हैं। सो उस कुज़्की उच्चता तौ धर्म्मसाधनतैं है। जो .उच्चकुलविपे 
उपजि हीन आचरन करे, तो वाकों उच्च केसे मानिए | जो कुलविषें 
उपजनेहीतें उच्चपना रहें, तो मांसमक्षणादि किए' भी वाकों उच्च 
ही मानों | सो बनें नाहीं। भारतविषें भी अनेक प्रकार त्राह्मण-कहे 
हैं। तहां “जो ब्राह्मण होय चांडालकाये करे, ताकों चांडालब्राह्मण 
कहिए” ऐसा कह्मा है। सो कुलहीतें उच्चपना होय तौ ऐसी हीनसंज्ञा 
काहेकों दई है 

बहुरि वे ्णवशास्त्रनिविषें ऐसा भी कहैं--वेद्व्यासादिक मछली 
आदिकतें उपजे | तहां कुलका अनुक्रम कैतें रक्मा ? वहुरि मूलउत्पत्ति 
तौ ब्रह्मतें कहे हैं। तातें सब का एक कल है, भिन्‍नकुत कैसे रहा ! 
बहुरिः उच्चकुल्षकी स्त्रीकें नीचकुलके पुरुषतें बा नीचकुलकी स्त्रीके 
उच्चकुलके पुरुषतें संगम होतें संतति होती देखिए है। वहां कुलका 
प्रमाण कैसे रह्मा ? जो कदाचित्‌ कहोगे,ऐसें है, तौ उच्च नीचकुलका 
विभाग काहेकों मानो हौ। लौकिक कार्यनिविषें तो असत्य भी प्रवृत्ति 
संभव, धर्म्मकार्य्य विषें तो असत्यता संभव नाहीं। तादें धम्मपद्ध- 
तिविपे कुलअपेज्षा महंतपना नाहीं संभव है। धम्मंसाधनदीतें महंत- 
पना होय । ब्राह्मणादि कुलनिविषें महंतता है, सो धम्म प्रवृत्तितें है। 
सो धम्मकी प्रवृत्तिकों छोड़ि हिंसादिक पापविषें प्रवर्ते महंतपना 
केसे रहै ९ बहुरि केई कहें--जो हमारे बड़े भक्त भए हैं, सिद्ध भए 
हैं, धर्म्मात्मा भए हैं | हम उनकी संततिविषैं हैं, तातें हम गुरु हैं। सो 
उन बड़ेनिके बड़े तौ ऐसे थे नाहीं, तिनकी संवतिविषें उत्तमकाये करिए 
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जह जायरूबसरिसों तिलतुसमित्तं ण॒ गहदि अत्थेसु । 

जह लेइ अप्-बहुय॑ तत्तो पुण जाइ णिग्गोय॑ ॥१॥ 

न सून्न श्रा० १८ ] 
याका अथ-मुनिपदर है, सो यथाजातरूप सहदश है। जैसा 
जन्म होतें था, तैसा नग्त है। सो वह मुनि अर्थ जे धन वस्त्रादिक 
चस्तु तिनविपें तिलतुपमात्र भी ग्रहण न करे । बहुरि कदाचित्‌ अल्प 
चा बहुत वस्तु अहे, तौ तिसतें निगोद जाय | सो इहां देखो, ग्ृहस्थ- 
पनेसें बहुत परिग्रह राखि किछ्यू प्रमाण करे, तौ स्वर्गमोत्तका अधि- 
कारी हो है अर मुनिपनेमं फिंचित्‌ परिप्रह अंगीकार किएं भी निमोद्‌ 
जानेवाला हो है। तातें ऊंचा नाम धराय नीचोी प्रवृत्ति युक्त नाहीं। 
देखो, हुडावसर्पिणी कालविपें यहु कलिकाल अवत्तें है। ताका दोष- 
करि जिनमतवियें सी मुनिका स्वरूप तो ऐसा जहां बाह्य अमभ्यंतर 
परिग्रहका लगाव नाहीं, केवल अपने आत्माकों आपो अनुभवते शुभा- 
शुभभावनितें उदासीन रहे है।अर अब विषय कपायासक्त जीव 
मुनिपद धारें, तहां सर्वसावद्यका त्यागी होय पंचमहात्रतादि अंगी- 
कार करें । वहुरि श्वेत रक्तादि वस्त्रनिकों ग्रह, वा भोजनादिविपें 
लोलुपी होय, वा अपनी, पद्धति बधावनेकों उद्यमी होय, 
वा केई धनादिक भी राख, वा हिंसादिक करें; नाना आरंभ करें। 
सो स्तोकपरिअदह ग्रहणेंका फल निगोद कह्मा है, तो ऐसे पापनिका 
फत्न तौ अनंत्संसार होय हो दोय | बहुरि लोकनिकी अज्ञानता देखो, 
कोई एक छोटी भी अतिज्ञा संग करे, ताकों तौ पापी कहें, अर ऐसी 
बढ़ी प्रतिज्ञा भंग करते देखें, वहुरि तिनकों गुरु मानें, मुनिवतत्‌ तिनका 


२६४ सोक्षमागें प्रकाशक 


पी ीतीजीजी नीली ीतीीयीजीीयीयी सी ीयीीयी-ीपी पी पीर ी जीप सी पीसी तीन॑ीजीनी-ीतीधची सी सीता रस भा घी बीती ४२ध पता बीची बची 
सन्मानादि करें । सो शास्त्रविषें कृतकारित अनुमोदनाका फल कह्मा 


है। तातें इनकों भी वैसा ही फल लागे है। मुनिपद लेनेका तौ क्रम 
यह हैं--पहलैं तत्त्वज्ञान होय, पीछें उदासोन परिणाम होय, परिष- 
हादि सहने'की शक्ति होय, तब वह स्वयमेव मुनि भया चाहै। तब 
श्रीगुरु मुनिधरम्म अंगीकार करावें | यहु कौन विपरीत जे तत्त्वज्ञान- 
रहित विषयकषायासक्त जीव तिनकों मायाकरि वा लोभ दिखाय 
मुनिपद देना, पीछे अन्यथा प्रवृत्ति करावनी, सो यहु बड़ा आन्याय 
है। ऐसें कुगुरुछा वा तिनके सेवनका निषेध किया | अब इस कथन 
के इृढ़करनेकों शास्त्रनिकी साखि दीजिए है। तहां उपदेशसिद्धान्त- 
रत्न मालाबिषें ऐसा कह्या है-- 


गुरुणो भट्ट जाया सह थुणिकण लिंति दाणाईं | 
दोण्णवि अम्नणियसारा दूसमिसमयम्सि बुड्ढंति ॥३१॥ 
,कालदो ते गुरु जे हैं, ते भाट भए। भाटवत्‌ शब्दकरि दातारकी 
स्तुतिकरिके दानादि भहै हैं। सो इस दुखमा कालवियैं दोऊ ही दातार 
सा पात्र संसारबिपं डूबें हैं | बहुरि वहां कश्या है-- , 
' सप्पे दिद्ठो गासइ लोओ णहि कोवि किंपि अक्खेइ । 
जो चयह कुमुरु सप्पं हा मृढ़ा भणह त॑ दुद्ड ॥३६॥ 


याका अथ--सर्पकों देखि कोऊ भागे, ताकों तो लोक किछू भी 
कहे नादीं । हाय हाय देखो, जो कुगुरुसपंकों छोरे है, वाहि मु दुष्ट 


कहें, बुरा बोलें | 
[ 


लक औीमरीफेतीएकीजरी२ग१. 
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मा 
शुश्रपा आदिलें अपना धर्स धन नष्ट हो ताका विषाद नाहीं, मिथ्या- 
बुद्धितें हप करे हैं। तहां केई तो मिथ्या शास्त्रनिविषें सेष निरूपण' 
हैं, तिनिकों धारे रे । सो उत्त शास्त्रनिका करणहारा पापी सुगसक्रिया- 
कियेतें उच्चपद भ्ररूपणतैं मेरी सांनि होइ, वा अन्य जीव इस मार्गविपें 
बहुत लागें, इस अभिप्नायतें सिथ्याउपदेश दिया | ताकी परंपराकरि 
विचाररहित जीव इतना तौ विचारे नाहीं, जो सुगमक्रियाते उच्चपद्‌ 
होमा- बतावें हैं, सो इहां किछू दगा है। अ्रसकरि तिनिका कह्मा 
सार्गविपें प्रवर्ते है । बहुरि केई शास्त्रनिवियें तौ मार्गों कठिन 
निरूपण किया, तो सथे नाहीं, अर अपना ऊँचा नाम धराएँ 
विना लोक मानें नाहीं, इस अमिप्रायर्तें यति मुनि आचर्य उपा- 
ध्याय साधु भद्टारक सन्‍यासी योगी तपस्वी नग्न इत्यादि नाम तो 
ऊचा धरावै हैं, अर इनिका आचरनिकों नाहीं साधि सकें है तातें 
इच्छानुसारि नाना भेष बनायें हैं । बहुरि केई अपनी इच्छा 
अनुसारि ही तौ सवीन नाम धरावे हैं, अर इच्छाअनुसारि ही भेष 
बनाये हैं। ऐसे अनेक भेष धारनेतें गुरुषनों माने हैं, सो यहु 
भिथ्या है । 

इह्दां कोड पूछै--कि भेप तौ बहुत अकारके दीसें, तिन विष सांचे 
भूठे भेषक्ी पहचानि कैसे होय ? 

ताका समाधान--जिन सेपनिवियें विषयकषायका किछ्ू लगाव 
नाहीं, ते मेष सांचे हैं । सो सांचे सेप तीन प्रकार है, अन्य सब भेष 
मिथ्या हैं। सो द्वी पदपाहुड्चिपँ कुदकु दाचार्यकरि कह्ा है-- 


शहर मोज्ञमागें-प्रकाशक 





एगे जिणरस रूत वीदय उकिई सावयाण तु। 
अवरदियाण तहइय॑ चउत्थ॑ पुण लिंग दस शत्यि 
-[ द० प्रा० १८] 
याका अर्थ--एक तौ जिनका स्वरूप निम्नेथ दिगंबर मुनिलिंग 
अर दूसरा उत्कृष्ट आवकनिका रूप दसई ग्यारहीं प्रतिमाका धारक 
श्रावकका लिंग, अर तीसरा आर्थिकानिका रूप यहु स्त्रीनिका लिंग, 
ऐसें ए तीन लिंग तौ श्रद्धानपूर्वक हैं। बहुरि चौथा। लिंग सम्यरदशन- 
रवरूप नाहीं है ! भावा्थ--यहु इन तीनलिंग विना अन्य लिंगकों 
सानें, सो भ्रद्धानी नाहीं, मिथ्यादष्टी है। बहुरि इन भेषीनिविषें केई 
भेषी अपने भेषकी प्रतीति करावनेंके अर्थि किंचित्‌ धम्मका अंगकों 
भी पालैं हैं। जैसे खोटा रुपया चलावनेंवाला तिसविषें किछू रूपाका 
भी अंश राखे है, तैसें धर्म्मका कोऊझ अंग दिखाय अपना उंच्चपद्‌ 
मनावे है। 
इहां कोऊ कहे कि जो धम्म साधन किया, ताका तो फल होगा 
ताका उत्तर--जेस उपवासका नाम धराय कणमसात्र भी भत्षण 
करे, तो पापी है। अर एकंवका (एकासनका) नाम धराय किंचित्‌ ऊन 
भोजन करे, तौ भी धम्सोत्मा है। तैसें उच्चपद्वीका नाम धराय 
तामें किचित्‌ भी अन्यथा प्रवत्तें, तौ सहापापी है। अर नीचीपद्वीका 
नाम धराय, किछू भी धम्म॑ साथन करे, तौ धर्म्मात्मा है।तातें 
धम्मंसाधन जेता बनें, तेताही कीजिए । किछू दोष नाहीं। परन्तु 
ऊँचा धम्मात्मा नाम धराय नीची क्रिया किएं महापाप ही होहे। 
सोई षटपाहुड्विषें कु'दकु'दाचार्यकरि कहा है-- 
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जे दंसणेसु भट्ट पाए पाइंति दंसणाधराणं । 
ते हुति लुल्लमूया वोही पुंण दुल्नहा तेसि ॥१२॥ 
जें आप तौ सम्यक्तों भ्रष्ट हैं, अर सम्बर्कत्यधारकनिर्कों अपने 
पर्गों पड़ाया चाहै हैं, ते लले गृगे हो हैं भाव यहु-स्थावर हो हैं। 
तहुरि तिनके वोधकी प्राप्ति महादुलेभ हो है। 
जेबि पडंति च तेति जाएंता लज्जगारवभएण। 
तेसिं पि श॒त्यि वोही पाव॑ अशुमोयमाणाणं ॥१३॥ 
_[ द० पा० ] 
जो जानता हवा भी लण्जागारव भयकरि तिनके पर्गां पड़े हैं, 
जनके भी वोधी जो सम्पक्त सो नाहीं है। कैसे हैं ए जीव, पापकी 
श्तुमोदना करते हैं। पापीनिका सन्‍्मानादि क्रिए' तिस पापकी अलु- 
मेनाका फल लागे है । (वहुरि सूत्र पाहुड में )कह हैं-- 
जस्स परिग्गहगहरणं अप्य॑ वहुयं च हव३ लिंगरस | 
सो गरहिउ जिश्वयणे परिगहरहिओ शिरायारों ॥१&॥ 
[सूत्र पां० ] 
ज्स लिंगक थोरा वा वहुत परिअहका अंगीकारं होय सो जिन- 
चचाविपें निदायोग्य है. । परिग्रहरहित ही अनगार हो है। बहुरि 
( भापाहुडमें ) कहे हैं-- 
धम्मम्मि णिप्पिवासों दोसावासों य उच्छुफुल्लसमो । 
णिप्फलणिग्गुणयारों गडसवणों णग्गस्वेण ॥७१॥ 
“[ भाव पा5 |: 


श्क्ष्प मोक्षमा्गं-प्रकाशक 


याका अर्थ--जो धम्मंविषें निरुग्ममी है, दोषनिका घर है, इच्ुफूल 
समान निष्फल है, गुणका आचरणकरि रहित है, सो नग्नरूपकरि 
नट श्रमण है। भांडवत्त्‌ भेषघारी है। सो नग्न भणए भांडका दृशंत 
संभवे है। परिभ्रह राखें, तो यह भी दृष्टांत बनें नाहीं। 
जे पावमोहियमई लिंगं धत्त ण जिणवरिंदाणं । 
पाव॑ कुणंति पावा ते चत्ता मोक्खमग्गम्भि. ॥७८॥ 
--[मो० पा० ] 
याका अर्थ--पापकरि मोहित भई है. बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीर 
“जिनवरिनिका लिंग धारि पाप करे हैं, ते पापमूर्ति मोज्षमा्गविषें श्र! 
जानने । बहुरि ऐसा कह्या है-- ३ 
जे पंचचेलसत्ता गंथग्गाहीय जायणासीला । 
आधाकम्भम्मिरयां ते चत्ता मोक्‍्खमग्गम्मि |७८)॥ 
“[ मो० पा० ] 
याका अ्थ--जे पंचप्रकार वस्त्रविषैं आशक्त हैं, परिश्रहके अहझारे 
हैं, याचनासहित हैं, अधःकम्मे आदि दोषनिविषं रत हैं, ते गेक्ष- 
मार्ग बिषें भ्रष्ट जाननें। और भी गायासूत्र तहां तिस श्रद्धानके दृढ़ करें को 
कारण कहे हैं ते तहांते जानने । बहुरि कु दकु दाचारयकृत लिंगपाड़ है, 
ताविषें मुनिल्िगधारि जो ,हिंसा आरंभ यंत्रमंत्रादि करे हेंताका 
निषेध बहुत किया है। बहुरि गुणमभद्राचार्यक्रत आत्मातुशानबिर्षे 
ऐसा कह्मा है-- 
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सप्पो इक्क मरणं हुगु अणंताह देह मरणाई | 
तो चर संप्पं गहिय॑ भा कुगुरुसेबर्ण भह ॥३७॥ 


की अद्दो सपेकरि तो एक ही बार मरण होय अर कुगुरु अनंतमरण 
दें हे--अनंतवार जन्म मसरण करावे है| ताएँ हे भट्ट, सांपका अहरणा तौ 
भला अर कुगुरुका सेवन भत्ता नाहीं। और भी गाथा तहां इस अद्धा- 
नहद् करनेकों कारण बहुत कही हैं सो तिस मन्थतें जानि तैंनी। 
बहुरि संघपद्टविपें ऐसा कह्या है-- 
चुत्तामः किल कोपि रंकशिशुकः प्रवृज्य चेत्पे बबचित्‌ 
* कृत्वा किंचनपत्तमज्ततकलिः प्रापस्तदाचायकस | 
चित्र" चैत्यगृहे गृहीयाति निने गच्छे कुहम्बीयति 
सर शक्रोयति वालिशीयति बुधान्‌ विश्व" बराकरीयति ॥ 
'याका अथ--देखो, क्षुधाकरि कृश कोई रंकका बालक सो कहीं चैत्या- 
लयादिवियें दीक्षा धारि कोई पत्षकरि पापरह्दित न होता संता आचाये 
पदों प्राप्त भया। बहुरि वह चैत्यालयबिपं अपने गृहयत्त्‌ प्रवर् है, 
निजगच्छवियें कुद्ठम्भवत्‌ प्रवर्ते है, आपको इन्द्रवत्‌ महा मानें है, 
£5. ५ च्टैह ९ ध् 5 च् 
ज्ञानीनिकों वालकब॒त्‌ अज्ञानी मानें है, सबंगृहस्थनिकों रंक्वत्‌ मानें 
है सो यहु बढ़ा आश्चर्य भया है वहुरि 'येजातो न च बढ़िंतों न च 
न च कीतो! इत्यादि काव्य है। ताका अर्थ ऐसा है--जिनकरि जन्म 


न भया वध्या नाहीं, मोल लिया नाहीं, देशदार भया नाहीं, इत्यादि 
बे 
कोई प्रकार सम्बन्ध ताहीं, अर गृस्थनिकों वृहपमवत्‌ बहावे, 
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जोरावरी दार्नादिक ले, सो हाय हाय यहु जगत्‌ राजाकरि रहित है । 
कोई न्याय पूछनेवाला नाहीं | 
यहां कोर कहे, ए तौ श्वेतांबरविरचित उपदेश है तिनकी साक्षी 
काहेकों दई ? 
ताका उत्तर-जैसें नीचापुरुष जाका निषेध करे, ताका उत्तस- 
पुरुषके तो सहज ही निषेध भया। तैसें जिनके वस्त्रादि उपकरण 
कहे, वे हू जाकरि निषेध करें, तौ दिगंम्बरधम्म॑बिषेतों ऐसी विपरी- 
तिका सहज हो निषेध भया । बहुरि दिगंबरपंथनिविषें भी इस भ्रद्धा- 
नके पोषक वचन हैं । तहां श्रीकु दकु दाचार्य कृत षद्पाहुड़विषें (दशेन- 
पाहुडमें ) ऐसा कह्मा है-- 
दंसशमूलो धम्मों उपह्ट्र' जिणवरेहिं सिस्‍्साणं । 
त॑ सोऊण सकण्णे दंसशहीणो श॒बंदिव्यों ॥२॥ 
याका अर्थ--जिनवरकरि सम्यग्दशेन है मूल जाका ऐसा धम्म्मे 
उपदेश्या है | ताकों सुनकरि हें कर्णसहित हो, यहु मानों-सम्यकत्व- 
रहित जीव वंदनेयोग्य नाहीं । जे आप कगुरु ते कुगुरुका श्रद्धानसहित 
सम्यक्ती कैतें हॉय ९ बिना सम्यक्त अन्य धम्में भी न होय । धस्स 
बिनो वंदनेयोग्य केसे होंय । बहुरि केहै हैं-- 
ज॑ दसणंसु भह्टा णशाण भा चारित्तमइाय । 
एदे भइविभटा सेसंपि जणं विणासंति ॥८॥ 
जे दर्शनविषें श्रष्ट हैं, ज्ञानविपें श्रष्ट हैं, चारित्रश्रष्ठ॑ हैं, ते जीव 
भ्रष्ट ैं भ्रष्ट हैं और भी जीव जो उनका उपदेश मानें हैं, तिन जीवनिका 
नाश करे हैं बुरा करे । बहुरि कहै हैं-- | 
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मूलगुणादिकके धारक कुद्ावें । ऐसें ही अपनी महिसा कराने । बहुरि 
गृहस्थ भोले उनकरि अशंसादिककरि ठिगे हुए धम्मका विचार करें 
नाहीं। उनकी भक्तिविपें तत्पर हो हैं। सो बढ़े पापकों बड़ा घर्म्म 
मानना, इस मिथ्यात्वका फल्ल केसे अनंतसंसार न होय। एक जिल- 
बचनको अन्यथा मानें महापापी होना, शास्त्रविपें कह्मा है। यहां तो 
जनवचनकी किछू बात राखो ही नाहीं। इस समान और पाप 
कोन हैं ९ 

अब यहां झुयुक्तिकरि जे तिनि कुगुरुनिका स्थापन करे हैं, तिनका 
निराकरण कीजिए है.। तहां वह कहे हैं,--गुरूविना तौ निगुरा होय, 
अर वेसे गुरु अवार दीसे नाहीं। तातें इनहीकों गुरु मानना। 

ताका उत्तर--निगुरा तो वाका नाम है, जो गुरु माने ही नांहीं । 
बहुरि जो गुरुकी तौ मान अर इस क्षेत्रविपैँ गुरुका लक्षण न देखि 
काहूकों गुरु न मानें, तौ इस श्रद्धानतैं तो निगुरा होता नाहीं। जैसें 
नास्तिक्य तौ बाका नाम है, जो परमेश्वरकों मानें ही नाहीं। बहुरि 
जो परमेश्वरकों तौ मानें अर इस ज्षेत्रबियें परमेश्वरकां लक्षण न 
देखि काहकों परमेश्वर न मानें, तौ नास्तिक्य तौ होता नाहीं। वैसे ही 
बहुं जानना । 

बहुरि बह कहे है, जैनशास्त्रनिविय अबार केवलोका तो अभाव 
कह्य हैं, मुनिका तो अभाव क्या नाहीं | 

ताका उत्तर-ऐसा तौ कल्या नाहीं, इमि देशनिबरिषें सदृभाव 
रहैगा। भरत क्षेत्रवियें कहे हैं, सो मरतत्षेत्र दौ बहुत बड़ा है। कहीं 
सद्भाव होगा, तातें अभाव न कट्या है | जो तुम रहो हो,तिसही च्षेत्रवियें 
सद्भाव मानौगे, तौ जहां ऐसे भी गुरु न पावौगे, तहां जावौगे तब 


२७२ मोज्ञसागें-प्रकाशन 





किसकों गुरु मानौंगे। जैसें हंसनिका सदभाव अबार कह्या है अर 
हंस दीसते नाहीं, तौ और पक्षीनिकों तौ हंसपना मान्या जाता नाहीं। 
तैसें मुनिनिका सदूभाव अबार कह्ना है। अर भुनि दीसते नाहीं, तो 
ओऔरनिकों तो मुनि सान्‍्या जाय नाहीं। 
बहुरि वह कहे है, एक अक्षरद्तय दाताकों गुरु मानें हैं ।, जे शास्त्र 
सिखाबें वा सुनावें, तिनिकों गुरु कैसे न मानिए ९ 
ताका उत्तर--गुरु नाम बढड़ेका है। सो जिस अकारकी महंतता 
जाको संभवेै, तिस प्रकार ताकों गुरुसंज्ञा संभवे। जैसें कुलअपेत्षा 
मातापिताकों गुरुसंज्ञा है, तैसें ही विद्या पढ़ावनेवालेकों विद्याअपेत्ता 
गुरुसंज्ञा है। यहां तो धरम्मेका अधिकार है। वातें जाके धम्मअपेक्षा 
महंतता संभवे, सो ही गुरु जानना । सो धर्म नाम चारित्रका है। 
“चारित्त' खलु धम्मो/' ऐसा शास्त्रविषें कहा है। तातें चारित्रका 
धारकहदीकों गुरुस ज्ञा है । बहुरि जैसें भूतादिकका भी नाम देव है, 
तथापि यहां देवका श्रद्धानविषें अरहंतदेवहीका प्रहण है तैसें और- 
निका भी नाम गुरु है, तथापि इहां भ्रद्धानविषें  निर्भेधहीका प्रहदण 
_है। सो जिनधम्मविषें अरहंत देव निम्मथ गुरु ऐसा प्रसिद्धबनचन है । 
यहां प्रश्न--जो निश्नथविना और गुरु न मानिए, सो करण कहा ९ 
ताका उत्तर-निम्न थविना अन्य जीब सर्वेप्रकारकरि महंतता नाहीं 
धरे हैं जेसें लोभी शास्त्रव्याख्यान करै,वहां वह वाकों शास्त्र सुनावनेंतें 


महंत भया। वह वाकों धनवस्त्रादि देनेतें महंत भया। यद्यपि बाह्य 
शास्त्र सुनावनेवाला महंत रहे, तथापि अन्तरंग लोभी होय, सो दाता- 


$ प्रवच सार १०७ 
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इतस्ततश्र त्रस्यन्तो विभावय्याँ यथा मृगा! । 
वनाइसन्त्युपग्रामं कलो कष्ट" तपखिनः ॥१६७॥ 
याका अर्थ--कल्िकालविपें तपस्वी सृगवत्‌ इधर उधरतैं भयवान्‌ 
होय वनतें नगरके समीप बसे हैं, यह महाखेदकारी कार्य भया है। 
यहां नगर-समीप ही रहना निषेध्या, तौ नगरविषे रहना तौ निषिद्ध 
' भया ही। 
वर॑ गाहरुथ्यमेवाद्य तपसो भाविजन्मनः | 
सुस्त्रीकटाचलुण्टाकलुप्तव राग्यसम्पदः ॥ २० ०॥ 
याका अर्थ--अबार होनहार है. अनंतसंसार जातें ऐसे तपतेँ 
गृहस्थपना ही भला है। कैसा है वह तप प्रभात ही स्त्रीनिके कटाक्षरूपी 
लुगेरेनिकरि लूटी है बैराग्य संपदा जाकी ऐसा है। बहुरि योगीन्द्रदेवकत 
परमभात्माप्रकाशविषैं ऐसा कह्मा है-- 
दोहा-- 
चिल्ला चिल्ी पुत्थयहिं, तूसइ मृढ शिम्ंतु । 
एयहिं लज्जदह णाणियउ, वंधहहेउ मुणंतु ॥२१४॥ 
चेला चेली पुस्तकनिकरि मूढ संतुष्ट हो है । भ्रांतिरहित ऐसे ही 
है। बहुरि ज्ञानी बंधका कारण इनकों जानता संता इनिकरि लब्जाय- 
मान हो है | 
केणवि अप्पठ व चियउ, सिर लु'चि पि छारेण | 
सयलु वि संग ण॒ परहरिय, जिणवरलिंगधरेण ॥२१६॥ 
किसी जीवकरिं अपना आत्मा ठिग्या। सो कौन, जिंह जीव 
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जिनवरका लिंग धारया अर राखकरिं माथाका लौंचकरि समत्तपरि- 
ग्रह छांड़'-या नाहीं। 
जे जिणलिंग धेरेवि झणि इट्ठपरिग्गह लिंति। 


/ बिक | 4० 


छुदिकरेविशु ते वि जिय, सो पुण छदि गिलंति ॥२१७॥ 


[५ 
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याका अर्थ--हे जीव ! जे मुनि जिनलिंग धारि इष्टप रिप्रहको यह हैं, 
ते छुदिं करि तिस ही छुदिंकू बहुरि मर्खें-हैं। भाव यहु-निद्नोय 
है। इत्यादि वहां कहे हैं। ऐसे शास्त्रनिविषें कुगुरुका वा तिनके 
आचारनका, वा तिनकी सुश्रुपाका निषेध किया है, सो जानना। 
बहुरि जहां मुनिके धोन्नीदूतआदि छथालीस दोष आहारादिवियें' 
कहे हैं, तहां ग्रहस्थनिके बालकनिकों प्रसन्न करना, समाचार 
कहना, मंत्र ओषधि ज्योतिषाद काय बवाबना इत्यादि, बहुरि 
किया कराया अनुभोद्या भोजन लैंना इत्यादि क्रियाका निषेध किया 
है। सो अब कालदोषतें इनही दोषनिकों लगाय आहारादि भहै हैं। 
बहुरि पाश्वेस्थ कुशीलादि श्रष्टाचारी मुनिनिका निषेध किया है. तिन- 
हीका लक्षणनिकों धरे हैं | इतना विशेष--पे द्रव्यां तौ नग्न रहे हैं, ए 
नानापरिम्ह राख हैं । बहुरि तहां मुनिनिके भ्रमरी आदि आहार 


| लैंनेंकी विधि कद्दी है । ए ऋआसक्त होय दातारके प्राण पीड़ि आहारादि 


७ चए 


ग्रहै हैं। बहुरि ग्रृहस्थधम्म॑विषें भी उचित नाहीं वा अन्याय लोकनिय 
पापरूप कार्य तिनिकों करते ग्रत्यक्ष देखिए है। बहुरि जिनबिस्च 
शास्त्रादिक सर्वोत्कृष्ट पज्य तिनका तौ अविनय करे हैं। बहुरि आप 
तिनतेँ भी महंतता राखि ऊंचा बैठना आदि प्रवृत्तिकों धारे हैं। 
इत्यादि अनेक विपरीतिता शत्यक्ष भासे अर आपकों मूनि सानें, 
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गुरु रागादिक छुड़ाया चाहे हैं । जो रागादिक परका मानि स्वच्छन्द 
दोय, निरुध्॒मी होय ताकों उपादानकारणकी मुख्यताकरि राग्रादिक 
आत्माका हू ऐसा श्रद्धान कराया | बहुरि जो रागादिक आपका स्व- 
भाव मानि तिनिका साशका उद्यम ताहीं करे है, ताकौ निमित्तकार- 
णक्को मुख्यताकरि रागादिक परभाव हैं, ऐसा श्रद्धान कराया है। 
दोऊ विपरीत भ्रद्धानतैं रहित भए सत्यश्रद्धान होय, तथ ऐसा मानें- 
ए रागादिक भाव आत्माका स्वभाव तो नाहीं हैं कमेके निमित्तत्ते 
आत्माके अस्तित्ववियें विभावपयाय निपे हैं। निमित्त मिठे इनका 
नाश होतें स्वभाव भाव रहि जाय है।तातें इनिके नाशका उद्यम 
करना | 

यहां प्रश्न--जो कर्मका निमित्त्े ए हो हैं, तौ कमका उदय रहे 
ताबत विभाव दूरि कैसे होय ? तातें याका उद्यम करना तौ निरसथेक है 

ताका उत्तर--एक कार्य होनेविपें अनेक कारण चाहिए हैं। तिस- 
बिर्षे जे कारण बुद्धिपूवक होंग, तिनकों तो उद्यम करि मिलावे अर 
अबुद्धिपृवक कारण स्वयमेव मिल्ैंनतव कायसिद्धि होय। जैसे पुन्र- 
होनेका कारण बुद्धिपू्तंक तो विवाह्दिक करना है; अर अबुद्धि 
पूर्वक भवितव्य है. । तहां पुत्रक्ा अर्थी विवाह्मदिकका तो उद्यम करे, 
अर भवितव्य स्वमेव होय, तच पुत्र होय, | वैसे विभाव दूरि करनेके 
कारण बुद्धि पूरक तौ तत्त्तविचारादिक हैं अर अबुद्धिपूवेंक मोहकमेका 
उपशमादिक हैं | सो वाक़ा अर्थी तत्वविचारादिकका तो उद्यम 
करे, अर मोहकमंका उपशसादिक स्वयमेव होय, तब रागादिक दूरि 


होय । 
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यहां ऐसा कहे हैं कि--जेसें विवाहादिक भो भवितव्य आधीन हैं, 
तैसें वत्वविचारादिक भी कमका ज्षयोपशमादिकके आधीन हैं, तातें 
उद्यम करना निरथक है। 

ताका उत्तर--्ञानावरणका तौ क्षयोपशम तत्त्वविचारादि करने- 
योग्य तेरे भया है । याहीतें उपयोगकों यहां लगावनेका उद्यम करा- 
इए हैं। असंज्जी जीवनिके ज्षयोपशस नाहीं है, तौ उनकों काहेकों उपदेश 
दीजिए है। 

बहुरि बह कहे है--दहोनहार होय, तौ तहां उपयोग लागे, विना 
होनहार कैसे लागे ९ 

ताका उत्तर--जो ऐसा भ्रद्धान है, तो सर्वेन्न कोई ही कार्येका उद्यम 
मति करे | तू खान पान व्यापारादिकका तौ उद्यस करे, अर यहां 
होनहार बताबै। सो जानिए है, तेरा अनुराग यहां नाहीं। साना- 
द्किकरि ऐसी झूठी बातें बनावे है | या प्रकार जे रागादिकहोतैं तिनि- 
करि रहित आत्माकों माने हैं, ते मिथ्याहष्टी जानने' | 

बहुरि कम नोकमेंका संबंध होतें आत्माक्रों निबंध मानें, सो 
प्रत्यक्ष इनिका बंधन देखिए है | ज्ञानावरणादिकतें ज्ञानादिकका घात 
देखिए है । शरीरकरि ताके अनुसारि अवस्था होती देखिए है| बंधन 
कैसे नाहीं। जो बंधन न होय, तौ मोक्षमार्गी इनके नाशका उद्यम काहे- 
कौ करें। । 

यहां कोऊ कहै-शास्त्रनिविषषें आत्माकों कर्म नोकमतें भिन्न अब- 
ड्स्पष्ट कैसे कह्मा है ९ 

ताका उत्तर--संबंध अनेक प्रकार हैं । तहां तादात्म्यसंबंधअपेक्षा 
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आत्माओं कर्म नोकमंतें भिन्न कह्मा है । तहां द्रव्य पत्टकरि एक 
नाहीं होय जाय हैं अर इस ही अपेक्षा अवद्धस्पष्ट कह्या है। वहुरि 
निमित्तनेमित्तिकसंवंध अपेक्षा बंधत है ही । उनके निमित्तें आत्मा 
अनेक अवस्था धरे ही है| तातें सचंथा निरव घ आपकों मानना मिथ्या 
दृष्टि है | 

यहां कोझ कहैं--हसकों वो बंध मुक्तिका विकल्प करना नाहीं, 
जाते शास््रविषें ऐसा कह्या है-- 

“जो बृंधठ मुक्क मुणइ, सो वंधद णिसंतु ।” 

याका अर्थ-जो जीव वंध्या अर मुक्त भया मानें है, सो निःसंदेह 
बंधे है। ताकों कहिए है-- 

से जीव केवल पर्यायद्ृष्टि होय. वंधमुक्त अवस्थाहीकों माने हैं 
द्रव्य स्व॒भावका भहण नाहीं करे हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है, जो 
दरृज्यस्वभावकों न जातता जीव वंध्या मुक्त भया मानें, सो बंध है। 
चहुरि जो सर्वथा ही वंधमुक्ति नहोय, तो सो जोव बंधे है, ऐसा 
काहेकों कहेँ । अर वंबके नाशका मुक्त होनेका उद्यम काहेकों 
करिए है। काहेकों आत्मातुभव करिये है । तातेँ द्रव्यदृष्टि करि एक - 
दशा है । पर्यावदृष्टिकरि अनेक अवस्था हो है, ऐसा भानना योग्य 
है। ऐसे ही अनेक प्रकारकरि केवल निश्चयनयका अभिश्रायतते विरुद्ध 
श्रद्धानादिक करे है | जिनवानीविषें तौ नाना नयअपेत्ता कहीं केसा 
कहीं फैसा निरूपण किया है। यह अपने अभिप्रायतैं निश्नयनयकी 
मुख्यताकरि जो कथन किया दोय, ताहीकों प्रददिकरि निध्यादष्टरो 
धारै है। चहुरि जिलवानोविपैं तौ सम्पस्द्शोन ज्ञान चरित्रकी एकता 
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भए मोज्ञमार्ग कह्या है | सो याके सम्यरदशन ज्ञानविषैं सप्ततर्व- 
निका श्रद्धान वा जानना भया चाहिए। सो तिनका विचार नाहीं। 
अर चरित्रविषें रागादिक दूरि किया चाहिए, ताका उद्यम नाहीं।| एक 
अपने आत्माकों शुद्ध अनुभवना इसहीकों मोक्षमार्ग जानि संतुष्ट 
भया है | ताका अभ्यास करनेकौं अंतरंगविषें ऐसा चिंतवन किया 
चाहे है--में सिद्धसमान हों, केवलज्ञानादि सहित हों, द्रव्यकर्स 
नोकर्म रहित हों, परमानंद्मय हों, जन्ममरणादि दुःख मेरे नाहीं, 
इत्यादि चिंववन क-ै है। सो यहां पूछिए है--यहु चिंतवन जो द्वव्य- 
दृष्टिकरि करो हौ, तौ द्रव्य तो शुद्ध अशुद्ध सर्वेपर्यायनिका समुदाय 
है । तुम शुद्ध ही अनुभव काहेकों करो हौ। अर पर्यायदृष्टिकरि करो 
हौ, तो तुम्हारे तौ वत्तेमान अशुद्धप्याय है। तुम आपाकों शुद्ध कैसें 
सानौ हो ? बहुरि जो शक्तिअपेज्ञा शुद्ध मानो हौ, वो मैं ऐसा होने 
योग्य हों ऐसा सानों । ऐसे काहेंकों मानों हौ। तातें आपकों शुद्ध- 
रुप चिंतवन करना भ्रम है। काहेतैं--तुम आपको सिद्धसमान सान्या, 
तौ यहु संसार अवस्था कौनके है। अर तुम्हारे केवलज्ञानादिक हैं, 
तौ ये मतिज्ञानादिक कौनके हैं। अर द्वव्यकर्म नोकभेर्राहत हों, तौ 
ज्ञानादिककी व्यक्तता क्‍यों नहीं ? परमानंद्सय हो, तौ अब कत्तेन्य 
कहा रहा ९ जन्मसरणादि दुःख ही नाहीं, वो दुखी कैसेंहोत हो 
तातें अन्य अवस्थाविषें अन्यअवस्था मानना भ्रम है । 
यहां कोऊ कहै--शास्त्रवियें शद्धचितवन करनेका उपदेश कैसें 
दिया है। ह 


ताका उत्तर--एक. तौं द्रव्यअपेज्षा शुद्धपना है, एक पयाँग्र- 
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अपेक्षा शुद्धपना है | तहां द्रव्यअपेक्ता तो परद्रव्यतेँ भिन्‍तपनोौं वा 
अपने भावनिर्ते अभिन्‍नपनौ ताका नाम शुद्धपन्रा है। अर पर्याय 
अपेक्षा औपाधिकमावनिका अभाव होना, ताका नाम शद्धपना है । 
सो शद्धचितवनविपैं द्रव्य अपेक्षा शुद्धपना प्रहण किया है। सोई 
समयसारबव्याख्यादिय कल्चा है-- 

एप ण्वाशेपद्रव्यान्तरभावेश्यों मिन्नलेनोपास्यमानः शुद्ध 
इत्यमिलप्यते | [ गाथा० ६ ] 

याक्रा अथे--जो आत्मा प्रमत्त अप्रमत्त नाहीं है। सो यहु ही 
समस्त परद्रव्यनिके भावनितें भिन्‍तपनेकरि सेया हुआ शुद्ध ऐसा कहिए 
है। बहुरि तहां ही ऐसा क्या है| 

समस्तकारकचक्रपक्रियोत्तीरनिर्मलालुभूतिमात्रत्वाच्छुड: ' । 

[गाथा ७३] 

याका अर्थ-सम0्त ही कर्ता कम आदि कारकनिका समूहकी 
प्रक्रियार्तें पारंगत ऐसी जो निर्मल अनुभूति जो अभेदज्ञान तन्मांत्र 
है, तातें शुद्ध है । तातें ऐसे शुद्ध शब्दका अर्थ जानना | बहुरि ऐसे 
ही केवलशब्दका अर्थ जानना | जो परभावतें भिन्न निःफेवल आप 
ही ताका नास केवल है। ऐसे ह्वी अन्य यथा अथे अवधारना। 
पर्याय भपेज्ञा शुद्धपनों मानें, वा केवली आपकों मानें महाविपरीति 
होय | तातें आपको द्वव्यपयायरूप अवल्ोकना। द्रव्यकरे सामान्य- 
स्वरूप अवलोकना, पर्यायकरि विशेष अवधारना। ऐसे दी चितवन 
किए' सम्यग्टट्टी दो हैं। जातें सांचा अबलोके बिना सम्यग्डट्टी केसे 


१ आत्मख्याती ठु 'सकल' इति पाठः प्रतिभाति । 
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“तन: 


' नाम पावे | बहुरि' सोक्षमारग विषें तो रागादिक मेटनेका श्रद्धान ज्ञान 
' आचरण करना है। सो तौ विचार ही नाहीं। आपका शुद्ध अलु- 
: भवनतें ही आपकों सम्यग्दष्टी सालि अन्य सबे साधननिका निषेध 
- करे है-। 

[ शास्त्राभ्यासकी निरथंकताका श्रतिषेध् ] 

*»  शास्त्राअभ्यासकरना निरथेक बतावे है, द्रव्यादिकका वा गुण- 
स्‍थान मार्गणा त्रिद्ञोकादिका विचारकों क्रिल्प ठहरावे है, तपश्च रण 
करना वृथा क्लेश करना माने है, ब्रतादिकका धारना-बंधनमें परना 
ठहराव है, पूजनादि कायनिकों शुभाखव जानि हेय प्ररुषै है, इत्यादि 
सबवे साधनिकों उठाय प्रसादी होय परिणमे है।सो शास्त्राभ्योस 
निरथेक होय, दौ मुनिनके भी तौ ध्यान अध्ययन दोय ही कार्य मुख्य 
हैं। ध्यानबिषें उपयोग न ल्ञागै, तव अध्ययनहीबिषें उपयोगकू' लगाये 

' है, अन्य ठिकाना बीचमें उपयोग लगाबने योग्य है नाहीं। बहुरि 

* शास्त्रकरि तत्त्वनिका विशेष जाननेतें सम्यग्दर्शन ज्ञान निर्मल होय 
है। बहुरि तहां यावत्त्‌ उपयोग रहे, तावत्‌ कषाय मंद रहे। बहुरि 

' आगामी वीतरागभावनिढ़ी वृद्धि होय ऐसे कार्यकों निरर्थक कैसे 
' आनिए ९ ४ ; 
वहुरि वह्‌ कहै--जो जिनशास्तनिविऐें अध्यात्मउपदेश है, 
तिनिका अभ्यास करना, अन्य शास्त्रनिका अभ्यासकरि किछू सिद्धि 
'बाहीँ। 
'- ताक़ों कहिए है-जो तेरे सांची दृष्टि भई है, तो सबही जैनशास्त्रकार्य- 
कारी हैं। तहां भी मुख्यपनें अध्यात्मशास्त्रनिविषें तौ आत्मस्वरूपका 
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मुख्य कथन है सो सम्बन्धी भर आत्मस्वरूपका तो निर्णय होथ चुके, 
तथ तो ज्ञानकी नि्म्ताकै अर्थि वा उपयोगकों मंद-क्षायरूप राख- 
नेके अर्थि अन्य शास्त्रनिका अभ्यास मुख्य” चाहिए। अर आत्मख- 
रूपका निर्णय भया है, दाका स्पष्ट राखनेके अर्थि अध्यात्मशास्त्रनिका 
भी अभ्यास चाहिए। परन्तु अन्य शास्त्रनिविषैं अरुचि तौ न चाहिए। 
जाके अन्यशास्त्रनिके अरुचि है, ताके अ्रध्यात्मकी रुचि सांची नाहीं । 
जेसें जाके विषयासक्तपना होय, सो विषयासक्त पुरुषनिकी कथा भी 
रुचितें सुने, वा विषयके विशेषक्नों भी जाने, वा विषयके आचरतन- 
विष जो साधन होय, ताकों भी हवितरूप जाने, वा विषयका स्वरुपकों 
भी पहिचानें, तैसें जाके आत्मरुचि भई होय, सो आत्मरुचिके धारक 
तीथंकरादिक तिनका पुराण भी जानें, वहुरि आत्माके विशेष जानने- 
को गुणस्थानादिककों भी जानें, वहुरि आत्मआचरणविपं जे ब्रता- 
दिक साधन हैं, तिनकों भी हितरूप मानें, बहुरि आत्माकेस्वरुपकों 
भी पहिचानें। तापें च्यार्थों ही अनुयोग कार्यकारी हैं। बहुरि तिनि- 
का नीका ज्ञान होनेके अर्थ शब्दन्यायशास्त्रादिकर्ों भी जानना 
चाहिए । सो अपनी शक्तिके अनुसारि सबनिका थोरा वा बहुत 
अभ्यास करना योग्य है। 

वहुरि वह कही हैं, 'पदानंदिपश्वीसी'बिणें ऐसा कह्या है-जों 
आत्मस्व॒रूपतें लिकसि वाह्य शास्त्रनिवि्ें बुद्धि विचरे है, सो वह 
बुद्धि व्यभिचारिणी है। 

ताका उत्तर-यहु सत्य कह्मा है। बुद्धि तो आत्माकी है, ताकों 
छोरि परद्रव्य शासत्रनिवियें अनुरागिणी भई, ताकों व्यभिचारिणी ही 
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कहिए | परन्तु जैसे स्लो शोलवती रहे, तो योग्य ही है। अर न रहा 
जाय, तौ उत्तमपुरुषकों छोरि चांडालादिकका सेवन किएं तौ अत्यन्त 
निदनीक होइ। तेसें बुद्धि आत्मस्वरूपविषें प्रवत्तें, तो योग्य ही है। 
अर न रहा जाय, तौ प्रशस्त शाखत्रादि परद्रव्यकों छोरि अप्रशस्त 
विषयादिविषें लगे तौ महानिदनीक ही होइ। सो मुनिनिके भी 
स्वरूपवियें बहुत काल बुद्धि रहे नाहीं, तौ तेरी केसे रह्मा करे ? 
वातें शाख्राभ्यासविष बुद्धि लगवाना युक्त है । बहुरि जो द्वव्यादिकका 
वा गुणरथानादिकका विचारकों विकल्प ठहराबे है, सो विकल्प तौ 
है, परन्तु निर्विकल्प उपयोग न रहै, तब इनि विकल्पनिकों न करे तो 
अन्य विकल्प होंइ, ते बहुत रागादिगर्मित हो हैं। बहुरि निर्विकल्प 
दशा सदा रहै नाहीं । जातें छद्मस्थका उपयोग एकरूप उत्कृष्ट रहै, तो 
अ'तभु हत्ते रहै। बहुरि तू कहैगा-में आत्मस्वरूपहीका चिंतवन 
अनेक प्रकार किया करू'गा, सो सासान्‍्य चिंतनविषैं तो अनेकप्रकार 
बनें नाहीं। अर विशेष' करैगा, तब द्रव्य गुण पर्याय गुणस्थान 
मार्गणा शुद्ध अशुदर्ू अवस्था इत्यादि विचार होयगा | बहुरि सुनि, 
केवल आत्मज्नानहीतें तो मोक्षमार्ग होइ नाहीं। सप्ततत्वनिका श्रद्धान 
ज्ञान भए, वा रागादिक दूरि किए मोक्षमार्ग होगा। सो सम्रतत्त्व- 
निंका विशेष जाननैकों जीव अजीवके विशेष वा कमके आख्तव 
बंधादिकका विशेष अवश्य जानना योग्य है, जातैं सम्यरदशेत ज्ञान- 
की प्राप्ति होय । बहुरि तहां पीछें रागादिक दूरि करने सो जे रागादिक 
बधावनेके कारण तिनकों छोड़ि जे रागादिक घटावनेके कारण हाय 
तह्ाां उपयोगकों लगावना सो द्रव्यादिकका गुणरथानादिकका 
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बिचार रागादिक घटावनेकों कारण है। इनविप कोड रामादिकका 
नाम्रत नाद।, तात सम्यन्ट्रट्री भए पीछें भी इहां ही उपयोग ज्ञगावना। 

घहुरि वह कहे ह--रागादि निटावनेका कारण हाय तिनविपें तौ 
उपयोग लगावना, परन्तु त्रिलोकबर्ती जोवनिकी गति आदि विचार 
करना, वा कर्म्मका बंध उद्दयमत्तादिकक्ा धणा विशेष जानना, वा 
ब्रिलोकका आकार प्रमाणादिक ज्ञानना इस्वादि विचार कौन कार्य- 
छाराए। 

ताका उत्तर--इनिका भी विचारत रागादेक वधते नाहीं। जाते 
एन्नेय याके इष्ट अनिप्ररूप हैं नाहीं।ताते चतेसान रागादिककों 
कारण नाहीं। वहारि इनकी विशेष जानें तत््वज्ञान निन्‍/ल होय, ताते 
आगामी रागादिक घटावनेदों ही कारण है। तातें कार्यकारी हैं 

बहरि बह कहे है--स्थर्ग नरकादिकका जाने तहां रागद् प दो है। 

ताफा समाधान-मानीक वी अ्रसी बुद्धि ६६ नाहीं, अज्ञानीक 

(ये तहां पाप छोरि पुश्यकार्यविपें लगे तहां किय्यू, रागादिक घंटे 

ही । 

बहरि बह कह हैं--शासवरिय ऐसा उपदेश है, प्रयोजनमभूत थोरा 
ही जानना कार्यकारी है। तातें बहुत विष काहेंकों कीजिए । 

ताका उत्तर -जे जीव अन्य वहुत जानें, अर प्रयोजनभूतकी न 
जा, अथवा जिनकी बहुत जानने की शक्ति नाहीं, तिनकों बहु उपर: 
दिया है। बहरि लिनके बहुत जानने की शक्तिहोय/ ताकों तो यहु क्या 
होगा | जैता बहुत जानेगा; तितना प्रयो- 


नाहीं ज्ञो बहुत जाने बुरा 
विये श्रैसा कह्ा है-- 


जनभूत जानना निर्मल होगा । जाते शा 
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याका अथे यहु-सामान्य शास्त्रतँ विशेष बलवान है। विशेष- 
हीतें नीके निर्णेय हो है। तातें विशेष जानना योग्य है। बहुरि वह 
तपश्चरणकों वृथा क्लेश ठहराबे है। सो मोज्ञसागं भणए तौ संसारी 
जीवनितें. उल्टी परणति चाहिए । संसारोनिके इष्ट अनिष्ट सामग्रीतें 
रागह्वष हो है याके रागट्रेष न चाहिए । तहां राग छोड़नेके अधि इष्ट 
सामग्री भोजनादिकका त्यागी हो है। अर होष छोड़नेके अभि 
अनिष्ट अनशनादिककों अंगीक'र करे है| स्वाधीनपनें असा साधन 
होय तौ पराधीन इष्ट अनिष्ट सामग्री मित्"ैं भी राग हंष न होय । सो 
चाहिए तो ओसें, अर तेरे अनशनादिकतें द्वेष भया। ताते ताकों 
क्लेश ठहराया जब यहु क्लेश भया, तब भोजन करना सुश्न 
स्वयमेव ठहरचया। तहां राग आया, तौ असी परिणरत तो संसा- 
रीनिके पाईए ही है। तें मोज्षमार्गी होय, कहा किया। 

बहुरि जो तू कहैगा, बेई सम्यग्दष्टी भी तपश्चरण नाहीं करे हैं। 

ताका उच्तर--यहु कारणविशेषतें तप न होय सके है। परन्तु 
श्रद्धानविषें तो तपकों भत्ना जानें है। ताके साधनका उद्यम राखे है। 
तेरे तो श्रद्धान यहु है तप करना क्लेश है। बहुरि तपका तेरी उद्यम 
नाहीं । तातें तेरे सम्यम्दष्टि कैसे होय ९ 

बहुरि वह कहे है--शास्त्रविषं ओसा-कह्ा है; तप आदिका क्लेश 
करे है, तौ करो ज्ञानविना सिद्धि नाहीं । 

ताको उत्तर--यहु जे जीव तत्त्वज्ञानतैं तो पराड़मुख हैं. तप 
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हीतें मोज्ञ मानें हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है। तत्तवज्ञानविना 
केवल तपहीतें मोज्षमागे न होय | बहुरि तत्त्वज्ञान भए रागादिक 
मेटनेके अर्थि तपकरनेका तौ निपेध है नाहीं। जो निषेध होय वो 
गणधरादिक तप काहेकों करें। तातें अपनी शक्तिअनुसारि तप करना 
योग्य है। वहुरि वह ब्रतदिककों बंधन मारने है। सो खवच्छन्दृवृत्ति 
तौ अज्ञानअवस्थाहीविपे थी | ज्ञान पाएं तो परिणतिकों रोक हीहे। 
वहुरि तिस परिणति रोकमैंके अर्थि वाह्य हिंसादिक कारणनिका 
त्यागी भया चाहिए । 

वहुरि वह कही है--हमारै परिणाम तौ शुद्ध हैं वाह्य त्याग न किया 
तो न किया । ह 

ताका उत्तर--जे ए दिंसादिकाय तेरे परिणामविना स्वयमेव होते 
होंथ, तो हम झैसें मामें | बहुरि तू जो अपना परिणामकरि कार्य करे, 
तहां तेरे परिणाम शुद्ध कैसें कहिए | विषयसेचनादि किया वा अमादे- 
गसनादि क्रिया परिणासविना कैसे होय । सो क्रिया तौ आप उद्यमी 
होय तू करे, अर तहां हिंसादिक होय ताकों तू गिने नाहीं, परिणाम 
शुद्ध मानै। सो ऐसी मानितें तेरे परिणाम अशुद्ध ही रहेंगे । 

बहुरि वह कहे है--परिणामनिर्कों रोके ८ बाह्य हिसादिक भी 
घटाईए । परन्तु प्रतिज्ञा करनेमैं बंधन हो है; तावं प्रतिज्ञारुप ब्रत नाहीं 
अंगीकार करना | 

ताझा समाधान-जिस काय करनेकी आशा रहे है, ताकी 


प्रतिज्ञान लीजिए है। अर आशा रहें विसमें राग रहे है। तिस राग- 
भावतैं बिना कार्य किएं भी अवरतितें क्रमेंका बंध हुवा करे। ताहैं 
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प्रतिज्ञा अवश्य करनी युक्त है। बहुरि कार्य करनेका बंधन भए 
विना परिणाम केसे रुडंगे। प्रयोजन पड़े तद्रप परिणाम होंय ही होंय 
वा बिना प्रयोजन पड़ें भी ताकी आशा रहे । तातें प्रतिज्ञा करनी युक्त है । 

बहुरि वह कहे है--न जानिए केसा उदय आये, पीछें प्रतिज्ञाभंग 
होय, तौ महापाप लागे | तातें प्रारब्ध अनुसारि कार्य बनें, सो बनीं, 
प्रतिज्ञाका विकल्प न करना | 

ताका समाधान--प्रतिज्ञा प्रहण करतें जाका निर्वाह होता न जानें, 
विस प्रतिज्ञाकों तौ करे नाहीं। प्रतिज्ञा लेतें ही यहु अभिश्राय रहै, 
प्रयोजन पड़े छोड़ि थोंगा, तौ वह प्रतिज्ञा कौंन कार्यकारी भई। अर 
प्रतिज्ञा भदण करतैं तो यहु परिणाम है, मरणांत भए भी न 
छांड्ोंगा तौ ऐसी प्रतिज्ञाकरनो युक्त ही है। बिना प्रतिज्ञा किएं अवि- 
रत संबंधी बंध मिटे नाहीं। बहुरि आगामी उम्दयकाभयकरि पतिक्षा 
नलीजिए सो उदयकों विचारें सर्वे ही कत्तेन्यका नाश होय । जैसें 
आपकों पचाता जानें, तितना भोजन करे । कदाचित्‌ काहुके भोजनतीं 
अजीणों भया हो य, तौ तिस भयहैं भोजन करना छांडे तौ मरण ही 
होय । तैसें आपके निर्वाह होता जानें, तितनी प्रतिज्ञा करे | कदाचित्‌ 
काहके प्रतिज्ञातें भ्रष्टटना भया होय, तौ विस भयतैं प्रतिज्ञा करनी 
छांड़ें तौ असंयम ही दोय । तातें बनें सो प्रतिज्ञा हैंनी युक्त है। बहुरि 
आरब्ध “अनुसरि तौ कार्य बनैं ही है, तू उयमी होय भोजनादि काहे- 
को करे है। जो तहां उद्यम करे है, तो त्याग करनेका भो उद्यम करना 
युक्त ही है। जब प्रतिमावत्त्‌ तेरी दशा होय जायगी, तत् हम ग्रारब्ध 
ही सानेंगे-तेरा कत्तंव्य न मानेंगे । तातें काहेकों स्वच्छ॑द होनेंकी युक्ति 
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बनावे है | बनें सो परतिज्ञा-करिं अत धारना योग्य ही है। 
[ शुभोपयोग सर्वथा हेय नहीं है ] 

बहुरि बह पूजनादि कार्यकों शुभास्रव ज्ञानि हेय माने है। सो 
यहु सत्य है। परन्तु जो इति कार्यनिक्षों छोरि शुद्बोपयोगरूप 
होय तो भले ही हैं। अर विषय कपायरूप अशुभरूप प्रवर्ै, 
तो अपना बुरा ही क्रिया | शुभोपयोगते स्वर्गादि होय वा भल्ली वास- 
नातें वा भला निमित्ततें करमेका स्थिति अनुभाग घटि जाय, तौ सम्य- 
क्तादिककी भी प्राप्ति होय जाय | बहुरि अऋशुभोपयोगतें नरक निगोदादि 
होय, वा बुरी वासनातें वा बुरा निमित्ततै कर्मका स्थिति अनुभाग वध 
जाय; तो सम्यक्तादिक महा दुल्लेस होय जांय। बहुरि शुभोपयोग- 

' होतें कपाय मंद हो है। अशुभोपयोगहोतें तीच हो है। सो मंदकपायका 

कारण छोरि तीत्रकपायका काय करना तौ ऐसा है, जैसें कड़वी वस्तु 
न खानी अर विप खाना । सो यहु अज्ञानता है| 

बहुरि चह-कहैहै-शास्त्रविपैं शुभ अशुभकों समान कहा है, तातें 
हमकों तौ विशेष जानना युक्त नाहीं | 

ताका समाधान--जे जीव शुभोपयोगक्ों मोक्षका कारण मानि 
डपादेय मानें हैं, शुद्धोपयोगकों नाहीं पहिचानें हैं, तिनिकों शुभ अशुभ 
दोडनिकों अशुद्धताकी अपेक्षा वा वंधकारणकी अपेक्षा समान 
दिखाए हैं बहुरि शुभ अशुभनिका परस्पर बिचार कीजिए, तो शुभ- 
आावनिके चिपैं कपायमंद हो है, तातें बंध हीन हो है । अशुभभावनि- 
वियें कपायतीत हो है, तातें बंध बहुत हो है ! ऐसे विचार किए' 
अशुभकी अपेक्षा सिद्धांवविषैं शुभक्ों मला भी कहिए है। जेसे रोग 
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तौ थोरा'चा बहुत बुरा ही है। परन्तु बहुत रोगकी अपेज्षा थोरा 
रोगकों भत्ना सी कहिए | तातें शुद्धोपयोग नाहीं होय, तब अशुमत्तैं 
छूटि शुभविषें प्रवत्तेनायुक्त है।शुभकों छोरि अशुभविषैं प्रवत्तेना 
युक्त नाहीं | 

बहुरि बह कहे है--जो कासादिक वा क्षुधादिक मिटावनेकों 
अशुभरूप प्रधृत्ति तौ भए बिना रहती नाहीं, अर शुभप्रवृत्ति चाहि- 
करि करनीपरे है। ज्ञानोके चाहि चाहिए नाहीं। तातें शुभका उद्यम 
नाहीं करना । 

, ताका उत्तर--शुभम्रवृत्ति विषें उपयोग लागनेकरि वा ताके निम्मि- 
प्॒तैं विरागता बधनेंकरि कामादिक हीन हो हैं। अर क्षघादिकविपें 
भी संकलेश थोरा हो है। तातें शुभोपयोगका अभ्यास करना। उद्यम 
किए भी जो कामादिक वा क्षुधादिक पीड रहै हें दौ ताके अर्थि जैसे . 
थोरा पाप लागे, सो करना। बहुरि शुभोपयोगक्रों छोड़ि निश्शंक 
पापरूप प्रवत्तेना तो युक्त नाहीं । बहुरि तू कहे है--ज्ञानीक चाहि नाहीं 
अर शुभोपयोग चाहि क्रिए' हो हे सो जेसें पुरुष किंचिन्सान्र भी 
अपना धन दिया चाहे नाहीं, परन्तु जहां बहुत द्रव्य जाता जानें, तहां 
चाहिकरि स्तोक द्रव्य देनेंका उपाय करे है। तैसें ज्ञानी किंचिन्सात्र 
भी कषायरूप कार्य किया चाहे नाहों। परन्तु जहां बहुत कषायरूप 
अशुभकाय होता जानें तहां चाहिकरि स्तोक कषायरूप शुभकाये कर- 
नैंका उद्यम करे है | ऐसें यहु बात सिद्ध भई--जहां शुद्धोपयोग होता 
जानें, तहां तौ शुभकाय्रंका निषेय ही है अर जहां अशुभोपयोग होता 
जानें, तहां शुभकों उपायकरि अंगीकार करना युक्त है। या प्रकार 
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अनेक व्यवहारकायेकों डथापि स्च्छेंद पनाकों स्थापे हे, ताः। मिषेध 
किया । 
[ फेवलनिश्चयावलम्बो जीवडो प्रवृत्ति ] 

अब तिस दी केवल निश्चयावलंवी जीवकी प्रवृत्ति दिखाइए है-- 

एक शुद्धात्माकों जानें ज्ञानी दो है--अन्य किल्नू चाहिए नाहीं 
ऐसा जाति कवहू एक्रांत तिष्टकरि ध्यानमुद्रा घारि में सर्वकर्सडपाधि- 
रहित सिद्धसमान आत्मा हों, इत्यादि विचारकरि सतुष्ट हो हैं।सो 
ए त्रिशेषण केसे संभवें हैं। ऐसा घिचार नाहीं।अथवा अचल 
अखंड अनौपस्थादि विशेषश-करि आत्माकों ध्यातरे हैं, सो ए विशे- 
पण अन्य द्रव्यनिवियें भी संभवे हैं| वहुरि ए विशेषण किस अपेक्षा 
हैं, सो विचार नाहीं। वहुरि कदाचित्‌ सूता वैत्या जिस तिस अब- 

थाचिएें ऐसा विचार राखि आपकों ज्ञानी मानें है। बहुरि ज्ञानीके . 
आखव बंध नाहीं, ऐस। आगमविपं कह्या है।तातें कदाचित्त्‌ विपय- 
कपायरूप हो हैं। तहां वंध होनेंका भय नाहीं है।स्वच्छंद भया 
रागादिरूप प्रवर्तते है ।सो आपा परकों जाननेका तो चिन्ह बेराग्य- 
भाव है, सो समयसारविपें कह्या है -' 
“सम्यरद्ट भेवति नियत ज्ञानवेराग्यशक्ति; ।*!' 

याका अथ-वहु सम्यग्ट्ट्रीके निश्चयर्सों ज्ञानवेराग्यशक्ति होय। 
बहुरि कटह्मा है 
३ सम्यग्दप्टे भवति नियत शानवैराग्यशक्तिः, स्थ॑ पस्तुत्व॑ कलयितुसर्य॑ स्वान्य 
रूपाप्तिमुक्त्या । यस्माजज्ञात्वा व्यतिकरमिद तल्वत: स्व पर च, स्वस्मिन्नास्ते 
विरमति परात्सचंतों रागयोयाद्‌ ॥ निजरा० ४ 
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सम्यर्दष्टि! स्वयमयमहं जातु वन्धों ने मे स्वा--- 
दित्युत्तानोत्युलकबदना रागिणोप्याचरन्तु । 
आलम्बन्तां समितिपरतां ते यतोद्यापि पापा 
आत्मानात्मावगमविरहात्सन्ति सम्यक्त् शूस्या।#५॥॥ 
याक्ा अर्थ--खवयमेथ यहु में सम्यग्दष्टी हों, मेरे कदाचित्‌बंध 
नाहीं, ऐसें ऊँचा फुलाया है मुख जिनमें ऐसें रागी वैराग्य-शक्ति 
रहित भी आचरण करे हैं, तो करो, वहुरि पंचसमितिकी सावधा- 
नीकों अवलंगें हैं, तो अवलंबो, जातें वे ज्ञानशक्ति विना अजहू पापी 
ही हैं। ए दोझ आत्मा अनात्माका ज्ञानरहितपतातें सम्यक्ख- 
रहित ही हैं । 
बहुरि पूछिए है--परकों पर जान्या,तौ परद्रव्यविषें रागादिः 
करनेका कहा प्रयोजन रहा १ तहां वह कहे है--मोहके उद्यतें रागादि 
हो हैं। पू्वें भरतादिक ज्ञानी भए, तिनके भी विषय कंषायरूप कांये 
भया सुनिए है। 
ताका उत्तर--ज्ञानीके भी सोहके उदयतें रागादिक हो हैं यहु 
सत्य, परन्तु दुद्धिपूवक रागादिक होते नाहीं। सो विशेष वर्णन 
आगे करेंगे। बहुरि जाके रागादि होनेका किछू विषाद नाहीं, तिचके 
नाशका उपाय नाहीं, ताके रागादिक बुरे हैं ऐसा श्रद्धान भी नाहीं 
संभव है। ऐसे श्रद्धातविना सम्बग्हष्टी कैसें होय ? जीवाजीवादि 
तत्त्वनिके श्रद्धान करनेका प्रयोजनतो इतना ही अद्भान है। बहुरि 
4 लमयसार कलशा में शून्या:' के स्थान पर रिक्ता: पाठ है। 
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भरतादिक सम्यर्व्ट्रीनिके विषय कपायनिकी' प्रवृत्ति जैसे हो है, सो 
भी विशेष आगे कहेंगे । तू उनका उदाहरणकरि स्वच्छन्द होगा, 
तो तेरे तीघ्र आस्व वंध होगा। सोई कह्या है-- 
समता; ज्ञाननयेपिणोपि यदि ते खच्छन्द्मन्दोद्यमा:) | 

याका अर्थ--यहु ज्ञाननयके अवलोकनहारे भी जे स्वच्छन्द 
मंद उद्यमी हो हैं, ते संसारविपैं इवे और भी तहां “ज्ञनिन कर्म्म न 
जातु क॒तु मुचित!”--शत्पादि कलशाविषे चा “तधापि न निरगलं 
चरितुमिष्यते ब्ञानिन:!-इत्यादि कक्षशाबियें खच्छंंद होना 


निपेध्या है. । बिना चाहि जो कार्य होय, सो कमंवंधका कारण नाहीं । 
अमिप्रायर्ते कर्ता होय करे अर ज्ञाता रहै, यहु तौ बने नाहीं, इत्यादि 
निरूपण किया है तातें रागादिक घुरे अहितकारी जानि तिनका नाशके 
अर्थि उद्यम राखना | वहां अलुक्रमविपें पहलें तीत्ररागादि छोड़नेक 
अर्थि अशुभ कार्य छोरि शुभकार्यविषें लागना, पीछें मंदरागादि भी 
छोड़नैके अर्थि शुभकों भी छोरि शुद्धोपपोगरूप होना। बहुरि केई 
जीव अशभविषें कलेश मानि व्यापारादि कार्य वा खीसेवनादि कार्य 
नि्कों भी घटावै हैं। वहुरि शुभकं हेय जानि शाखभ्यासादि कार्येनि 
बिये नाहीं प्रवर्तें हैं । वीतरागभावरूप शुद्धोपयोगकों प्राप्त भए 
३ मरना: कर्मंनयावलम्बनपरा ज्ञानं न जानन्ति ये | 
मग्ना: श्ञाननयपिणोपि यदि ते स्वच्छुन्दमन्दोद्यमा: || 
विश्वस्थोपरि ते तरन्ति सतत ज्ञानं भवन्त: स्वयं | 


ये कुर्वन्ति न कर्म जातु न चर्श यान्ति प्रमादुस्य च ॥ 
--नाटक समयसार । 
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बाहीं, ते जीव अर्थ काम धर्म सोक्षरूप पुरुषाथतें रहित होतसंतै 
आलसी निरुच्यमी हो हैं। तिनकी निदा पंचास्तिकायकी व्याख्या(4० 
कीनी है। तिनकों दृष्टान्त दिया है--जेसें बहुत खीर खांड खाय 
पुरुष आलसी हो है, वा जेसें वृत्त निरुचमी हैं, तैसें ते जीव आलसी 
निरुयमी भए हैं। 

अब इनकों पूछिएहै--तुम बाह्य तौ शुभ अशुभ कार्यनिकों घटाया, 
परन्तु उपयोग तौ आलंबनबिना रहता नाहों, सो तुम्हारा उपयोग 
कहां रहे है, सो कहो | जो वह कहै--आत्माका चिंतवन करी है, तो 
शास्त्रादिकरि अनेक प्रकारका आत्माका विचारकों दौ तुम विकल्प 
ठहराया अर कोई विशेषण आत्माका जाननेमें बहुत काल लागे नाहीं, 
बारंवार एकरूप चितवनविपें छुल्लस्थका उपयोग लगता नाहीं । गण- 
धरादिकका भी उपयोग ऐसे न रहि सके, तातें वे भी शास्त्रादि 
कार्य निविषे प्रवर्तें हैं। तेरा उपयोग गणघरादिकतें भी केसे शुद्ध 
भया सानिए।। तातें तेरा कहना प्रमाण नाहीं । जैसें कोझ व्यापारादि- 
बिषें निरुच्यमी होय, ठाला जैसे तेसें काल गुमावै, तैसें तू धम्मेविषें, 
निरुद्ममी होइ प्रमादी यू" ही काल गमावे है। कबहूं किछू चितवनसा 
करे, कबहूं बातें बनावै, कबहू' भोजनादि करें, अपना उपयोग निर्मे 
करनेकों शास्त्राभ्यास तपश्चवरण भक्तिआदि कार्यनिविषें प्रवत्तेता 
नाहीं | सूनासा होय (प्रमादी होनेंका नाम शुद्धोपयोग ठहराय, तहां 
क्लेश थोरा होनेतें जैसे कोई आलसी होय परःथा रहनेंमें सुख माने, 
तेसें आनन्द माने है। अथवा जैसें सुपनेंविषें आपकों राजा मानि 
सुखी होय, तैसें आपकों अमर्तें सिद्ध समान शुद्ध मानि आप हो 
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आनंदित हो है। अथवा जैसे कहीं रति मानि सुखी हो है, पैसे किछ्यू 
विचार करनेमिपं रठि मानि सुखी होय, ताकों अचुभवजनित आनंद 
कहे है। बहुरि जैसे कहीं अरति मानि उदास होय, तैसें व्यापारिक 
पुत्रादिककों खेदका कारण जानि तिनतें उदास रहै है, ताकों 
वैराग्य माने है। सो ऐसा ज्ञान पैराग्य तौ कषायगर्मित है। जो 
चीतरागरूप उदासीन दशाविषं निराकुलता होय, सो सांचा आमंद 
ज्ञान पेराग्य ज्ञानी जीवनिके चारित्रमोहकी हीनता भए प्रकट हो है। 
बहुरि बह व्यापारादि' कलेश छोड़ि यथेष्ट भोजनादिकरि सुखी हुवा 
प्रवर्चें है। आपको तहां कपायरद्वित मानें है, सो ऐसें आनन्द्रूप 
भए तौ रीौद्रध्यान हो है। जहां सुखसामग्री छोड़ि दुखसामग्रीका 
संयोग भए संक्लेश न होय, रागद्वेष न उपजे, तहां निःकपषायभाव 
हो हैं। ऐसें भ्रमरूप तिनकी प्रवृत्ति पाईए है। या प्रकार जे जीव केवल 
निश्रयाभासके अवलंत्री हैं, ते मिथ्याहष्टी जाननें। जेसे बेदांती वा 
सांस्यमतवाले जीव फेवल शुद्धात्माके अद्धानी हैं, तैसें ए मी जानने । 
जाते श्रद्धानकी समानताकरि उन्तका उपदेश इनकों इष्ट लागे है, इनका 
उपदेश उनकों इष्ट लागे है । 
[ स्व-द्ृव्य पर-द्वव्य चित्तन-द्वारा निजेरा, आलव ओऔर.वंधका प्रतिषेध ] 

बहुरि तिन जीवनिके ऐसा श्रद्धान है--जो केवल शुद्धांत्माका 
चिंतवनतैं तौ संबर निज्जरा दो है, वा मुक्तात्माका सुखका अंश वहां 
प्रकट हो है। बहुरि जीवके गुणस्थानादि अशुद्ध भावनिका वा आप 
बिना अन्य जीव पुदूगलादिकका चितवन किए आखब बंध हो है। 
तातैं अन्य विचारतैं पराड्सुख रहे हैं। सो यहु मी सत्य भ्रद्वान नाहीं; 
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जातें शुद्ध स्वद्रव्यका चितवन करो, वा अन्य चिंतवन करी | ज़ो 
बीवरागता लिए भाव होय, तौ तहां संवर निजेरा ही है। अर 
जहां रागादिरूप भाव, होय, तहां आख़व बंध ही है। जो परद्र॒व्यके 
जाननेहीतें आस्रव बंध होय तौ केवल्ी तौ. समस्त परद्रव्यक्रों जाने 
हैं, तिनके भी आर्ूव बंध होय बहुरि बह कहे है--जो छद्स्थके पर- 
द्रव्य चितवन होतें आस्रव बंध हो है | सो भी नाहीं, जाएें शुक्लध्या- 
नविषें भी मुनिनिके छहों द्रव्यनिका द्वव्यगुणपर्यायनिक्ता चिंतवन 
होना निरूपण किया है वा अवधिमनःपर्ययादिविषैं परद्रव्यके जान- 
नेहीकी विशेषता हो है। बहुरि चौथा गुणस्थानविषें कोई अपने स्व- 
'रूपका चिंतवन करे है, ताके भी आख्रव बंध॑ अधिक है, वा गुणश्रेणी 
निजेरा नाहीं है। पंचम .पष्ठम गुणस्थानवियें आहार विह्ारादि 
क्रिया होतें परद्रव्य चितवनतें भी आख़ब बंध थोरा हो है वा शुण- 
श्रेणी निर्जरा हुवा करे है। तातें स्वद्रव्य परद्रव्यका चिंतबनतें निजेरा 
बंध नाहीं | रागादिकके घटे निजजेरा है, रागादिक भए बंध है। ताकों 
रागादिकके स्वरूपका यथाथे ज्ञान नाहीं, ताप अन्यथा माने है। 
[ निर्विकल्प-दुशा विचार ] 
तहां वह पूछे है कि ऐसें है तों निर्विकल्प अनुभव दशावि्ष 
नयप्रसाश निक्षेपादिकका वा दर्शन ज्ञानादिकका भी विकल्प-करनेका 
निषेध किया है, सो केसे है ९ 
ताका उत्तर--जे जीव इनही विकल्पनिविषैं लगि रहे हैं, अभेद- 
रूप एक आपाकों अनुभवैं नाहीं हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दियाहै, जो 
८ सबब विकल्प वस्तुका निश्चयकरनेकों कारन हैं । वस्तुका निश्चय , 
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भये इनका प्रयोजन किछू रहता नाहीं । तातें इन विकल्पनिकों भी 
छोड़े अभेदरूप एक आत्माका अनुभवन करना। इनिके विचाररूप 
विकल्पनिद्दी विपे फँसि रहना योग्य नाहीं। वहुरि वस्तुका निश्चय 
भए पीछे ऐसा नाहीं, जो सामान्यरूप स्वद्वव्यहीका चितवन रहना 
करे। स्वद्रब्यका वा परद्रव्यका सामान्यरूप वा विशेषरूप ज्ञानना 
होथ; परन्तु वीतरागता लिए होय, तिसद्वीका सलाम निर्विकल्प- 
दशा हैं । 

तहां बह पूछे हें--यहां तौ बहुत विकल्प भए, निर्विकल्पसंज्ञा कैसे 
संभवे ९ 

ताका उत्तर--निविचार होने का नाम निर्विकल्प नाहीं है। ज्ञात 

छद्मस्थके जानना विचार लिए है। ताका अभाव मानें ज्ञानका अभाव 
होय, तय जड़पना भया सो भात्माके होता नाहीं । तातैं बिचार दौ रहै । 
बहुरि जो कहिए, एक सामान्यका ही विचार रहता है, विशेषका 
नाहीं। दो सामान्यका विचार तौ वहुतकाल रहता नाहीं वा विशेष- 
की अपेक्ञाविना सामान्यका स्वरूप भासता नाहीं।वहुरि कहिए-- 
आपहीका विचार रहता है, परका नाहीं, तौ परविषें परबुद्धि भए 
विना आपविपषें निजवुद्धि कैसे आये ? तहां वह कहे है, समयसारविपें 
ऐसा कह्मा है-- 

भावयेद्मेदविज्ञानसिदमच्छिन्नधारया | 

तावद्यावत्पराच्च्युत्वा ज्ञानं ज्ञाने अ्रतिष्ठितं ॥४-११०॥ 

याका अर्थ यहु-भेदविज्ञान तावतू निरंतर भावना, यावत्त्‌ 

परतें छूट ज्ञान है सो ज्ञानविषें स्थित होय । वातें भेद विज्ञान 
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छूटें परका जानना मिटि जाय है । केवल्न आपहीकों आप जान्या 
करे है। 

सो यहां तौ यहु क्या है--पूर्व आपा परकों एक जानें था, पीछे 
जुदा जाननेको--भेद्विज्ञानकॉ-तावत्‌ भावना ही योग्य है, य|वत्‌ ज्ञान 
पररूपकों भिन्‍न जानि अपने ज्ञानस्वरूपहीवियं निश्चित होय । पोछें 
भेदविज्ञान करनेंका प्रयोजन रह्या नाहीं । स्वयमेव परकों पररूप 
आपको रूप जान्या करे है। ऐसा नाहीं, जो परद्रव्यका जानना 
ही मिटि जाय है। तातें परद्रव्यका जानना वा स्वद्व्यका विशेष जानने 
का नाम विकल्प नाहीं है । तो केसे है ? सो कहिए है--राग हू पके 
वशतें किसी ज्ञेयके जानने'विषे उपयोग लगावना। किसी ज्ेयऊे 
जाननेतें छुडावना ऐसें बारबार उपयोगका भ्रमावना, ताका नाम 
विकल्प है। बहुरि जद्दां वीतरागरूप होय जाकों जानें है, ताक। यथार्थ 
जाने है। अन्य अन्य ज्ञेयके जाननेंकरे अधि उपयोगकों नाहीं भ्रमावे 
है। तहां निर्विकल्पद्शा जानानी । ु 

यहां कोझ कहै--छह्मस्थका उपयोग तौ नाना ज्ञेयविषें अमे ही 
अे। तहां निर्विकल्पता केसे संभव है ९ 

ताका उत्तर--जेते काल एक जानमेंरूप रहै, तावत्‌ निर्विकक्प नाम 
पावे । सिद्धान्तविषें ध्यानका लक्षण ऐसा ही किया है “एकाग्रविन्ता- 
निरोधो ध्यानम्‌ ।!”' [ तत्वा० सू० इ-२० ] 








३ उत्तम संदननस्येकाग्रचिन्ता निरोधो ध्यानमान्तमुद् तातः ऐसा पूरा 
है 
सूत्र है । - 
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एकका मुख्य चितवल होय अर अन्य चिंता रुके, ताका नाम 


ध्यान है । सर्वाथासद्ि सूत्रकी थोकाविषें यहु विशेष कह्ा है-जो 
सर्वे चिंता रुकनेका नाम ध्यान होय, तो अचेतनपनों होय जाय। 
बहुरि ऐसी भी विविज्ञा है-जो संतानअपेत्ञा नाना ज्लोयका भी 
ज्ञानना होय | परंतु यावत्‌ बीतरागता रहै। रागादिककरि आप उप- 
योगकों अ्रसावै नाहीं, तावत्‌ निर्विकल्पदशा कहिए है। 


बहुरि बह कहे ऐसें है, तो परद्रव्यतें छुड़ाय स्वरूपबिें उपयोग 
लगावनेका उपदेश काहेकों दिया है! 


ताका समाधान-जों शुभ अशुभ भावनिकों कारण पर 
द्रव्य हैं, तिनविषंँ उपयोग लगे जिनके राग ह्ष होइ आय 
हैं, अर स्वरूपचिंतवन करे तौ राग होष घटे है, ऐसे नीचली 
अवस्थावारे जीवनिकों पूर्वोक्त उपदेश है। जैसे कोऊ स्त्री विकार- 
भावकरि काहूके घर जाय थी, वाकों मनें करी-परधर सति 
जाय, घरमें बेठि रहौ। वहुरि जो स्त्री निर्विकार भावकरि काहूके 
घर जाय, यथायोग्य प्रवर्तं तौ किल्नू दोष है नाहीं। वैसे उपयोगरूप 
परणति राग-ह्ोषभावकरि परद्वव्यनिविें प्रव्तें थी, ताकी मे करी- 
परद्रव्यनिविषें मति प्रवत्त, स्वरूपवेष मग्न रहौ। बहुरि जो उपयोग 
रूप परणति वीतरागसावकरि परद्रव्यकों जानि यथायोग्य प्रवत्त 


तौ किछू दोष है नाहीं। 
वहुरि बह कहे है--ऐसें है, तो मदासुनि परिश्रह्ददिक चिंतवनका 
त्याग काहेकों करें हैं । 
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ताका समाधान--जैसें विकाररहित स्त्री कुशीलके कारण 
परघरनिका त्याग करे, तैसें वीतरागपरणति राग हषके कारण 
परद्रव्यनिका त्याग करे है, बहुरि जे व्यभिचारक्के कारण नाहीं, 
ऐसे परघर जानेंका त्याग है नाहीं । तैसें जे राग ह्ंषकों कारण नाहीं, 
ऐसे परद्रव्य जाननेका त्याग है नाहीं । 

बहुरि वह कहे है--जैसें जो स्त्री प्रयोजन जामि पितादिकके घरि 
जाय तौ जावो,विना प्रयोजन जिस तिसके घर जाना तो योग्य नाहीं । 
तैसें परणतिकों प्रयोजन जानि सप्ततत्वनिका विचार.करना। बिना 


प्रयोजन गुणस्थानादिकका विचार फरना योग्य नाहीं। 


ताका समाधान--जैसें स्त्री प्रयोजन जानि पितादिक वा 
मित्रादिकके भी घर जाय, तैसें परणति तत्त्वनिका विशेष 
जाननेंकों. कारणगुणस्थानादिक कर्म्मादिककों भी जामें । बहुरि 
यहां ऐसा जानना-जसें शीलवती स्त्री उद्यमकरि दौ बिटपु- 
रुपनिके स्थान न जाय, जो परवश तहां जाना बनि जाय; 
तहां कुशील न सेबे, तौ स्त्री शीलवती ही है । वैसे बीतराग 
परणति उपायकरि तौ रागादिकके कारण परद्रव्यनिविषें न 
त्ागै । जो स्ववमेव तिनका जानना होय जाय तहां रागादि न करे तो 
परणति शुद्ध ही है, वातें स्त्री आदिकी परीषह सुनिनके होय, तिनिकों 
जानें ही नाहीं, अपने स्व॒रूपहीका जानना रहे है, ऐसा मानना मिथ्या 
है। उनको जानें तौ है, परन्तु रागादिक नाहीं करे है।या प्रकार 
परद्रव्यकों जानतें भी वीतरागभाव हो, है ऐसा श्रद्धान करना । 
' बहुरि वह कहै--ऐसें है वो शास्त्रविषें ऐसें कैसे कह्मा है, जो 
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भात्माका श्रद्धान ज्ञान आचरण सम्यग्द्शन ज्ञान चारित्र है। 

ताका समाधान--अना दितेँ परद्रव्यवियें आपका श्रद्धान ज्ञान आच- 
रण था, वाके छुड़ावनेकों यहु उपदेश है। आपह्दीविषें आपका भ्रद्धान 
ज्ञान आचरण भए परद्रव्यविषें राग घादिपरणति करनेका भ्रद्धान 
वा ज्ञान वा आचरन मिटि जाय, तत्र सम्यग्दशनादि हो है। जो 
परद्रव्यका परद्रन्यरूप श्रद्धातादि करनेतें सम्यग्दर्शनादि न होते 
हॉय, तौ केवलीके भी तिनका अभाव होय। जहां परद्रव्यक्ों बुरा 
जानना, निजद्रव्यकों भला जानना, तहां तौ राग दर घ सहज ही भया। 
जहां आपकों आपरूप परकों पररूप यथार्थ जान्या करे, तेसे ही श्रद्धा- 
नादिरूप प्बर्ते, तब ही सम्यग्दशनादि हो है। ऐसे जानना। तातें बहुत 
कहा 'कहिए, जैसे रागादि मिटावनेक्रा श्रद्धात होय, सो ही श्रद्धान 
सम्यग्दशैन है । बहुरिजेसें रागादि मिटावनेका जानना होय, सो ही 
जानना सम्यस्ज्ञान है। बहुरि जैसें रागादि मिटें, सो ही आचरण 
सम्यकचारित्र है। ऐसा ही मोक्षमागं मानना योग्य है। या प्रकार 
निश्चयनयका आभास लिए एकांतपक्षके धारी जेनाभास तिनक 
मिथ्यात्वका निरूपण किया | 

[ एकान्तपक्षी व्यवद्वारावलम्बी जेनाभास ] 

अब ज्यवहाराभास पक्षके अनामासनिक मिध्यात्का निरूपर 
कोजिए है--जिनआगमबविपं जहां व्यवहारकी मुख्यताकोर उपद्श 
है, ताकों मानि बाह्मसाधनादिकददीका श्रद्धानादिक करे है, तिनक सर्वे 
धर्मके अंग अन्यथारूप होय मिथ्यासाव्का आप्त होय हैं सो विशेष 
कहिए हैं। यहां ऐसा जानि लैना--व्यवद्यारपसंकी प्रवत्तित पुण्यवंध 
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होय है, तातें पापप्रव॒त्ति अपेज्ञा तों याक्रा निषेध है नाहीं। परंतु 
हां जो जीव व्यवहार भ्रवृत्तिहीकरि सन्तुष्ट होंय, सांचा मोक्षमार्गविषे 
उद्यमी न होय है, ताकों मोज्षमार्गवि्षे सन्‍्मुख करनेकों तिस शुभरूप 
सिथ्याप्रवत्तिका भी निषेघरूप निरूपण कीजिए है। जो यहु कथन 
कीजिए है, ताकों सुनि जो शुभप्रवृत्ति छोड़ि अशुभविषें प्रव॒त्ति करोगे 
तौ तुम्हारा बुरा होगा, और जो यथार्थ श्रद्धानकरि भोक्षमागविपें 
प्रव्तोंगे, तौ तुम्हारा भला होगा । जैसे कोझ रोगी निगुण 
ओऔषधिका निषेध सुनि औषधि साधन छोड़ि कुपथ्य करेगा, तो वह 
मरैगा, वेद्यका कछू दोष है नाहीं। तैसें ही कोउ संसारी पुण्यरूप 
धर्मका निषेध सुनि धर्मंसाधन छोड़ि विषय कषायरूप प्रवत्तेंगा, तो 
वह ही नरकादिविषें दुख पावेगा। उपदेश दावाका तौ दोष नाहीं। 
उपदेश देनेवालेका तौ अभिप्राय असत्य श्रद्धानादि छुड़ाय मोक्षमार्गे- 
विषें लगावनेका जानना । सो ऐसा अभिप्रायतें इहां निरूपण 
कीजिए है । 
[ कुल अ्रपेज्ञा धर्म विचार ] 

इहां कोई जीव तो कुलक्रमकरि ही जैनी हैं, जैनधर्ेका स्वरूप 
जानते नाहीं। परन्तु कुलविषें जैसी प्रवत्ति च्ञी आईं, तैसे प्रवर्ते 
। सो जैसे अन्यमती अपने कुलधर्मविषें प्रवत्तें हैं, तैसे ही यहु 
प्रवर्ते है। जो कुलक्रमहीतें धरम होय, तौ मुसलमान आदि सब ही 

धमांत्मा होय | जेनधमका विशेष कहा रह्या १ सोई कह्या है-- 

लोयम्मि रायणीई णायं ण कुलकम्मि कहयावि । 
किं पुण तिलोयपहुणो जिशुंद्धम्माहिगारम्मि ॥ १॥ 
[ उप. सि, र, गा, ७ ] 


म्ज > 


सातवां अधिकार ३१४ 


याका अथे--लोकविपैं यहु राजनीति है--कदाचित्‌ कुकक्रमकरि 
न्याय नाहीं होय है | जाका कुल्न चोर होय, ताकों चोरी करता पकरे, 
तो वाका कुलक्रम जानि छोड़े नाहीं, दंड ही दे। तो तरिलोकप्रभु 
जिनेन्द्रदेवके धर्मका अधिकारविपँ कहा कुलक्रम अलुसारि न्‍्याथ 
संभवे। बहुरि जो पिता दरिद्री होय आप धनवान दोष, वहां तौ 
कुज्क्म वबिचारि आप दरिद्री रहता ही नाहीं। तो धर्म विपें कुलका कहा 
प्रयोजन है. बहुरि पिता नरकि जाय पुत्र मोत्त जाय, तहां कुज्ञक्रम कैसे 
रहा ? जो कुल ऊपरि दृष्टि होय, तो पुत्र भी नरकगामी होय | तातें 
धर्मविपे कुलऋमका किद्यू प्रयोजन नाहीं | शास्त्रनिका अर्थ विचारि जो 
कालदोप तें जिनधर्मतियें भी पापी पुरुषनिकरि कुंदेव कुगुरु कुधम 
सेवनादिरूप वा विषयकपायपोपणादिरूप विपरीत प्रवुत्ति चल्लाई 
होड़, वाका त्याग करि जिनआजा अजुसारी प्रवर्तना योग्य है । 
इहां कोझ कहै--परंपरा छोड़ि नवीन सा विर्षें अव्तेना योग्य 


नाहीं। ताकी करिए 

जौ अपनी बुद्धिकरि नवीन मार्ग पकरे, तौ युक्त नाहीं। जो पर- 
परा ऋनादिनिधन जैनधर्मका स्वरूप शास्त्रनिविषें ल्िख्या है, ताकी 
प्रवत्ति सेटि वीचिमें पापीपुरुषां अन्यथा प्रवृत्ति चलाई, तौ ताकों 
परंपरायमार्म कैसे कहिए। वहुरि ताकों छोड़ि पुरातन जैनशास्त्रनि- 
विपैं ज्ेसा धर्म लिख्या था, पैसे प्रवर्तें, तो ताकी नवीन मार्ग केस 
कहिए। बहुरि जो कुलविपें जैसे जिनदेवकी शआाज्ञा है, तेरे ही धर्मकी 
प्रवुत्ति है, तौ आपको भी तैसें ही प्रवर्तेना ग्रोग्य है। परन्तु ताकों 
कुलाचार न जानना, धर्स जानि ताक स्वरूप फलादिकका निश्चय 
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करि अंगीकार करना। जो सांचा भी धर्मको कुज्ञाचार जानि प्ररुतें है, 
तो वाकों धर्मात्मा न कहिए। जाते स्व कुज््के उस आचरणको छोड़ें, 
तौआप भी छोड़ि दे । बहुरि जो वह आचरण करे है, सो कुल्ञका 
भयकरि करे है। किह्यू धमेबुद्धितें नाहीं करे है, तातें वह धम्मात्मा 
नाहीं । तातें विवाह्दि' कुलसंबंधीं कार्यनिविषें तौ कुलक्रमका विचार 
करना और धमंसंबंधी कार्यवि्षें कुलका विचार न करना। जैसे 
धर्ममाग सांचा है, तैसें प्रवतेना योग्य है । 
[ परीक्षा रहित आज्ञानुसारी जेनत्वका प्रतिषेध ] 

बहुरि कई आज्ञा अलुसारि जैनी हो हैं । जेसें शास्त्रविषें 
आज्ञा है, वैसे मानें हैं। परन्तु आज्ञाकी परीक्षा करते नाहीं। सो 
आज्ञाही मानना धर्म होय, तौ सबब मतवाले अपने २ शास्त्रकी आज्ञा 
सानि धर्मात्मा होंय । वार्यें परीक्षाकरि ज्ञिनवचननिकों सत्यपनो 
पहिचानि जिनआज्ञा मानती योग्य है । बिना पराक्षा किए सत्य 
असत्यका निशय कैसे होय १ अर बिना निशेय किए जेसे अन्यमती 
अपने २ शास्त्रनिकी आज्ञा मानें हैं, तेसें यानें जैनशास्त्रनिकी आज्ञा 
सानी। यहु तो पत्तकरि आज्ञा मानना है। 





कोड कहै--शास्त्रविषें दश प्रकार सम्यकत्वविषषैं आज्ञासम्यक्त्व 
कह्या है, वा आज्ञाविचयघसेध्यानका भेद कह्मा है, वा लि:शंकित 
अंगविषें जिनवचनविषैं संशय करना निषेध्या है, सो कैसें हैं ? 
वाका समाधान--शास्त्निविषें कथन केई तौ ऐसे हैं, जिनकी प्रध्यक्ष 
अनुसानादिकरि परीक्षा करि सक्रिए है । बहुरि केई कथन ऐसे हैं, जो 
प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर नाहीं। तातें आज्ञाहीकरि प्रमाण होथ हैं । तहां 


सातवां अधिकार ३१७ 


न जज >ीत3ल तल + आल 8 कब 





नाना शास्त्रनिविष जो कथन समान होय, तिनकी तौ परीक्षा करनेका 
प्रयोजन ही नादीं। वहुरि जो कथन परस्परविरुद्ध होइ, विनिविषें जो 
कथन प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर होय, तिनकी तौ परीक्षा करनी । तहां 
लिन शास्त्रके कथनडी प्रमाणता ठहरे, तिनि शास्त्रवि्षें जो अत्यक्ष 
अनुमानगाचर नाहीं, ऐसे कथन किए होय, तिनकी भी प्रमाणता 
करनी। बहरि जिनि शास्त्रनिक कथनकी प्रमाणता न ठहर, तिनके 
वे ह ऋथनकी अप्रमाणता साननी | 

इहां कोऊ कहै-परीक्षा किए कोई कथन कोई शात्रविर्ष प्रमाण 
भाये, कोई कथन कोई शास्त्रविष अप्रमाण भास तौ कहा करिए ! 

ताका समाधान--जो आपके भासे श सत्र है, तिनिवियें कोई ही 
कथन प्रमाण-विरुद्ध न होंग। जातें कै तौ जानपना ही न होय, 
राम द्वोप होय, वौ अ्रसत्य कहेँ। सो आप्त ऐसा होय नाहीं, ताते परीक्षा 
नीकी नाहीं करी है, ताते श्रम ह। 

घहरि वह कहे है- छद्मस्थ्क अन्यथा परीक्षा होय जाय, तौ 
कहा करे ! 

ताका समाधान--सांची फू दोऊ वस्तुनिकों मीड़े अर प्रमाद्‌ 
होड़ि परीक्षा किए तौ सांची ही परीक्षा होय । जहां पक्षपातकरि नीके 
परीक्षा न करे, तहां हो अन्यथा परीक्षा द्दो 

बहरि वह कहे है, जो शास्त्रनिविष परस्पर विरुद्ध कथन तौ घने 
कौन-कौनकी परीक्षा करिए । 

ताका समाधान--मोक्षमागेविपें देव गुरू धर्म बा जीवादि तत्त्व 
वा बंधमोक्षमार्ग प्रयोजनभूत हैं, सो इनिकी परीक्षा करि लेनी। जिन 
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शास्त्रनिविषें ए सांचे कह, तिनकी स्व आज्ञा माननी | जिनविषै ए 
अन्यथा प्ररुपे, तिनकी आज्ञा न माननी । जसं लोकविषें जा पुरूष 
प्रयोजनभूत कार्यनिविष क्रूठ न बोलें, सो अ्रयोजनरहितकायेनिविपें 
कैसे भूठ बोलेगा। पैसे जिस शसत्रविषें प्रयोजनभूत देवादिकका 
स्वरूप अन्यथा न कह्मा, तिसविषें प्रयोजनरहित द्वीप समुद्रादिकका 


कथन अन्यथा केसे होय ? जातें देवादिकका कथन अन्यथा किए 
वक्ताके विषय कषाय पोषे जांय हैं । 


इहां प्रशन-देवादिकका कथन तो अन्यथा विषयकषायतें किया 
तिन ही शास्त्रनिविषें अन्य कथन अन्यया काहेकों किया ? 

ताका ससाधान--जो एक ही कथन अन्यथा कहे, वाका अन्यथा- 
पना शीघ्र ही अ्रगट होय जाय। जुदी पद्धति ठहरे नाहीं। तातें घने 
कथन श्रन्यथा करनेतें जुदी पद्धति ठहरै। तहां तुच्छुबुद्धिअ्रसमें पढ़ि- 
जाय--यहु भी मत है । तातें प्रयोजनभूतका अन्यथापनाका भेलनेके 
आर्थि अग्रयोजनभूत भी अन्यथा कथन घनें किए | बहुरि प्रतीति 
अनावनेके अर्थि कोई २ सांचा भी कथन किया। परन्तु स्थाना होय 
सो अ्रम सें परे नाहीं। प्रयोजनभूत केथनकी परीक्षाकरि जहां सांच 
भासे, तिस मतकी सर्व आज्ञा माने, सो परीक्षा किए जेनसत ही सांचा 
भासे है। जातें याका वक्ता सवेज्ञ वीतराग है, सो भ्ठ काहेकों कहे 
ऐसे जिन आज्ञा माने, सो सांचा श्रद्धान होथ, ताका नाम आज्ञासस्व- 
कत्व है | बहुरि तहां एकाग्र चिन्तवन होय, ताहीका नाम ओज्ञाविचय 
धर्मध्यान है । जो ऐसें न मानिए अर विना परीक्षा किए ही आज्ञा माने 
सम्यक्त्व वा धर्मध्यान होय जाय, तौ जो द्रव्य्लिंगी आज्ञा मानि 
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मुनि भया, आज्ञाअनुसारि साधनकर्र भ्रवेयिक पथ्चन्त प्राप्त होय, 
दाके मिथ्याहृष्टिपना कैसे रघ्या ? तातें किछू परीक्षा्कार आज्ञा माने दी 
सम्यवत्व वा धर्मध्यान होय है। लोकविर्ष भी कोई प्रकार परीक्षा 
भए ही पुरुषकी अतीति कीजिए है। बहुरि तैं कह्मा--जिनवचनबिपें 
संशय करनेतें सम्यक्त्वका शंका नामा दोष हो है, सो “न जानें यह्‌ 
कैसे है, ऐसा मानि निर्शय न कीजिए, तहां शंका नाम दोष हो है। 
बहुरि जो निर्णय करनैकी विचार करतें ही सम्यकत्वको दोष लागे, 
तो अष्टसहस्रीविपैं आज्ञाप्रधानतें परीक्षाप्रधानको उत्तम काहेकों कह्मा ( 
पृच्छना आदि स्वाध्यायके अंग कैसे कहे। प्रमाण नयतें पदाथ- 
निका निरय करनेका उपदेश काहेकों दिया । तातैं परीक्षाकरि आज्ञा 
मानली योग्य है। बहुरि केई पापी पुरुषां अपना कल्पित कथन किया 
है अर तिनकों जिनवचन ठहराया है, तिनकों जेनमतका शास्त्र जानि 
प्रमाण न करना। तहां भी प्रमाणादिकते परीक्षाकरि वा परस्पर 
शास्रनरैं विधि मिलाय वा ऐसे संभव है कि नाहीं, ऐसा विचारकारि 
विरुद्ध अर्थकों मिथ्या ही जानना। जैसे ठिग आप पत्र लिखि तामें 
लिखनवालेका नाम किसी साहकारका धरथा, तिस नामके भ्रमतें 
घनको ठिगाबे, तौ दरिद्री ही होय । तैसें पापी आप अ्रथादि बनाय, 
तहां कर्चाका नाम जिन गणधर आचार्यनिका धरया, तिस नामके 
अम्तें यू /ठा श्रद्धान करे, वो मिथ्यादट्टी ही दोय । 

बहुरि बह कहे है-गोम्मठसार' विष ऐसा कह है-सम्यस्दृष्ट 








आप पपरापक का क्पप फल अया डक के 
६ 'सम्माइट्टरी जीवो उचइठ्ठ पवयण तु सहृद्ददि | 
सदृहदि असब्साधं अजाणमाणो गुरुणयोगा ॥२ण। 
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जीव अज्ञानगुरुके निमित्तें क्ूठ भी श्रद्धान करे, तो आज्ञा, माननेतें 
सम्यग्दृष्टि ही होय है। सो यहु कथन कैसे किया है ९ 

ताका उत्तर--जे प्रत्यज्ष अनुमानादिगोचर नाहीं, सू्षमपनैंतें , 
जिनका निर्णय न होय सके, तिनिकी अपेक्षा यहु कथन है। मूलभूत 
देव गुरु धर्मादि वा तत्त्वादिकका अन्यथा श्रद्धान भए, तौ स्वेथा 
सम्यक्त्व रहै नाहीं, यहु॑ निश्चय करना । तातें बिना परीक्षा किए 
केबल आज्ञाहीकरि जैनी हैं, ते भी मिथ्यादृष्टि जानने'। बहुरि केई 
परीक्षा करि भी जैनी हैं, परन्तु मूल परीक्षा नाहीं करे हैं । दया 
शील दप संयमादि क्रियानिकरिं वा पूजा प्रभावनादि कार्य निकरि वा 
अतिशय चमत्कारादिकरि वा जिनधमेतें इष्ट प्राप्ति होनेकरि जिनसत- 
को उत्तम जानि ग्रीववंत होय जैनी होय हैं।सो अन्यमतविषें भी 
तो ए कार्य पाईए हैं, तातें इनि लक्षणनिविषें अतिव्याप्ति पाईए है। 

कोऊ कहै-जेसे जिनधमंविषें ए कार्य हैं, तेसें अन्यमतविषें नाहीं 
पाइए है। तातें अतिव्याप्ति नाहीं । 

ताका समाधान--यहु तौ सत्य है, ऐसें ही है । परंतु जैसे तू दया- 
दिक मानें है, तैसें तो वे मी निरूपे हैं। परजीवनिकी रक्षाकों दया 
तू कहे, सोई वे कही हैं ऐसे ही अन्य जाननें । 

बहुरि वह कहे है--उनके ठीक नाहीं | कबहूं दया प्ररूपें, कबहूं 
हिसा प्ररूप | 

ताका उत्तर--तहां दयादिकका अशमात्र तौ आया। तातें अति- 
व्याप्तिपना इनि लक्षणनिके पाइए है। इनिकरि सांची परीक्षा होये 
नाहीं। तौ कैसें होय । जिनधमविषं सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्र मोक्षमार्ग 
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कह्य है। तहां सांचे देवादिकका वा जोबादिकका श्रद्धान किए सम्य- 

क्त्व होय, वा तिनिकों जानें सम्यगज्ञान होय, वा सांचा रागादिक 
मिटें सम्यकचारित्र होय, सो इनिका स्वरूप जैसे जिनसतविषैं निरूपण 
किया है, तेसें कहीं निरूपण किया नाहीं । वा जैनीबिना अन्यमती 
ऐसा कार्य करि सकते नाहीं । तातें यहु जिनमतका सांचा लक्षण है। 
इस लक्षणकों पहचानि जे परीक्षा करें, तेई श्रद्धानी हैं । इस विना 
अन्य प्रकारकरि परीक्षा करे हैं, ते मिथ्याच्ष्टी ही रहै हैं | 

बहुरि केई संगतिकरि जैनधर्म धारे हैं । कोई महानपुरुषको 
जिनधम्म विपें प्रवत्तेता देखि आप भी प्रवर्तें हैं। केई देखा देखी जिन- 
धर्मकी शुद्ध वा अशुद्ध क्रियानिबियें प्रवर्तें हैं. । इत्यादि अनेकप्रकार- 
के जीव आप विचारकरि जिनधर्मका रहस्य नाहीं पहिचानें हैं अर 
जैनी नाम धरावे हैं, ते सब सिथ्यादष्टी ही जाननें । इतना तो है, 
जिनमतवियें पापकी प्रवृत्तिविशेष नहीं होय सके है अर पुण्यके निमित्त 
घने हैं । अर सांचा मोज्षमार्गके भी कारण तहां बनि रहे हैं। तातें जे 
कुलादिकरि भी जैनी हैं, ते भी औरनितें वो भले ही हैं । 

[ आ्राजीवकादि प्रयोजनाथधर्ससाधनका प्रतिषेध ] 

बहुरि जे जीव कपटकरि आजीवकाके अर्थि वा बड़ाईके अर्थि वा 
किछू विंपयकष/यसंवंधी प्रयोजनविचारि जैनी हो हैं, ते तौ पापी ही हैं 
अति दीतरकषाय भए ऐसी बुद्धि आवबे है। उनका सुलकना भी कठिन 
है। जैनधर्म तौ संसारका नाशिके अर्थि सेइए है । ताकरि जो संसारीक 
प्रयोजन साध्या चाहे, सो बड़ा अन्याय करे है। तातें ते तौ-मिथ्या- 


दृष्टि हैं ही । 
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इहां कोझ कहै--हिंसादिकरि जिन कार्यनिकों करिए, ते कार्य 
-घर्मसाधनकरि सिद्ध कीजिए,तो बुरा कहा भया। दोऊ प्रयोजन सधे | 
ताकों कहिए है--पापकार्य अर धर्मकार्यकरा एक साधन किए 
चाप ही होय । जैसें कोऊ धर्मका साधन चैत्यालय बनाय, तिसद्दीकों 
स्‍त्रीसेवनादि पापनिका भी साधन करे, तौ पापी ही होय | हिंसादिक- 
करि भोगादिकके अर्थि जुदा मन्दिर बनावे, तौ बनावौ । परन्तु 
चैत्यालयविषें भोगादि करना युक्त नाहीं । तैसें घमेका साधन पूजा 
शास्त्रादि काय हैं,तिनिहीकों आजीविका आदि पापका भी साधन करी, 
ततौ करौ परंतु पूजादि कार्यनिविषें तो आजीविका आदिका प्रयोजन 
विचारना युक्त नाहीं । 
इह्ं प्रश्न--जो ऐसें है तौ मुनि भी धर्मसाधि परघर भोजन 
करें हैं वा साधर्मी साधर्मीका उपकार करें कराबें है, सो केसे बने ! 
ताका उत्तर--जो आप तौ किछू आजोबिका आदिका प्रयोजन 
पिचारि धर्म नाहीं साथे है,आपकों धर्मात्मा जानि केई स्वयमेव भोजन 
उपकारादि करे है, तौ किछू दोष है नाहीं बहुरि जो आप ही भोजना- 
'द्किका प्रयोजन विचारि धर्मसाधे है, तो पापी है ही जे विरागी होय, 
शुनिपनो अगीहझार करे हैं, तिनिके भोजनादिकका प्रयोजन नाहीं 
_>कोई दे तौ लें, नाहीं तौ समता राखें। संक्लेशरूप होय नाहीं । बहुरि 
'आप हितके अर्थि धर्म साथे है। उपकार केरवानेका अभिप्राय नाहीं 
है। आपके जाका त्याग नाहीं, ऐसा. उपकार करावै। कोई साधर्मी 
“स्वयमेव उपकार करे तो करो अर न करे तौ आपके किछ संक्लेश 
होता नाहीं । सो ऐसें तौ योग्य है। अर आप द्वी आजीविका आदिका 
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अयोजन विचारि वाह्य धर्मका साधन करे, जहां भोजनादिक उपकार 
कोई न करे, तहां सक्त शकरे, याचता करे, उपाय करे, वा घर्ससाधन- 
विष शिथिल होय जाय, सो पापी ही जानना । ऐसे संसारीक प्रयो- 
जन लिएं जे धर्म साधे हैं, ते पापी भी हैं अर मिथ्याहष्टी हैं ही। घा- 
शअ्रकार जिनमतवाले भी मिश्यादृष्टि जाननें। अब इनके धर्मका साधन 
औसें पाइए है, सो विशेष दिखाइए है-- 


तहां केई जीव कुक्षप्रवुत्तिकरि वा देख्यां देखो लोभादिकका अमि- 
आयकरि धर्म साधे हैं, तिनिके तो धर्मदष्टि नाहीं। जो भक्ति करे हैं 
तौ चित्त तो कहीं है, दृष्टि फिर-या करे है। अर मुखततें पाठादि करे है 
था नमस्कारादि करे है । परंतु यहु ठीक माहीं--में कौन हों, किसकी 
स्तुति करों हों, किस प्रयोजनके अर्थि स्तुति करों हों, पाठविषें कहा 
अर्थ है, सो करिल्यू ठीक नाहीं। वहुरि कदाचित्‌ कुदेवादिक की भी 
सेवा करने लगि जाय । तहां सुदेव गुरुशास्त्र वा कुदेवकुगुरुशासत्रादि 
विपें विशेष पहिचामे नाहीं। वहुरि जो दान दे है, तो पात्र अपान्नका 
विचाररहित, जैसे अपनी प्रशंसा होय, पैसे दान दे है। बहुरि तप 
करे है, तो भूखा रहनेकरि महंतपनो होय सो कार्य करे है। परिणा- 
मनिकी पहिचानि नाहीं | वहुरि ब्रवादिक घारे है, तहां बाह्मयक्रिया 
ऊपरि दृष्टि है, सो भी कोई सांची क्रिया करे है, कोई झूठी करे है। 
अर अंत रंग रागादिक भाव पाइए है, तिनिका विचार ही नाहीं। वा 
चाह्य भी रागादि पोषनेका साधन करे है। बहुरि पूजा प्रभावना आदि 
कार्य करे है। तहां जैसे लोकवियें बढ़ाई होय वा विषय कृषाय पोषे 
जांय, वैसे कार्य करे है। बहुरि बहुत हिंसादिक निपजात़ है।, सो 
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कार्य तौ अपना वा अन्य जीवनिका परिणाम सुधारनेके अर्थि कहे 
हैं। बहुरि तहां किंचित्‌ दिंसादिक भी निपजे है, तो थोरा अपराध 
होय गुण बहुत होय, सो काये करता कह्मा है। सो परिणामनिकी 
पहचानि नाहीं। अर यहां अपराध केता लागे है, गुण केता हो है, 
सो नफा टोठाका ज्ञान नाहों, वा विधि अविधिका ज्ञान नाहीं। बहुरि 
शास्त्राभ्यास करे है । तहां पद्धतिरूप प्रवरत है। जो बांचे है,ती औरनिकों 
सुनाय दे है। जो पढ़े है,तों आप पढ़ि जाय है ।सुने है,तो कहे हैसो सुनि 
ले है। जो शास्त्राभ्यासका प्रयोजन है,ताकों आप अंतरग विषें नाहीं अब- 
धार है। इत्यादि धम्मेकायेनिका घमकों नाहीं पहिचाने | केईके तो कुल- 
बिषें जेसें बड़े प्रवर्तें, तैसें हमकों भी करना, अथवा और करे हैं, तैसें 
हसकों भी करना, वा ऐसें किए हमारा लोभादिककी सिद्धि होगी, 
, इत्यादि विचार लिएं अभूताथथ धर्मकों साथे हैं। बहुरि केई जीव ऐसे 
हैं, जिनके किछू तो कुलादिरूप बुद्धि है, किछू .धर्मबुद्धि भी है, तातें 
पूर्वोक्तप्रकार भी धर्मका साधन करे हैं अर किल्यू आगें कहिए है, तिस 
प्रकार करि अपने परिणामनिकों भी सुधारे है। मिश्रपन्तों पाइए है। 
बहुरि केई धरस्मेबुद्धिकरि धर्म्म साधै हैं, परंतु निश्चयधर्मंक्ों न जानें 
हैं। तातैं अभूता्थ रूप धर्मकों साथे हैं। तहां व्यवहार सम्यग्दशेन 
'ज्ञान चारित्रकों मोक्षमार्ग जानि तिनिका साधन करे हैं। तहां शास्त्र- 
विष देव गुरु धर्मकी प्रतीति लिए सम्यक्त्व होना कहा है। ऐसी 
आज्ञा मानि अरहंत देव निम्न थगुरु जैनशास्त्र बिना औरनिकों नम- 
स्कारादि करनेका त्याग किया है। परंतु तिनिका ग्रण अवशुणकी 
: परीक्षा नाहीं करें हैं। अथवा परीक्षा भी करे है तो तत्त्वज्ञान पूवेक 
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सांची परीक्षा नाहीं करे हे वाह्मलक्षणनिकरि परीक्षा करे हैं। ऐसे 
अतीतिकरि सुद्देव गुरु शास्त्रनिकी भक्तिविष प्रवत्तें हैं । 
[ अरदहंतभक्तिका अन्यथा रूप ] 
तहां अरदंत देव हैं, सो इद्रादिकरि पूल्य हैं, अनेक अतिशय- 
सहित हैं, ज्ुधादि दोषरहित हैं, शरीरकी सु दरताकों धरें है, स्त्रीसंग- 
भादि रहित हैं, दिव्यध्वनिकरि उपदेश दे हैं, केवलज्ञानकरि लोकालोक 
जाने है, काम क्रोधादिक नष्ट किए हैं, इत्यादि विशेषण कहे है । वहां 
इनिविपें केई विशेषण पृद्टलके आश्रय, केई जीवके आश्रय हैं। तिन- 
को भिन्न मिन्न नाहीं पहिचानें है। जैसेँ असमानजातीय मनुष्यादि 
पर्यायनिवियें जोब पुद्नलके विशेषणकों सिन्‍नन जाति सिथ्यादष्टि 
थरे है, वेसें यह असमान जातीय अरहंतपयायविषें जीव पद्लके 
विशेषणनिकों भिन्‍न न जानि सिथ्याहृष्टि धरे है । बहुरि जे बाह्य 
विशेषण हैं, तिनकों तौ जानि तिनकरि अरहंतदेवकों महंतपनो 
विशेष माने है । अर जे जीवके विशेषण हैं, तिनकों यथावत्‌ न जानि 
पिनकरि अरहंतदेवकी महंतपनो आज्ञा अनुसार मानें है। अथवा 
अन्यथा माने है। जातें यथावत््‌ जीवका विशेषण जानें मिथ्याहष्टी 
रहे नाहीं। वहुरि तिनि अरहंतनिकों स्वर्गसोज्का दाता दीनदयाल 
अधमउधारक पतितपावन मानें है. सो अन्यमती कतृ त्वघुद्धितें ईश्वर- 
को जैसे मानें हैं, तैसें यहु अरहंतकों मानें है ऐसा नाहीं जानें है-फलतो 
अपने परिणामनिका लागै है, अरहंतनिकों निमित्त माने हें, तातें 
उपचारकरि वे विशेषण संभव हैं। अपने' परिणाम शुद्ध भए बिना 
अरहंत हू स्वगेमोक्षादिका दाता नाहीं । बहुरि अरहंतादिकके नासादि- 
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करते श्वानादिक स्वर्ग पाया। तहां नामादिकका ही अतिशय मानें हैं। 
विना परिणाम नाम लेनेवालोंके भी स्वरगंकी प्राप्ति न होय, तौ 
सुननेवालेके केसे होय | श्वानादिककें नाम सुननेके निमित्ततें मंदक- 
पायरूप भाव सए हैं। तिनका फल स्वर्ग भया है। उपचारकरि नाम- 
हीकी मुख्यता करी है । बहुरि अरहंतादिकके नाम पूजनादिकतें अनिष्ट 
सामग्रीका नाश इष्ट सामग्रीकी प्राप्ति मानि रोगादि मेटनेके अर्थि वा 
धनादिकी प्राप्तिके अर्थि नाम ले है वा पूजनादि करे हैं। सो इष्ट अनिष्ट- 
के तौ कारण पूर्वकर्मका उदय है। अरहंत तौ कर्ता है नाहीं। अरहंता- 
दिकिकी भक्तिरूप शुभोपयोग परिणामनिते पू्वे पापका संक्रमणादिक 
होय जाय है । तातें उपचारकरि अनिष्टका नाशकों इष्टकी ग्राप्तिकों 
कारण अरहंतादिककी भक्ति कहिए है । अर जे जीव पहलें ही संसारीः 
प्रयोजन ल्षिए भक्ति करे, ताके तौ पापहीका अभिप्राय भया। कांक्षा' 
विचिकित्सारूप भाव भए तिनिकरि पूर्वपापका. संक्रमझादि केसे 
होय ९ बहुरि तिनका कार्यसिद्ध न भया । 
बहुरि केई जीव भक्तिकों मुक्तिका कारण जानि तहां अति अनुः | 

रागी होय प्रवर्त श्रद्धान भया। सो भक्ति तौ.रागरूप है। रागतें बंध 
है। तातें मोन्षका कारण नाहीं । जब रागका उदय आवे, तब भक्ति ना 
करे, तौ पापानुराग होय । तातैं अशुभ राग छोड़नेकों ज्ञानी भक्ति 
विंषे प्रवर्तें हैं। वा भोक्षमार्गकों बाह्य निमित्तेमात्र भी जानें हैं । परन्तु 
यहां ही उपादेयपना मानि संतुष्ट न हो हैं । शुद्धोपपोगका उद्यमी रहे 
हैं। सो ही पंचारितकायव्यस्याविषे कहा" है।-- | - 

.(शरय॑ हि स्थान क्न्षयतया केवलभक्तिप्रधानस्याश्ञानिनो भवति । उपरितन* 
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इयं भक्ति: केवलभक्तिप्रधानस्याज्ञानिनो भवति | तीवराग- 
ज्वरविनोदार्थमस्थानरागनिपेधाय क्चित्‌ ज्ञानिनोषि भवति ॥ 

याका अर्थ--यहु भक्ति केवलमक्ति ही है प्रधान जाके ऐसा अज्ञा- 
नीजीवके हो है। बहुरि तीज्र रागज्बर मेटनेके अर्थि वा कुठिकामैं राग- 
निषेधनेके अर्थि कदाचित्‌ ज्ञानीके भी हो है। 

तहां बह पूछे है ऐसे है, तो ज्ञानीतें अज्ञानीके भक्तिकी विशेषता 
होतो होगी | हि 

ताका उत्तर--यथार्थपर्नेंकी अपेक्षा तौ ज्ञानीके सांची भक्ति है- 
अज्ञानीके नाहीं है । अर रागभावकी अपेक्षा अज्ञानीके श्रद्धान- 
विष भी मुक्तिकारण जाननेतें अति अलुराग है । ज्ञानीके श्रद्धनविषैं 
शुभवंधकारण जाननेंतें तेसा अनुराग नाहीं है। बाह्य कदाचित्‌ 
शानीके अनुराग घना हो है, कदाचित्‌ भज्ञानीके के है, ऐसा 
जानना | ऐसें देवभक्तिका स्वरूप दिखाया । 

[ शुरुभक्तिका अन्यथा रूप ] 

अब गुरुभक्तिका खवरूप कैसे हो है, सो कहिए है :-- 

कोई जीव आज्ञाउुसारी हैं। ते तो ए जैनके साधु हैं. हमारे गुरु' 
हैं, ता्तें इनिकी भक्ति करनी, ऐसे बिचारि भक्ति करें हैं। बहुरि कोई - 
जीव परीक्षा भी करें हैं। वहां ए मुनि दया पालें है, शीज्ष पाल है, 
धनादि नाहीं राख हैं, उपचासादि तप करे हैं, छुधादि परीषह सहे' 
हैं, किसीसों क्रोधादि नाहीं करे हैं, उपदेश देय औरनिकों घ्मवियें" 
. भूमिकायामलब्धास्पदस्यास्थानरागनिषेधाय तीवरागन्वरविनोदाथे, व्‌ कदा- 
चिन्हानिनोइपि भवदीति० ॥ग्रा० ३३६॥ 8 
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लगावै हैं, इत्यादि गुण विचारि तिनविष भक्तिभाव करे हैं। सो 
ऐसे गुण तौ परमहंसादिक अन्यमती हैं, तिनविषें वा जैनी मिथ्या- 
इृष्टीनिविषें भी पाईए है। तातें इनिविषै अतिव्याप्तपनो है। इनिकरि 
सांची परीक्षा होय नाहीं | बहुरि जिन गुणोंकों बिचारे है, तिनविषैं 
फेई जीवाश्रित हैं, केई पुदूगलाश्रित हैं, तिनका विशेष न जानना, 
असमानजातीय भुनिपर्यायांव्षें एकत्व बुद्धितें मिथ्यादृष्टि ही रहे है। 
जहुरि सम्यरद शेनज्ञानचारित्रकी एकतारूप सोक्षमार्ग सोई मुनिनका 
सांचा लक्षण है। ताकों पहिचानें नाहीं। जातें यहु पहिचानि भए 
सिथ्यादष्टी रहता नाहीं । ऐसे मुनिनका सांचा म्वरूप न दही जानें, तो 
सांची भक्ति केसे होय ? पुण्यवंधकों कारणभूत शुभक्रियारूप गुणनिकों 
पहचानि तिनकी सेवातें अपना भत्ता होना जानि तिनविषें अनुरागी 

होय भक्ति करे है ऐसें गुरुभक्तिका स्व॒रूप कह्या । 

[ शास्त्रभक्तिका अन्यथा रूप | 

अब शास्त्रभक्तिका स्वरूप कहिए हैः--- 

केई जीव तौ यहु केबली भगवानकी वानी हैं, तातें केबलीके 
यूल्य होनेंतें यहु भी पृथ्य हैं, ऐसा जानि भक्ति करें हैं। बहुरि 
- केई ऐसें परीक्षा करें हैं--इन शास्त्रनिविषें विरागता दया क्षमा 
शील संतोषादिकका निरूपण है, तातें ए उत्कृष्ट हैं, ऐसा जानि भक्ति 
करें हैं। सो ऐसा कथन तौ अन्य शास्त्र वेदान्तिक तिनविषें भी 
पाईए है । बहुरि इन शास्त्रनिविएँ जिलोकादिकका गंभीर निरूपण है। 
चाहें उत्कृष्टता जानि भक्ति करे हैं। सो इद्दां अनुसानादिकका तौ अ्रवेश 


नाहीं। सत्य-असत्यका निर्णयकरि महिमा कैसें जानिए। तातं ऐसे 
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सांची परीक्षा होय नाहीं | इहां अनेकांवरूप सांचा जीवादितत्त्वनिका 
निरूपण है। अर सांचा रत्सत्नयरूप सोक्षमार्ग दिखाया है। ताकरि 
जैनशास्त्रनिकी उत्कृष्ट ता है। ताकों नाहीं पहिचाने हैं। जातें यहु पह- 
चानि भए मिथ्यादृष्टि रहै नाहों । ऐसे शास्त्रसक्तिका स्वरूप कह्या | 
या प्रकार याकें देव गुरु शास्त्रकी प्रतीति भई, तातें व्यवहार- 
सम्यकक्‍त्व भया माने हैं। परन्तु उनका सांचा स्वरूप भास्‍्या नाहीं | 
साहें प्रतीति भी सांची भई नाहीं। सांची ग्रतीतिविना सम्यक्तकी 
आप्ति लाहीं । तातैं मिथ्याइष्टी ही है। बहुरि शास्त्रविषें तलवार्थश्र ड्वानं 


सम्यर्दश नम! [ तस्वा०्सू०१-२ ] ऐसा वचन कह्मा है। तातें जैसें 
शब्ननिविषें जोबादि तत्त्व लिखे हँ,त॑सेँ आप सीखिले है। तहां उपयोग 
खगावे है । औरनिकों उपदेशी है, परन्तु तिन तत्त्वनिका भाव भासता _ 
नाहीं। अर इहां तिस वस्तुके भावहीका नाम तत्त्व कह्मा | सो भाव 
आसे विना तच्चार्थश्रद्धान क्रेसें होय ? भावभासना कहा? सो 
कहिए है :-- 

जैसें कोऊ पुरुष चतुर होनेके अर्थि शास्त्रकरि स्वर ग्राम मूछेना 
रागनिका रूप ताल वानके भेद तिनिकों सीखे है। परंतु स्वरादिक- 
का स्वरूप नाहीं पहिचाने है । स्वरूपपहिचानि भए विन्ता अन्य 
स्वरादिककों अन्य स्वरादिकरूप सानें है वा सत्य भी मानें है,.वो 
निर्णयकरि नाहीं मानें है । तातें वाके चतुरपनों होय नाहीं। वैसे 
'कोऊ जीव सम्यक्ती होनेंके अर्थि शास्त्रकरि जीवादिक तत्त्वनिका - 
स्वरूपकों सीखे है | परंतु तिनका स्वरूपकों नाहीं पहिचानें है | स्वरूप 
पहिचानें विना अन्य तत्त्वनिकों अन्य तत्वरूप मानि ले है। वा सत्य 
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भी मानें है, तौ निर्णेयकरि नाहीं मानें है ! तातें वाके सम्यक्त्व होय 

नाहीं । बहुरि जैसे कोई शास्त्रादिपद या है, वा न पढ़ या है, जो रवरा- 

दिकका स्वरूपकों पहिचानें है, तौ वह चतुर ही है । तेसें शास्त्र पढ़या 

है,वा न पढ़या है जो जीवादिकका रवरूप पहिचाने है,तौ वह सम्यग्दष्टी 

ही है जेसें हिरण स्वर रागादिकका नाम न जानें हैं,अर ताका स्वरूपकौ: 
पहिचानें है तेतें तुच्छबुद्धि जीवादिकका नाम न जानें है, अर तिनका 

स्वरुपकों पहिचानें है । यहु मैं हों, <यद पर है, ए भाव बुरे हैं, ए 

भले हैं, ऐसे स्वरूप पहिचानें ताका नाम भावभासना है। शिवभूति" 
सुन्रि जीवादिकका नास न जानें था, अर “तुषमाषभिन्न” ऐसा घोषमें 
लगा, सो यहु सिद्धान्तका शब्द थां नाहीं परंतु आपा परका भावरूप 
ध्यान किया, तातें केवली भया। अर ग्यारह अंगके पाठी जीवादि-- 
तत्वनिका विशेषभेद जानें, परंतु भासे नाहीं, तापें मिथ्याच्ट्टी हीः 
रहे हैं। अब याके तत्त्वश्रद्धान किसप्रकार हो है, सो कहिएहै -- 


जिनशास्त्रनिविषें कहै जीवके त्रस स्थावराद्रिप वा गुणस्थान-- 
सार्गणादिरूप भेदनिकों जानें है, अर अजीवके पुदूगलादि भेदनिकों 
वा तिनके वर्णादि विशेषनिकों जानें है। परंतु अध्यात्मशास्त्रनिवि्षे 
भेदविज्ञानकों कारणभूत वा वीतरागद्शा होनेकों कारणभूत जैंसें 
निरूपण किया है, तैसें न जानें हैं । बहुरि किसी असंगतें तैसें भी 
जानना होय, तौ शास्त्र अनुसारि जानि तो ले है। परंतु आपकों आप 


न +न+>नकनकन-नम-म-पीन मनन न+3+क+०न3-न-न--+-ननरथकननक. 





$ तुसमासं घोसंतो भावविसुदों महाणुभावोय । 
णामेण य सिवभूई केवलणाणी फुडो जाओ ॥--भावपा० २३॥ , 
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इच्यीयीपितिनी 


जानि परका अ'श भी न सिलावना अर आपका अ'श भी परविषें त 
समिलावना, ऐसा सांचा श्रद्धान नाहीं करे है। जेसें अन्य मिथ्याहष्टी 
निर्धारविना पर्यायबुद्धिकरि जानपनाविषें वा वर्णादिविषें अहंबुर्द्ध 
धारे हैं, तैसें यहु भी आत्माश्रित ज्ञानादिवियँ वा शरीराश्रित उपदेश 
उपवासादि क्रियानिविपें आपो मानें है वहुरि शास्त्रके अनुसार कबहूँ 
सांची बात भो वनावै, परन्तु अंतर ग निर्धाररूप श्रद्धान नाहीं। तातें 
जैंसें मतवाला माताकों माता भी कहे, तौ त्याना नाहीं । वेसें थाकों 
सम्यक्ती न कहिए। बहुरि जैसें कोई औरहीकी बातें करता होय, तेसे 
आत्माका कथन करे;परंतु यहु आत्मा में हौं,ऐसा भाव नाहीं भासे वहुरि 
जैसे कोई औरकू' औरतें मिन्‍न बतावता होय, तैसें आत्मा शरीरकी 
भिश्नता प्ररूपे | परन्तु मैं इस शरीरादिकतैं भिन्‍न हों, ऐसा भाव भासे 
नाहीं । बहुरि पर्यायविषें जीव पुद्गलके परस्पर निमित्ततें अनेक क्रिया 
हो है, तिनकों दोय द्वव्यका मिल्ापकरि निपजी जानें | यहु जीवकी 
क्रिया है, ताका पुदूगल निमित्त है, यहु पुद्गलकी क्रिया है, ताका जीव 
निमित्त है, ऐसा भिन्न-भिन्न भाव भासे नाहीं। इत्यादि भाव भासे बिना 
जीव अजीबका सांचा भ्रद्धानी न कहिए। तातें जीव अजीव जाननेका तौ 
यह ही प्रयोजनथा,सो भया नाहीं | बहुरि आखवतत्त्वविषें जे हिसादि- 
रूप पाप/ख्॒व हैं, तिनकों देय जानें है । अहिंसादिरूप पुण्यास्तव हैं, 
विनकौ उपादेय मानें है। सो ए तौ दोझ ही कर्मबंधके कारण इनविपें - 
उपादेयपनों, माननों,सोई मिथ्यादहृष्टि है। सोही समयसारका ब'घाधि- 
कारविषे कह्या हे$--- 


# समयसार गा० २९४ से २५६, 
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की 0 लिपि जि महक आह की के होल अर शक की दफन ये टी 
सर्व जीवनिके जीवन मरण सुख दुःख अपने कर्मके निमित्ततें हो 

हैं। जहां अन्य जीव अन्य जीवके इन कार्यनिका कर्ता होय, सोई 
मिथ्याध्यवसाय बंधका कारण है' | तहां अन्य जीवनिकों जिवावनेका 
वा सुखी करनेका अध्यवसाय होय, सो तौ पुण्यब'धका कारण है, 
अर मारनेका अध्यवसाथ होय, सो पापब'धका कारण है। ऐसे 
अहिसावत्‌ सत्यादिक तौ पुण्वबधकों कारण हैं, अर दिसावत्‌ 
असत्यादिक पोपबंधकों कारण हैं। ए सर्व मिथ्याध्यवसाय हैं, ते 
स्याब्य हैं। तातें हिंसादिवत्‌ अहिंसादिककों भी बंधका कारण जानि 
हैय ही मानना । हिंसाबिषें मारनेकी बुद्धि होय, सो काका आयु पूरा 
हुवा बिना मरे नाहीं। अपनी दवं पपरणतिकरि आप ही पाप बांधे है। 
अर्हिसाविपं रक्षाकरनेकी बुद्धि होय,सो चाका आयु अवशेषबिना जीवे 
नाहीं, अपनी प्रशस्त रागपरणतिकरि आप ही पुण्य बांधे है। ऐसे ए 
दोऊ हेय हैं। जहां बीतराग होय दृष्टा ज्ञाता श्रवत्ते, तहां निब घ है । 
सो उपादेय है। सो ऐसी दशा न होइ, वावत्‌ - प्रशस्त रागरूप 


>मीीीनीजतल+-जल+-++ 


- १--स्व सदेघ नियतं भवति स्वकीय, 
कर्मोद्यान्मरण-जी वित-हुःखसोण्यम्‌ । 
अजशञानमेतदिद यत्तु परः परस्य . 
कु्योत्युमान मरण जीवित दुःख सोख्यम्‌ ॥ ६ 
अज्ञानमेंतद्धिगम्य परात्परस्य, 
पश्यन्ति ये मरण-जीधित-दुःख-सोख्यम्‌ | 
कर्म्माण्यहंकृतिर्सेन चिकीषंवस्ते, 
मिथ्याइशों नियदसात्महनो भवन्ति ॥ ७॥ 
--समयसार कल्कशा बंधाधिकार 
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वि रस कल रत कक कक रे पड शी जनक अल कक २ कि सर 
प्रवर्त्तो । परंतु श्रद्धान तौ ऐसा राखौ--यहु भी वंधका कारण है--हेय 
है। श्रद्धानविषं याक्ों मोक्षमार्ग जानें मिथ्याहृष्टो हो है। 

बहुरि मिथ्यात्व अविरत कषाय योग ए आख़वके भेद हैं, तिनकों 
बाह्मरूप तौ मानें, अंतरंग इन भावनिकी जातिकों पहिचानें नाहीं। 
अन्य देवादिकसेवनेरूप गृहीतमिथ्यात्वकों मिथ्यात्व जानें, अर 
अनादि अगृहीतमिथ्यात्व है, ताकों न पहिचानें । बहुरि बाह्य त्रस- 
स्थावरकी हिंसा वा इद्विय मनके विषयनिविषं प्रवत्ति ताकों अविः 
रत जानें। ह्िंसाविषें प्रमादपरणति मूल है, अर विषयसेवनविषे 
अमिलाष मूल है, ताकों न अबलौके। वहुरि बाह्य क्रोधादि करना, 
ताकों कपाय जानें, अभिप्रायत्रिषं रागहथ बसे ताकों न पहि 
चानें। बहुरि बाह्य चेष्टा होय, ताकों योग जानें, शक्तियूत थोगनिकों 
न जानें । ऐसें आसवनिका स्वरूप अन्यथा जाने, बहुरि राग हंष 
मोहरूप जे आख्रवभाव हैं, तिनका तो नाश करनेकी चिंता ताहीं। 
अर वाह्मक्रिया वा बाह्य निमिच मेटनेका उपाय राखे, सो तिनके मैटें 
आश्रव मिटता नाहीं। द्रव्यलिंगीमुनि अन्य देवादिककी सेवा न करे 
हैं, हिंसा वा विषयनिविषें न प्रवत्तें हैं, क्रोधादि न करे है, मन वचन 
कायकों रोकें है, तो मी वाके मिथ्यात्वादि च्यारों आस्व पाईए है । 
बहुरि कपटकरि भी ए कार्य न करे है। कपटकरि करें, तौ ग्रेवेयक- 
पर्य 'त कैसे पहु चें। तातें जो अंतरंग अभिप्रायविष्ें मिथ्यात्वादिरूप 


रागादिभाव हैं, सोही आख्रव हैं। ताकों न पहिचानैं, तातें याके 
आलवतत्त्वका भी सत्य श्रद्धात नाहीं। बहुरि बंधतरवविषें जे. 
अशुभभावनिकरि नर॒कादिर्प पापका बंध होय, ताकों तौ बुरा 
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जाने अर शुभभावनिकरि देवादि रूप पुण्यका बंध होय, ताकों 
भला जानें | सो सर्वे ही जीकनिक दुखसामग्रीविषे हव प, सुखसामग्री- 
“विषें राग पाईए है,सो ही याके राग हे ष करनेका श्रद्धान भया । जैसा 
“इस पर्यायसंबंधी सुखदुखसामग्रीविषें राग ह्वोष करना, तैसा दही 
आगामी पर्यायसंबंधी सुखदुखसामग्रीविषें राग द्वेष करना। बहुरि 
शुभअशुभावनिकरि पुण्यपापका विशेष तो अधाति कम निविषें हो है। 
- सो अघातिकर्म आत्मगुणके घातक नाहीं। बहुरि शुभ अशुभ भाव- 
/निवियें घातिकर्मसनिका तौ निरंतरबंध होय ते सब पापरूप ही हैं। 
अर तेई आत्मगुणके घातक हैं, तातैं अशुद्ध भावनिकरि कर्मबंध होय, 
'विसविषें भत्ञा बुरा जानना सोई मिथ्याश्रद्धान है। सो ऐसे भ्रद्धानतें 
बंधका भी याके सत्यश्रद्धान नाहीं । बहुरि संवरतत्त्वविषें अहिसा- 
“द्रिप शुभाखव भाव तिनकों संवर जानें है। सो एक कारणते पुण्य- 
बंध भी मानें अर संचर भी मानें, सो बनें नाहीं । 


यहां प्रश्न--ज्ो मुनिनिके एके काल एकभाव हो है। तहां उनके 
बंध भी हो है अर संबर निजेरा भी हो है, सो के तें है ? 

..._ ताका समाधान--वह भाव मिश्ररूप है। किछू तीतराग भया है 
'किछू सराग रहया है। जे अंश वीतराग सए तिनकरि संवर है अर 
जे अंश सराग रहे, तिनकरि बंध है। सो एकभावत्तं तौ दोय कार्य 

. बनें, परंतु एक प्रशस्तरागद्दीतें पुण्यासव भी मानता अर संवरनि- 
जरा भी मानना सो भ्रम है। मिश्रभावविषैं भी यहु सरागता है, यह 
विरागता है, ऐसी पहचानि सम्यम्दष्टीहीके होय | तातें अवशेष सराग- 
साकों हेय श्रदहै है। मिथ्यादष्टीके ऐसी पहचानि नाहीं ता्तें सरागभाव 
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विषें संवरका भ्रमकरि प्रशस्त रागरूप कार्यनिकों उपादेय श्रददहे है। 
बहुरि सिद्धांवविषें गुप्ति, समिति, घमे, अनुप्रेज्ञा, परीपहजय चारित्र 

इनकरि संवर हो है, ऐसा कह्या' है | सो इनकों भी यथार्थ न 
अइहै है । केसे, सो कहिए है:-- ह 


वाह्य सन बचन कायकी चेष्टा मेटें, पापचितवन न करे, मौन धो, 
गमनादि न करे, सो गुप्ति मानें है सो यहां तौ सनविष भक्तिआद्रिप 
अशरतरागादि नानाविकल्प हो है, वचन कायकी चेष्टा आप रोकि राखी 
है, तहां शुभप्रवृत्ति है, अर प्रवृत्तिवियें गुप्तितो बनें नाहीं। तातें बीत- 
रागभाव भए जहां सन वचन कायकी चेष्टा न होय, सो ही सांची गुप्ति 
गुप्ति है। बहुरि परजीवनिकी रक्षाके अर्थ यलाचारम्रदृत्ति वाक्ों 
समिति मानें हैं । सो हिंसाके परिणामनितें तौ पाप हो है, अर रक्षा- 
के परिणमनिर्तें संवर कहोगे, तौ पुण्यवंधका कारण कौन ठहरैगा। 
चहुरि एपणासमितिविपें दोष टाले है । तहां रक्ताका प्रयोजन है नाहीं । 
तातें रक्षाहीके अर्थ समिति नाहीं है। तो समिति कैसे हो हैं--मुनि- 
सके किंचित्‌ राग भए गमनादि क्रिया हो है। तहां तिन क्रियानिविषें 
अति आसक्तताके अभावतें प्रमादरूप प्रवृत्ति न हो है। बहुरि और 
जीवनिकों दुखी करि अपना गसनादि प्रयोजन न साधे है ।-तातें स्वय- 
मेव ही दया पल्ै है। ऐसें सांची समिति है। बहुरि बंधादिकके भयतें 
चा स्वर्गमोक्षकी चाहितें क्रोधादि न करे है, सो यहां क्रोधादिकरनेका 
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अभिप्राय तौ गया नाहीं। जैसें कोई राजादिकका भयतैं वा महंतपना- 
'का लोभतें परस्त्री न सेवै है, तौ वाकों त्यागी न कहिए । वैसे ही यहु 
क्रोधादिका त्यागी नाहीं । वो केसे त्यागी होय। पदार्थ अनिष्ट इष्ट भासे 
क्रोधादि हो है। जब तत्त्वज्ञानके अभ्यास कोई इष्ट अनिष्ट न भासेँ, 
तब स्वयमेष ही क्रोधादिक न उपजैं, तब सांचा धर्म हो है । बहुरि 
अनित्यादि चिंतवनतैं शरीरादिककों बुरा जानि हितकारी न जानि 
तिनतें उदास होना ताका नाम अनुपरेज्ञा कहै हैं। सो यहु तौ जैसे कोऊ 
मित्र था, तव उसतें राग था, पीछें वाका अवगुण देखि उदासीन 
भया, तैसें शरीरादिकरतें राग था पीछें अनित्यत्वादि अवशुण अब- 
लोकि उदासीन भया। सो ऐसी उदासीनता तौ द्वेषरूप है। जहां 
जैसा अपना वा शरीरादिकका रव॒भाव है, तैसा पहचानि भ्रमकों 
मेटि भत्ता जानि राग न करना, बुरा जानि देष न करना, ऐसी सांची 
उदासीनताके अर्थि यथार्थ अनित्यत्वादिकका चिंतवन सोई सांची 
अनुप्रेज्ञाहै । 
बहुरि छुधादिक भए तिनके नाशका उपाय न करना, ताकों 
परीषह सहना कहे हैं। सो उपाय तौ न किया, अर अंतरंग 
जुधादि अनिष्ट सामग्री मिले छुखी भया, रति आदिका कारण मिले 
खुखी भया, तौ सो दुख-सुखरूप परिणाम हैं, सोई आध्यान रौद्- 
ध्यान है। ऐसे भावनितें संवर केसे होय ? तातें दुखका कारण मिले 
दुखी न होय, सुखका कारण मिले सुखी न होय, ज्ञयरूपकरि तिति- 
का जाननद्वारा ही रहै, सोई सांची परीषहका सहना है । 
बहुरि हिंसादि सावद्ययोगका त्वागकों चारित्र मानें हैं। तहां 
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महाप्रतादिरूप शुभयोगकों उपादेयपनैंकरि प्रहण मानें हैं । सो तत्त्वार्थ- 
सूत्रविषें अस्नव-पदार्थंका निरूपण करें महात्रत अगुन्नत भी आखब- 
रूप कहे हैं । ए उपादेय कैसें होय ? अर आर्रव तौ बंधका साधक है, 
चारित्र सोक्षका साधक है तातें महाब्रतादिरूप आस्तवभावनिकों चारित्र- 
पनों संभवे नाहीं। सकल कषायरहित जो उदासीनभाव ताहीका 
नाम चारित्र है। जो चारित्रमोहके देशघाती स्पद्ध कनिके उद्यतैं महा- 
मंद प्रशस्त राग हो है, सो चारित्रका मल है। याओों छूटता न जानि 
याका त्याग न करें है, सावथ्ययोग ही का त्याग करे है। परन्तु जैसे 
कोई पुरुष कंदमूल्ञादि बहुत दोषीक हरितकायका त्याग करे है, अर 
केई हरितकायनिकों भरे है। परन्तु ताकों धर्म न माने है। तैसें मुनि 
दिंसादि तीम्रकषायरूप भावनिका त्याग करें हैं, अर केई संदकपाय- 
रूप मदत्रवादिकों पाते हैं, परन्तु ताकों मोक्षमा्ग न मान है। 
यहां प्रश्न--जो ऐसे है, तौ चारित्रके तेरह भेद्निविषें भहा- 
ब्रवादि कैसे कहे हैं ९ 
ताका ससाधान-- यहु व्यवहारचारित्र क्या है। व्यवह्मर नाम 
अपचारका है | सो महात्रतादि भए ही वीतरागचारित्र हो है। ऐसा 
संबंध जानि महात्रतादिविषैं चारित्रका उपचार किया है। निग्वयकरि 
निःकषाय भाव है, सोई सांचा चारित्र है। था अकार संवरके 
कारणनिकों अन्यथा जानता संवरका सांचा भ्रद्धानी नहोहै। 
* बहुरियहुअनशनादितपतें निजेरा मानें है। सो केवल बाह्मतप ही 
तौ किए' निजेरा होय नाहीं । बाह्यतप तो शुद्धोपयोग बधावनेके 
अर्थि कीजिए है। शुद्धोपयोग निर्जराका कारण है । ता्तें उपचारकरि 
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तपकों भी निजेराका कारण कह्मा है। जो बाह्य दुख सहना ही निज रा- 
ब। कारण होय, तौ तियचादि भी भूख ठषादि सहैं हैं । 

तव वह कहै हैं वे तो पराधीन सहें है, स्वाधीनपनें धर्मबुद्धितें 
उपवासादिरूप व करे, ताके निजरा हो है ९ 

ताका समाधान-धर्मेबुडितें बाह्य उपवासादिक तौ किए, बहुरि 
तहां उपयोग अशुभ शुभ शुद्धरूप जैसे परिणसे तैसें परिणमो । घने 
उपवासादि किए घतनी निजरा होय, थोरे किए थोरी निजरा होय । जो 
ऐसें नियम ठहरे, तौ उपबासादिक ही मुख्य निजेराका कारण ठहरे | 
सो तो बनें नाहीं | परिणाम दुष्ट भए उपचासादिकतें निजेरा होनी कैसें 
संभवे १ बहुरि जो कहिए--जेसा अशुभ शुभ शुद्धरूप उपयोग परि- 
णमे,ताके अनुसार बंध निजरा है| तो उपवासादि तप मुख्य निर्जेराका 
कारण कैसे रह्म ? अशुभ शुभ परिणाम वंधके कारण ठहरे, शुद्ध 
परिणाम निजराके कारण ठहर । 

यहां अश्न--जो तत्त्वार्थसूत्रविषें “तुपसा निज्जेरा च [६-३] 
ऐसा केसे बच्मा है ९ 

/ ताका समाधान--शास्त्रविषें “इच्छानिरोधस्तपः”” ऐसा क्या 

है। इच्छाका रोकना ताका नाम तप है। सो शुभ अशुभ इच्छा 
मिटे उपयोग शुद्ध होय, तहां निजेरा हो है । तातें तपकरि निजेरा 
कही है । ' | 

यहां कोऊ कहे, आहारादिरूप अशुभकी दो इच्छा दूरि भण ही 
तप होय । परंतु उपव|सादिक वा प्रायश्चित्तादि शुभ काय हैं, तिनकी 
इच्छा तो रहे ९ 

ताका समाधान--ज्ञानी जननिके उपवासादि की इच्छा नाहीं 
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2४ आंआंआंलर आती शीश आज आरा कअक गरम कप कम अल के के के के के कर 
है, एक शुद्धोपयोग की इच्छा है। उपवासादि किए शुद्धोपयोग 
वध है, तातें उपवासादि करे हैं । बहुरि जो उपबासादिकतैं 
शरीरकी वा परिणामनिकी शिथिलताकरि शुद्धोपयोग शिथिल होता 
जानें, तहां आद्यारादिक भद्दे हैं। जो उपवामादिकहीतें सिद्धि होय, तौ 
अजितनाथादिक तईस तीथंकर दीज्ञा लेय दोय उपवास ही कैसे 
धरतें ! उनकी तौ शक्ति भी बहुत थी। परंतु जैसें परिणाम भए 
तैसें वाह्य साघनकरि एक वीतराग शुद्रोपयोगका अभ्यास किया । 

यहां प्रश्न--जो ऐसे हैं, तो अनरनादिकक्ौ तपसंज्ञा कैसें मई ? 

ताका समाधान--इनिकों बाह्मतप कहे हैं। सो वाह्मझा अर्थ यहु; 
जो वाह्य औरनिकों दीसे यहु तपस्वी है | बहुरि आप दौ फल 
जैप्ता अतरंग परिणाम होगा. तैसा ही पावेगा । जातें परिणामशून्य 
शरीरकी क्रिया फलदाता नाहीं । 

वहुरि यहां प्रश्न--जो शास्त्रविषें तौ अकामनिर्जरा कही है। तहां 
श्निा चाहि भूख ठुपादि सद्दे निजेरा हो है। तो उपवासादिकुरि कष्ट 

केस मिजरा न होय ! 

ताका समाधान--अकामनिजेराधिएें भी वाह्य] निमित्त तौ विना 
चाहि भूख ठृपाका सहना भया है। अर वहां मंदकषायरूप भाव 
होय, तो पापकी निजरा होय, देवादि पुण्यका बंध होय। अर जो 
तीम रूपाय भए भी कष्ट सहे पुण्यचंध होय, तो सर्वे तिये चादिक देव 
ही हॉय । सो बनें नाहीं | तैसें ही चाहिकरि उपवासादि किए तहां 
भख दपादि कष्ट सहिए है। सो यह वाह्म निमित्त है। यहां जेसा परि- 
णाम होक पैसा फल पावे हैं। जैसे अन्तकोी आण कहा । बहुरि ऐसे 
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बाह्यताधन भए अ'तरंगतपकी वृद्धि हो है। तातें उपचारकरि इनकों 
तप कहे हैं। जो बाह्य तप तौ करे अर अंतरंग तप न होय, तौ उपचारतैं 
भी वाकों तपसंज्ञा नाहीं। सोई कह्मा है-- 


कषायविषयाहारों त्यागो यत्र विधीयते। 
उपबासः स विज्ञ य; शेष॑ लंघनक बिंदु) ॥ 
जहां कषाय विषय आहारका त्याग कीजिए, सो उपवास 
जानना । अवशेषकों लंघन श्रीगुरु कहें हैं । 
यहां कहैगा, जो ऐसे है, तौ हम उपवासादि न करेंगे ९ 
ताक़ों कहिए है--उपदेश तौ ऊ'चा चढ़नेकों दीजिए है | तू उल्टा 
नोचा पड़ेगा, तौ हम कहा करेंगे। जो तू मानादिकतें उपवासादि करे 
है, तौ करि, वा मति करे; किछू सिद्धि नाहीं। अर जो ध्मबुद्धितें 
आहारादिकका अनुराग छोड़े है,तो जेता राग छूल्या, तेता ही छूल्या । 
परंतु इसहीकों तप जानि इसतें निजेरा मानि संतुष्ट मति होहु। बहुरि 
अंतरंग तपनिविषें प्रायश्वित्त, विनय, वेयावृत्त्य, स्वाध्याय, त्याग, 
ध्यानरूप जो क्रिया तावबिषै बाह्य प्रवर्तन सो तौ बाह्य तपवत्‌ ही 
'जानना । जैसे अनशनादि बाह्य क्रिया हैं, तैसें ए भी बाह्य क्रिया हैं। 
'ततें प्रायश्वित्तादि बाह्य साधन अंतरंग तप नाहीं है। ऐसा बाह्य श्रव- 
त्तन होतैं, जो अ'तरंग परिणामनिकी शुद्धता होय, ताका नाम अ'त- 
रंग तप जानना | तहां भी इतना विशेष है, बहुत शुद्धता भए शुद्धो- 
- पयोगरूप परिणति होइ, तहां तौ निजेरा ही है, बंध नाहीं हो है। अर 
स्वोक शुद्धता भए-शुभोपयोगका भी अंश रहे, . तौ जेती शुद्धता भई 
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ताकरि तौ निजरा है। अर जेता शुभ भाव है ताकरि बंध है । ऐसा 
सिश्रभाव युपपत्‌ हो है, तहां बंध वा निजेरा दोऊ हो हैं। 

यहां कोऊ कहे, शुभ भावनितें पापकी निजेरा हो है, पुण्यका बंध 
हो है, शुद्ध भावनिर्तें दोऊनिकी निजंरा हो है, ऐसा क्यौं न कहौ 

ताका उत्तर--मोक्षमारगविपं स्थितिका तौ घटना सर्वे ही प्रकृती- 
निका होय | तहां पुस्यप।पका विशेष है ही नाहीं। अर अन्लभागका 
घटना पुण्यप्रकृतीनिका शुद्धोपयोगलैं भी होता साहीं। ऊपरि ऊपरि 
पुण्यप्रकृतीनिके अनुभागका दीत्र बंध उदय हो है,अर पापग्रकृतिके पर- 
मारु पलटि शुभग्रकृतिरूप होंय ऐसा संक्रमण शुभ शुद्ध दोड भाव 
होतें होय । ताप पूर्वोक्त नियम संभवे नाहीं । विशुद्धताहीके अनुसारि 
नियम संभव है। देखो, चतुर्थगुणस्थानवाल्ना शास्त्राभ्यास आत्म- 
चिंतवनादि कार्य करे, वहां भी निर्जरा नाहीं, वंध भी घना होय। 
आर पचमगुणस्थानवाला विपय-सेवनादि कार्य करे तहां भी वाके 
गुणभ्रेशि निर्जरा हुआ करे बंध भी थोरा होय | वहुरि पंचमगुणस्थान- 
बाला उपवासादि वा प्रायश्रित्तादि तप करे, तिस कालबिपें भी 
वाके निजेरा थोरी, अर छठागुणस्थानवाला आहार विहारादि क्रिया 
करे, तिस कालविपें मी वाके निजेरा घनी। उसतें भी बंध थोरा दोय 
तातैं बाह्य प्रवृत्तिके अनुसारि निजेरा नाहीं है। अंतरंग कषायशक्ति 
घटें विशुद्धता भए निजरा हो है। सो इसका प्रकट स्वरूप आगे 
निरूपण करेंगे, वदां जानना ऐसें अनशनादि क्रियाओं तपसंज्ञा उप- 


चारतें जाननी | याहीतँं इनकों व्यवहार तप कह्मा है। व्यवहार उप- 
चारका एक अर्थ है। वहुरि ऐसा साधनतें जो बीतरागमावरूप 
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विशुद्धता होय,सो सांचा तप निजेराका कारण जानना | यहां दृथ्ांत-- 
जैसे धनकों वा अन्नकों प्राण कह्या | सो धनतें अन्न ल्याय भक्षण 
किए प्राण पोषे जांय, वातें घन अन्नकों प्राण कह्या । कोई इ'द्रियादिक 
प्राणनिकों न जानें, अर इनहीकों प्राण जानि संग्रह करे, तौ सरण 
ही पावे। तैसें अनशनादिकों वा प्रायश्रित्तादिकों तप कह्या, सो अन- 
शनादि साधनतें प्रायश्चित्तादिरूप प्रवर्त' बीतरागभावरूप सत्य तप 
पोष्या जाय । ताहैं उपचारकरि अनशनादिकों वा प्रायश्रित्तादिकों तप 
कह्या । कोई वीतरागभावरूप तपकों न जानें अर इनिहीकों तप जानि 
संग्रह करे, तौ संसारहीमें भ्रमै। बहुत कहा, इतना समभिि लैंना-- 
निश्चय धम्मंतों वीवरागभाव है। अन्य नाना विशेष बाह्यसाधन 
अपेज्षा उपचारतैं किएं हैं, तिनकों व्यवहारमान्न धर्मसंज्ञा जाननी। इस 
रहस्यकों न जानें, तातें वाके निजेराका भी सांचा श्रद्धान नाहीं है। 
बहुरि सिद्ध होना ताकों मोक्ष मानें है। बहुरि जन्म जरा मरण 
रोग क्लेशादि दुख दूरि भए अनंतज्ञान करि लोकालोकका जानना 
भया, त्रिलोकपूज्यपना भया, इत्यादि रूपकरि ताकी महिमा जानें है। 
सो सर्व जीवनिके दुख दूर करनेकी वा ज्ञेय जाननेंकी वा पूज्य होने- 
की चाहि है। इनिहीके अर्थ मोक्षकी चाहि कीनी, तौ याके और 
जीवनिका श्रद्धानतैं कहा विशेषता भई। बहुरि याकै ऐसा भी अमि- 
प्राय है--स्वगं विषें सुख है, तिनि्तें श्रन॑तगुणों मोक्षविषें. सुख है। 
सो इस गुणकारवियें स्व मोत्ष सुखकी एक जाति जानें है। वहां 
स्वर्गंविषें तो विषयादि सामग्रीजनित सुख हो है, ताकी जाति याकों 
भासे है अर मोक्षविषें विषयादि सामग्री है नाहीं, सो वह्ांका सुखकी 
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जाति याकों भासे तौ नाहीं, परन्तु स्वर्गतें भी सोक्षकों उत्तम महापुरुष 
कहे हैं, तातें यहु भी उत्तम हो मारने है। जैसे कोझ गानका स्वरूप न 
पहिचाने, परन्तु सबे सभाके सराहैं, ताहेँ आप भी सराहै है। तैसें 
यह मोक्षकों उत्तम माने है। ह 

यहां वह कहे है--शास्त्रविषें भी तौ इन्द्रादिकर्तें अनंतगुणा सुख 
सिद्धनिके प्रूपे हैं ९ ८ 

ताका उत्तर--जैसें तीथंकरके शरीरकी प्रभाकों सूर्यप्रभातें कोव्यां 
शुणी कही । वहां तिनकी एक जाति नाहीं। परन्तु लोकविषे सू्चे- 
अभाकी महिसा है, तातें भी बहुत महिसा जनावनेकों उपमालंकार 
कीजिए है। वैसें सिद्धसुखकों इद्रादिखुखतें अनंतगुणा कह्या। तहां 
तिनकी एक जाति नाहीं । परंतु लोकविषैं इद्रादिसुखकी महिमा है, 
तातें भी चहुत महिसा जनावनेंकों उपभालंकार कीजिए है। 

बहुरि प्रश्न--जो सिद्धसुख अर इंद्रादिसुखकी एक जाति वह 
जाने है, ऐसा निश्चय तुस केसे किया ४ 

ताका समत्धान--जिस धर्मसाधनका फल्न ख्र्ग मानें है, तिसे 
धर्मसाधनहीका फल मोक्ष माने है। कोई जीव इंद्रादिपद पाबे, कोई 
मोज्ञ पाने, तहां विन दोऊनिके एक जाति धरमंका फल्न भया मानें। 
ऐसा तौ मानें, जो जाके साधन थोरा हो है, सो इंद्रादिपद पावे हे, 
जाके संपूर्ण साधन होय, सो मोक्ष पावे है। परंतु वहां धमकी जाति 
एक जाने है । सो जो कारणकी एक जाति जानें, वाकों का्येकी भी 
एक जातिका श्रद्धान अवश्य होय । जातें कारणविशेष भए ही 
कार्य विशेष हो है। वातें हम बहु निश्चय क्रिया, वाके अमिश्राय 
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विषें इंद्रांदिसुख अर सिद्धसुखकी एक जातिका श्रद्धान है। 
बहुरि कर्मनिमित्ततें आत्माके ः औपाधिक भाव थे, तिनका अभाव 
होतें शुद्धस्वभावरूप केवल आत्मा आप भया | जसें परसाणु स्कंधर्ते 
बिछुरें शुद्ध हो हैं, तेसें यहु कर्मादिकतें भिन्न होए शुद्ध हो है । विशेष 
इतना-वह्‌ दोऊ अवस्थाविषें दुखी सुखी नाहीं, आत्मा अशुद्ध अब- 
स्थाविषें दुखी था, अब ताके अभाव होनेतें निराकुललक्षण अनंतसुखकी 
प्राप्ति भई । बहुरि इंद्रादिकनिरके जो सुख है, सो कपषायभावनिकरि आकु- 
लतारूप है । सो वह परमार्थतें दुखी ही है। तातें वाकी याकी एकजाति 
नाहीं। बहुरि स्वर्गंसुखका कारण ग्रशस्तराग है, मोक्षसुखका कारण 
वीवरागभाव है, तातें कारणविषें भी विशेष है। सो ऐसा भाव याकों 
भासे नाहीं। वातें सोक्षका भी याके सांचा श्रद्धान नाहीं है। या कार 
याके सांचा तत्त्वश्रद्धान नाहीं है। इसही बासतें समयसारविषे* 
कहा है--“अभव्यके तत्त्वश्रद्धान भए भी मिथ्यादशेन ही रहे है।” 
वा प्रवचनसारविषै* कह्या है--“आत्ज्ञानशुन्य तत्त्वाथश्रद्धान कार्य 
कारी नाहीं।” 

बहुरि यहु व्यवहारदृष्टिकरि सम्यग्दशनके आठ अंग कहे हैं 
तिनिकों पाले है। पचीस दोष कहे हैं, तिनिकों टाले है। संवेगादिक 
गुण कहे हैं, तिनिकों धारे है। परंतु जैसें बीज बोए विना खेतका सब 
साधन किए भी अन्न होता नाहों, तैसें सांचा तत्त्वश्रद्धान भए विना 

- सदृहदि य पत्तेदि य रोचेदि य तह पुणो य फासेदि । 

धम्म॑ भोगणिमित्तं ण॒दु सो कम्मक्वयणिमित्त ॥ २०५ ॥ 
२, अतः आत्मज्ञानशन्यमागमज्ञान-तत्वाथंश्रद्धाव' संयतत्वयोगपद्चमप्य 
किंचित्करमेव ॥ ३-३६ ॥ 
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सम्यक्त होता नाहीं । सो पंचारितकायव्याख्याविषें जहां अ्र'तविषे 
व्यवद्य राभासवा लेका वर्णन किया है,तहां ऐता ही कथन किया है। 
या प्रकार याके सम्यग्दशेनके अर्थि साधन करते भी सम्यग्दशेन न 


। 

के .. [ सम्यस्शानका अन्यथा स्वरूप] ., 
अब यहु सम्यग्ज्ञानके अर्थि शास्त्रविषं शास्त्राभ्यास किए सम्य- 
ज्ञान होना कह्मा है, वातें जो शास्त्राभ्यासविर्षैं तत्पर रहै हैं, तहां 
सीखना सिखाबना, यादि करना, वांचना, पढ़ना आंदि क्रियाविषै तौ 
उपयोगकों रमावे है। परंतु वाके अयोजन ऊपरि दृष्टि नाहीं है। इस 
उपदेशविपै मुझकों कार्यकारी कहा, सो अभिप्राय नाहीं। आप शास्त्रा- 
भ्यासकरि औरनिकों संबोधन देनेका अभिप्राय राजे है। घने जीव 
उपदेश मारने तहां संतुष्ट हो है। सो ज्ञानाभ्यास तौ आपके अर्थि 
कीजिए है और प्रसंग पाय परका भी भत्ता होय तौ परका भी भत्रा 
करे । बहुरि कोई उपदेश न सुने, तौ सति सुनो, आप काहेक्ों विषाद 
कीजिए । शास्त्राथंका भाव जानि आपका भत्ता करना । बहुरि शास्त्रा- 
भ्यासवि्षं भी केई तौ- व्याकरण न्याय काव्य आदि शास्त्रनिकों बहुत 
अभ्यास हैं। सो ए तौ लोकबिपैं पंडितवा प्रगट करनेके कारण हैं । 
इनविपें आत्महितनिरूपण तौ है नाहीं। इनिका तौ प्रयाजन इतना 
ही है। अपनी बुद्धि बहुत होय, वौ थोरा बहुत इनका अभ्परासकरि 
पीछें आत्महितके साधक शास्त्र तिनिका अभ्यास करना | जो बुद्धि 
थोरी होय, दौ आत्मह्दितके साधक सुगम शास्त्र तिनहीका अभ्यास 
करे । ऐसा न करना, जो व्याकरणादिकका ही अभ्यास करतैं करते 

आयु पूरा दोय जाय, अर तच्त्वज्ञानकी प्राप्ति न बनें । 


३४६ समोक्षमाग-प्रकाशक 





यहां कोऊझ कहै--ऐसें है तो व्याकरणादिकका अभ्यास न करना। 
ताकों कहिए है-- । 

तिनका अभ्यासविना महान्‌ अंथनिका अर्था खुले नाही | तातें 
तिनका भी अभ्यास करना योग्य है | । 

बहुरि यहां अश्त--सहान्‌ प्र'थ ऐसे क्‍यों किए, जिनका अथ 
व्याकरणादि विना न खुलै। भाषाकरि सुगमरूप हितोपदेश क्यों न 
लिख्या। उनके किछू प्रयोजन तौ था नाहीं ९ 

ताका समाधान-भाषाबिष भी प्राकृत संस्कृतादिकके ही शब्द हैं। परंतु 

अपश्र श लिएरहें | बहुरि देश देशनिविषैं भाषा अन्य अन्य प्रकार है. सो 
महंत पुरुष शास्त्रनिवियें अ्पश्र'श शब्द कैसे लिखें। बालक तो तला बोले, 
तौ बड़े तौ न बोलें | बहुरि एकदेशकी भाषारूप शास्त्र दूसरे देशवियें 
जाय, तौ तहां ताका अथ के भासे। तातें प्राकृत संस्कृतादि शुद्ध 
शब्दरूप अंथ जोड़े । बहुरि व्याकरण विना शब्दका अर्थ यथावत्‌ न 
भासे | न्यायविना लक्षण परीक्षा आदि यथावत्त्‌ न होय सके । इत्यादि 
चचनद्वारि वस्तुका स्वरूप निर्णय ज्याकरणादि बिना नीके न होता 
जानि तिनकी आम्ताय अनुसार, कथन किया। भाषाविषें भी तिनकी 
थोरी बहुत आम्नाय आएं ही उपदेश होय सके है.। तिनकी बहुत 
आम्नायतें नीके निशेय होय सके है। 

बहुरि जो कहौगे--ऐसें है, तौ अब भाषारूप पंथ काहेकों बना- 
हए है ! 

वाका समाधान--कालदोषतें जीवनिकी मंद बुद्धि जानि केई 
जीवनिक जेता ज्ञान होगा; तेता ही होगा ऐसा अभिप्राय विचारि 
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सकें, तिनकों ऐसे अंथनिकरि ही अभ्यास करना । बहुरि जे जीव 
शब्दनिकी नाना युक्ति लिए' अथे करनेकों ही व्याकरण अवगाहैं हैं, 
चादादिकरि महंत होनेकों स्याय अबगाहै हैं, चतुरपना प्रगट करनेके 
अर्थि काव्य अवगाहै हैं, इत्यादि लौकिक प्रयोजत लिए इनिका 
अभ्यास करें हैं, ते धर्मात्मा नादीं । बनें जेता थोरा बहुत अभ्यास 
इनका करि आत्महितके अर्थि तत्वादिकका निर्णय करे हैं, सोई 
घर्मोत्सा पंडित जानना । 
बहुरि केई जीव पुण्य पापादिक फलके निरूपक पुराणादि शास्त्र, 
वा पुर्य पापक्रियाके निरूपक आचारादि शास्त्र, वा गुसस्थान सागे- 
शणा कर्मप्रकृति त्रिलोकादिकके निरूपक करणालुयोगके शास्त्र तिनका 
अभ्यास करे हैं। सो जो इनिका अयोजन आप न विचार, तब तौ 
सूवाकासा ही पढ़ना भया । वहुरि जो इनिका प्रयोजन विचारे है, 
तहां पापकों बुरा जानता, पुस्यकौ भला जानना, गुणस्थानादिक्रका 
स्वरूप जानि लेना, इनिका अभ्यास करेंगे, तितना हमारा भत्ना है 
इत्यादि प्रयोजन विचार था, सो इसतें इतना तो होसी-नरकादिक 
न होसी, स्वर्गादिक होसी; परन्तु मोक्षमा्गकी तौ प्राप्ति होय नाहीं। 
हें सांच। तच्वज्ञान होय, तहां पीछे पुस्यपापका फलकों सार 
जानें, शुद्धोपयोगपें मोक्ष मानें, गुणस्थानादिरूप जीवका व्यवहार 
निरूपण जानें, इत्यादि जैसाका वैसा श्रद्धात करता संता इंनिका 
अभ्यास करे, तो सम्यस्क्षान होथ। सो तत्त्वज्ञानकों कारण 
अध्यात्मरूप द्वव्यानुयोगके शास्त्र हैं | बह्ढरि केई ओऔब तिन 
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शास्त्रनिका भी अभ्यास करें है। परन्तु तहां जैसे लिख्या है, 
तैसें आप निर्णय करि आपकों आपरूप, परकों पररूप, आख्वादिक 
वो आखवादिरूप न भ्रद्धान करे हैं। मुखतेँ तौ यथावत्त्‌ निरूपण 
ऐसा भी करे, जाके उपदेशतें और जीव सम्यग्दष्टी होय जांय; परन्तु 
जैसें लड़का स्त्रीका स्त्रांगमरि ऐसा गान करे, जाकों सुनेतें अन्य 
. पुरुष रत्री कासरूप होय, जांय । परन्तु वह जैसें सीख्या तैसें कह है, 
वाकों किछू भाव भाएं नाहीं, तातें आप कासासक्त न हो है। तैसें 
यहु जेसें लिख्या, तैसें उपदेश दे, परन्तु आप अनुभव नाहीं-करे 
है। जो आपके श्रद्धान भया होता, तौ और तत्त्वका अंश और तत्त्व- 
विष न मिलाववा, सो याके फल नाहीं, तायैं सम्यग्ज्ञान होता नाहीं। 
ऐसें यहु ग्यारह अंगपयत पढ़े, तौ भी सिद्धि होती नाहीं। सो समय- 
सारादिविषैं मिथ्याइष्टीके ग्यारह अंगका ज्ञान होना लिख्या है। 
यहां कोझ कहै--ज्ञान तौ इतना हो है, परन्तु जैसें अभव्यसेनके 
श्रद्धानरहित ज्ञान भया, तैसें हो है ? 
ताका समाधान--वह तौ पापी था, जाके दिसादिकी अ्रवृत्तिका 
भय नाहीं। परंतु जो जीव श्रैवेयिक आदिविपैं जाय है, वाके ऐसा 
ज्ञान हो है, सो दौ श्रद्धानरहित नाहीं वाक्े तौ ऐसा ही श्रद्धान है, ८ 
ग्रन्थ सांचे हैं परंतु तत्त्वश्द्धान सांचा न भया । समयसारबिषैं' एक 








१ मोकख असदइहंतो अभवियसततों दु जो अधीएज्ज । 
पाठों ण करेदि गुण असदृदंतस्स याणं तु ॥२७५॥ 
मोज्ञ दि न तावदभव्य : श्रद्धत्तो शुद्धज्ञानमयात्मज्ञानशूल्यस्ात । त्तो 
ज्ञानमपि नासो श्रद्धत्ते, ज्ञानमश्रद्धधानश्राचाराय्रेकादशांगं श्रुतमघीयानो5पि 


सातवां अधिकार ३४६ 








ही जीवके घम्मेका श्रद्धात एकादशांगका ज्ञान महात्रवादिकका पालना 
लिख्या हैं । प्रवचनसारविपें' ऐसा लिख्या है--आगमज्ञान ऐसा भया 
जाकरि सर्वेपदाथनिकों हस्तामलकचत््‌ जानें है । यह भी जाने है इनिका 
ज़ाननहारा सें हीं। परंतु में ज्ञानस्वरूप हों, ऐसा आपकोौं पर द्रव्यतैं 
भिन्न केवल चेतन्वद्रव्य नाहीं अनुभवे है। तातें आत्मज्ञानशून्य 
आगमजल्लान भी कारयकारी नाहीं। या प्रकार सम्यसज्ञानके अर्थि जैन- 
शास्त्रनिया अभ्यास करे है, तौ भो याके सम्यस्ज्ञान नाहीं। 
[ सम्यकचारित्रका श्रन्यथारूप ] 

बहुरि इनिके सस्यक्‌चारित्रके अर्थि कैसे प्रश॒त्ति है, सो कहिए है-- 
बाह्मक्रिया ऊपरि तौ इनकें दृष्टि है, अर परिणाम सुधरने विगरनेंका 
विचार नाहीं | वहुरि जो परिणामनिका भी विचार होय, वौ जैसा 
अपना परिणाम होता दीसे, तिनहीके ऊपरि दृष्टि रहे है। परन्तु उन 
परिणामनिकी परंपरा चिचारें अभिग्रायविषें जो वासना है, ताकों न 
विचारें हं । अर फल लागे है, सो अभिभ्नायविषैं वासना है, वाका फल 
लागे है । सो इसका विशेष व्याख्यान आगे करेंगे। तहां स्वरूप नीकें 
भासंगा । ऐसी पहिंचानि विना बाह्य आचरणका ही उद्यम है तहां केई 


3-5 हहहु 





श्रुताध्ययनगुणाभावान्न जवानी स्थाव्‌ स किल्ल शुणः श्रुवाध्ययनस्थ यद्विविक्त- 
बस्तुभूतज्ञानमयात्मज्ञानं तच्च विवित्तवस्तुभूत॑ ज्ञानमश्रदधानस्यामव्यस्य भ्रता- 
ध्ययनेन न विधातु' शकक्‍येत ततस्तत्य तदूगुणाभाव;, ततरच शानश्रद्धाना- 
भावांत्‌ सोइज्ञानीति प्रतिनियतः || 
4 परमाशणुपमा था सुच्छा देद्दादिएसु जस्स धुणो | 
विज्जदि जदि सो सिद्धि ण लक्ददि सब्वागमघरो वि ॥रेथा 
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जीव तौ कुलक्रमकरि वा देखांदेखी वा क्रोध सान माया लोभादिकतें 
आचरण आचरे हैं। सो इनिके तो धर्मबुद्धि ही नाहीं। सम्यकचारित्र 
कहांतें होयं । ए जीव कोई दौ भोले हैं वा कषायी हैं, सो अज्ञानभाव 
वा कषाय होतें सम्यकचारित्र होता नाहीं । बहुरि केई जीव ऐसा मानें 
हैं, जो जाननेमें कह है, अर साननेमें कहा है, किछू करेगा तौ फल 
लागैगा। ऐसें विचारि त्रव तप आदि क्रियाहीका उद्यमी रहै हैं अर 
तत्त्वज्ञानका उपाय न करे हैं। सो तत्त्वज्ञान विना महाबतादिका आ- 
चरण भी मिथ्याचारित्र ही नाम पाबे है। अर तत्त्वज्ञान भए किछ्लू 
भी ब्रतादिक नाहीं है,वौ भी असंयतसम्यग्दष्टो नाम पाधे है वातें पहलें 
तत्त्वज्ञात़का उपाय करना,पीछें कषाय घटावनेकों बाह्य साधन करना | 


सो ही थोगींद्रदेवकृत श्रावकाचारविषे कहा है-- 
“दंसणभूमिहं बाहिरा, जिय वयरुक्ख ण्‌ हुति ॥! 

' * थाका अथे--यहु सम्यग्दशेनभूमिका बिना दे जीव ब्रतरूपी वृक्ष 
न होय । भावार्थं--जिन जीवनिके तत्त्वज्ञान नाहीं,ते, यथाथे आचरण 
न आचरे हैं। सोई विशेष दिखाईए है-- 

- केई जीव पहलें वौ बड़ी प्रतिज्ञा धरि बैठें अर अंतरंग विषय कपाय- 
वासना सिटी नाहीं । वब जेसें तैसें प्रतिज्ञा पूरी किया चाहे, तहां तिस 
पतिज्ञाकरि परिणाम दुखी हो हैं। जैसें बहुत उपचासकरि बैठे, पीछें 
पीड़ार्तें दुखी हुवा रोगीबत्‌ काल गमावे, धर्मंसाधन न करे । सो पहले 
ही सघती जानिए' तितनी ही अतिज्ञा क्यों न लीजिए । ढुखी 
होनेमें आत्त ध्यान होय, ताका फत्न भत्ता कैसें लागैगा । अथवा 
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लग पक डुल्ल न सल्या जाय, तव ताकी एचज विषय 
पोपनेका अन्य उपाय करे, जेसे ठुपा ल्ागे तब पानी त्तो न पीधे 
अर अन्य शीवल उपचार अनेक प्रकार करै। वा घुत दौ छोड़े, 
अर अन्य स्तिग्ध बस्तुकों उपायकरि भरत । ऐसे ही अन्य जानना। 
सो परीषह न सह्या जाय था, विषयवासना न छूट थी, ठौ ऐसी 
प्रतिज्ञा काहेकों करी । सुगम विषय छोड़ि विषम विषयलिका उपाय 
करना पडे, ऐसा काये काहेओों कीजिए | यहां तो उल्लटठा रागभाव 
तीम्न हो है। अथवा गतिज्ञाविर्षे दुख होय तब परिणाम लगावनेकों 
कोई आलंबन विचार | जैसे उपचासकरि पीहें क्रीड़ा करें। केई पापी 
जूदा आदि कुविसनभियें लगे हें | अथवा सोय रघ्या चाहै । यहु 
आने, किसी प्रकारकरि काल पूरा करना | ऐसें ही अन्य प्रतिज्ञाविषें 
ज्ञानना | अथवा केई पापी ऐसे भी हैं, पहल्ें प्रतिज्ञा करें, पीछें तिसतैं 
दुखो होंथ, तब प्रतिज्ञा छोड़ि दें। प्रतिज्ञा लैंन! छोड़ना तिनके रुयाल- 
मात्र है। सो प्रतिज्ञा भंग करनेंका महापाप है। इसतें तो प्रतिज्ञा न 
लेंनी ही भत्री है। या प्रकार पहलें दौ निर्विचार होय, अविज्ञा करें, 
पीछे ऐसी इच्छा द्ोय | सो जैनधर्मबिषें प्रतिज्ञा न लेनेका दंड तौ है 
नाहीं । जैनधर्म वियें तौ यहु उपदेश है, पहले तो तत्वज्ञानी होय। 
पोछें ज्ञाका त्याग करे, ताका दोष पहिचानें | त्याग किए' गुण होय, 
वार्कों जानें । वहुरि अपने परिणामनिका ठीक करे। वत्तेमान परिणा- 
मनिददीके भरोसे प्रतिज्ञा न करि बैठे । आगामी निवांदह होता जानें, तौ 
प्रतिज्ञा करे | वहुरि शरीरकी शक्ति वा द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका 
विचार करे । ऐसें विचारि पीछें प्रतिज्ञा करनी, स्लो भी ऐसी करनी 


३४५२ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


जिस भ्तिज्ञातैं निरादरपना न होय, परिणाम चढ़ते रहें। ऐसी जैन- 
धर्मकी अम्नाय है। | डक 
. यहां कोऊ कहे, चांडालादिकोंनें प्रतिज्ञा करी,तिनके इतना विचार 
कहां हो है। विद पर 
ताका समाधान--मरणपर्यत कष्ट होय, तौ होहु परन्तु , प्रतिज्ञा 
न छोड़नीं, ऐसा विचारकरि प्रतिज्ञा. करे हैं। प्रतिज्ञाव्रिषें निरादर- 
पना नाहीं । अर सम्यग्इष्टी अतिज्ञा करे हैं, सो तत्त्वज्ञानादिपुर्वक 
ही करे है। बहुरि जिनके अंतरंग विरक्तता न भई अर ब्राह्म प्रतिज्ञा 
धरें हैं, ते ्रतिज्ञाके पहलें वा पीछें जाक्ी प्रतिज्ञा करें, ताबिषें, 
अति आसक्त होय लागें हैं। जैसें उपवासके धारनें पारनें भोजनविषें 
अतिलोभी होय गरिष्ठादि भोजन करें, शीघ्रता घनी करें। सो जैसे 
जलकों मृ'दि राख्या था, छूठ्या तब ही बहुत प्रवाह चलने लागा। 
तेसें प्रतिज्ञाकरि विषयप्रवृत्ति मूदि, अवरंग आसक्तता बधती ग़ई। 
प्रतिज्ञा पूरी होतें ही अत्यंत विषयश्रव्ृत्ति होनें ल्ञागी। सो पतिज्ञाका 
कालविषें विषयवासना मिटी नाहीं। आगें पीछुँ तिसकी .एवज अधिक 
राग किया,तौ फल तौ रागभाव भिटें होगा । तातेँ जेती विरक्तता भई 
होय,तितनी ही प्रतिज्ञा करनी | महामुनि भी थोरी प्रतिज्ञा करें; पीहें, 
आहारादिविंषें उछ॒टि करें । अर बड़ी अतिज्ञा करें हैं,लो अपनी शक्ति 
देखिकरे हैं। जैसे परिणाम चढ़ते रहें,सो करे हैं,प्रमाद भी न होय,अर 
आकुलता भी न उपजे । ऐसी प्रवृत्ति कारिजकारी जाननी। बहुरि जिनकें 
धर्म ऊपरि दृष्टि नाहीं, ते कबहूँ तौ बड़ा धर्म. आचरें, कबहूँ अधिक 
स्वच्छन्द होय अवर्ते। जेसें कोई धर्सपव॑विषें तौ बहुत उपवासादि 
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करें, कोई घर्मपर्व॑चियें चारंबार भोजनादि करें। सो घर्मबुद्धि दोय, 
तौ यथायोग्य सब धर्मपर्चनिवि्षं यथायोग्य संयमादि धरे । 
बहुरि कबहू तौ कोई धर्मेका्यवि्ें बहुत धन खरे, कबहू कोई 
धर्मकायें आनि श्राप्त भया होय, तौ भी तहां थोरा भी धन, 
न खरचे। सो धर्मबुद्धि होब, तौ यथाशक्ति यथायोग्य सर्व ही 
धर्मंकायनिवि्यें धन खरच्या करै। ऐसें ही अन्य जानना। बहुरि 
जिनके सांचा धर्मंसाधन नाहीं, ते कोई क्रिया दौ बहुत बड़ी अगीः 
कार करें अर कोई हीनक्रिया किया करें | जैसें धनादिकका तौ त्याग 
किया, अर चोखा भोजन चोखा वस्त्र इत्यादि विषयनिदिषें विशेष 
प्रवत्तें। बहुरि कोई जामा पहरना, स्त्रीसेवत करना, इत्यादि कार्ये- 
निका तौ त्यागकरि धर्मात्मापना प्रकट करे | अर पीछे खोटे 
व्यपारादि कार्य करें तहां लोकर्निय पापक्रियाविषें प्रवर्ते 
ऐसे ही कोई क्रिया अति ऊंची, कोई क्रिया अति नीची करें। 
तहां लोकर्निय होय, धर्मकी हास्य कराबैं । देखो अमुक धमोत्मा 
ऐसे कार्य करे हैं। जैसे कोई पुरुष एक वस्त्र तौ अति उत्तम पहरे, एक. 
चस्त्र अति हीन पहर, तौ हास्य ही होय । तैसें यहु हास्य पावे है। 
सांचा धर्मकी तो यहु आम्नाय है, जेता अपना रागादि दूरि भया 
होय, ताके अनुसार जिस पदविषैं जो धर्मक्रिया संभवे, सो सर्वे 
श्रंगीकार करे | जो थोरा रागादि मित्या होय, तौ नीचा ही पदविफें 
प्रवर्सें। परंतु ऊंचा पद धराय, नींची क्रिया न करे । 

यहां प्रश्न--जो स्त्रीसेवनादिकका त्याग ऊपरिकी प्रतिमाविषें कह्मा 
है , सो नीचली अवस्थावाला तिनका त्याग करे कि न करे । ताका 
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सेमीधामं+सवेथा तिनिका त्यागःनीचली: अवस्थावालां..कर सकता 
न्ांहीं। कोई दोष लागेहै तातें ऊपरिंकी::प्रतिमाविपनैं . त्याग :कह्माः हैं।। 
नीचली अवस्थाविष जिसग्रकार त्याय- संभव, वैंसा नीचली अवस्था- 
चोला' भी करे । पर तु जिंस नीचली'अवस्थाबिषें जो काये संभव: ही 
जाहीं ताका करना तौं'कंषाय भाव निहीतैं ही. है| जैसे कोझ सप्तन्यसम 
सेबें; स्वस्त्रीका त्यांगें' करें, ती” केसे: चने! !- यद्यपि स्वस्त्रीका त्याग 
'केरनां धंम है, तथापि: पहेल्ें' सप्तव्यसनऊ। त्याग होय; तन्न' ही. स्व॒स्त्रीः 
की त्याग करना यींग्थ है ॥ ऐसेही! अन्या जानने । “बहुरि सब अकार 
धंकों न जानें, ऐसे। जीव कोई धर्मेका!अंयकों मुख्यकरि अन्य घर्मनि- 
को गौण' करो है | जैसें केई जीवः द्माधरम कों! मुख्यकरि, पूजा प्रभा- 
चनादि कार्येकों उथापे है, केई पूजा!अमावनादि' धर्मकों मुख्यकरि 
हिंसादिकक्ां भय न ये हैं, केईतपकीमुख्यताकरि | आतंध्यानादि: 
ऊरिके भी उपवासादि करें वा. आपक्ों:त्तपसंवी मानि/निःशांक क्रोधार्दि 
करें, केई दामको मुख्यताकरिं बहुत॑ प्राप करके भी. धर्न “उप्रजाय दान 
दे हैं, केई आर भत्यागकी मुख्यताकरि याचना आदि: करो हैंके 
केई, जीव 'हिंसा मुख्यकररिं स्तानशोच्रादि -नांहीं' करे: हैं वा 
'ल्लीकिक ' कार्य आएं धर्म छोड़ि तहां लगि जेय॑ इत्यादि करे 
हैं। इत्यादि प्रकारकेरि कोई धर्मकों सुख्येकरि अन्य धर्मकों' से. 
गिने हैं, वा वाके आउसरों, पापं:आचर हें। सो जैसे अविवेकी 
व्यापारीकों कोई व्यापारके नफेके वर्थि अन्य प्रकीरकेगि बहुत टोटों 
(यहां खरढा प्रति से भ्रन्‍्य झछ और लिखने के लिये संकेत किया है। 
पर लिखा नही ।  *', 5 रे 
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पक आम कि पर दर के 526 जम वि अर किक. 
पाड़े वे बहु का सया | । चाहिए तौ ऐसें,,जेसें व्यापारीक्रा,प्ंयोजन 
नफा है, सब विचारकरि जेज़ें नफ़ा घना हौय तेसें कर । लेसें शै्तीका 
अयोजन वोतरायभाव है । सबब विचारिकरि जैसें: बोतराम्रभावः घना 
द्वीय, तेस करें । जातैं मूल्थर्म वीतरागभाव 'है,। याही प्रकार 
अविवेकी जीव अन्यथा घर्म अगीकार करे. हैं, तिनके तौ 
सम्यकूचारित्रकां आसांस भी न होय | ' बहुरि' केई जीव 
अगुन्नत सद्दाप्नतादिरूप यथार्थ आंचरंण करे हैं । घहुरि ऑचरणके 
अनुसारि ही परिणाम हूँ'। कोई साया ज्ञोभादिककों असभिश्राय नाहीं 
है| 'इनिको 'धर्म 'जानि मोच्के अर्थि इनिका' साधन करे हैं। कोई 
स्वर्गादिक भोगनिकी भी इच्छा न राखें है, परंतु तत्त्वज्ञान पहलेंन 
अया, ता्तें आप तो जामें मोक्षका साधन करों हों, अर मोक्षक्षा साधन 
जो ह वाकों जानें भो नाहीं। केवल स्वगांदिकहीका साथन्‌ करें। सो 
मिश्रीकों प्रम्ृत जानि भखे हैं,, अरृतका गुण तौ न होय । आपकी 
अतीतिक़े अनुसारि फल होता नाहीं | फल्न जैसा साधन करे, 
सैसा हो लागे है। शास्त्रविषे ऐस। कह्मा औ--चारित्रविष्रें 'सम्यक! पद. 
है, सो अज्ञानपूर्वक आचरणकी, निवृत्तिके अर्थि है। तातें पहलें ततत्व- 
ज्ञान होय, तहां पीछे चारित्र होय, सो सम्यक्चारित्र नाम पावै, है। 
जैसें कोई खेतीवाला त्रीज तो बोचे नाहीं अर अन्य साधन करे, तो 
अन्नम्राप्ति कैसे होय | घास फूस ही होय । तैसें अज्ञानी .तत्त्वज्ञानका 
तौ अभ्यास करे नाहीं, अर अन्य साधन करे; तौ ,मोक्षत्राप्ति कैसे 
“होय, देवपदादिक ही होय, | तहां केइ, जोब तो, ऐसे हें तत्त्ादिक्रका 
लीकें नाम भी न जानें, केवल त्रतादिकविपें ही.अवर्च जीव ऐसे 
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002 0 0 थक कप 
हैं, पूर्वोक्तप्रकार सम्यग्दशेन ज्ञानका अयेथा्थं साधनकरि ब्रतादिविरें 
प्रव्ते हैं। सो यद्यपि त्रतादिक यथार्थ आचरें, तथापि यथाथ, श्रद्धान 
ज्ञानविना सं आचरण मिथ्याचारित्र ही है। सोई समयसारका 

कलशाविपें कह्या है-- 


क्लिश्यन्तां स्वयमेव दुष्करतरेमोंच्षोन्सुखे! कर्ममि३ 
क्िश्यन्तां च परे महात्रततपोभारेण मग्नाथिरम्‌ ।, 
सान्ान्मोक्षमिद निरामयपदं संवेधमानं स्वयं 

ज्ञान ज्ञानगुणं बिना कथमपि प्राप्त' क्मन्ते न हि. ॥॥॥ 


. --निज्जराघिकार ॥$०/ 


थाका अर्थ--मोज्षतैं पराडःमुख ऐसे अतिदुस्तर पंचाग्नि-तपनादि 
कार्य तिनकरि आप ही क्लेश करे है, तौ करो । बहुरि अन्य केई जीवः 
सहात्रत अर तपका भारकरि चिरकालपर्यत क्षीण होते क्लेश करें 
हैं, तौ करो। परंतु यहु साज्ञात्‌ मोक्षस्वरूप सर्वेरोगरहित पद जो 
आपे आप अनुभवसें आवे, ऐसा ज्ञान स्वभाव सो तौ ज्ञानगुणविना' 
अन्य कोई भी प्रकारकरि पावनेकों समर्थ नाहीं है। बहुरि पंचार्ति- 
कायविपैं जहां अंतविषें ज्यवह्राभासवालेका कथन किया है, तहां 
तेरहप्रकार चारित्र होतें भी ताका| मोक्षमार्गवियं निषेध किया है । 
बहुरि प्रवचनसारविषैं आत्मज्ञानशुन्य संयमभाव अकार्यकारी कहा 
 है। बहुरि इनही अन्थनिविषें वा अन्य परसात्मप्रकाशादि शास्त्र" 
निवियें इस प्रयोजन लिए जहां तहाँ निरूपण है । तातें पहलें तत्त्व- 
ज्ञान भए ही आचरण कायेकारी है । 
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यहां फोड जानैगा, वाद्य वो अगुब्नत महात्रवादि साथें है, अंतरंग-. 
परिणाम नाहीं या स्वयादिककी दांछाकरि साथै है, सो ऐसे साेें तौ 
दापबंध होय । द्रव्यलिंगी मुनि ऊपरिस प्रैवेयकपय'त जाय है। परा- 
यत्तेनिचियें इक्तीस सागर पर्य'त देवायुकी श्राप्ति अनंत बार होनी 
लिखी है सो ऐसे ऊ'चेपद तो तब ही पावै, जब अंतरंग परिणामपूर्वक 
अद्दात्रत,प।लै, महामंदकपायी होय, इस लोक परलोकके भोगादिककी 
चाहि न होय, केवल धर्मबुद्धिते|मोक्षामिल्ाषी हुवा साधन साथे। 
ताततें द्रन्यलिंगीक स्थूल्न तौ अन्यथापनों है नाहीं, सूच्रम अन्यथापनों है 
सो सम्यस्दष्टोकों भासे है। अब इनके धर्मसाधन केसे . है, अर तामें 
अन्यथापनों केसे है ?,सो कहिए हैं-- 

प्रथम तौ संसारतियें नरकादिकका दुख जानि स्वर्गांदिविषं भी 
खन्म मरणादिका दुख जानि संसारतें उदास होय, सोक्षक्ों चाहे है। 
सो इनि दुःखनिरकों तौ दुख सब हो जानें हैं, इन्द्र अहमिन्द्रादिक 
विपयानुराग तें इन्द्रियजनित सुख भोगवें हैं ताकों भी दुख जानि 
निराकुल सुखअवम्धाकों पहचानि मोक्ष चाहे हें, सोई सम्यग्दृष्ट 
जानना । बहुरि विपयसुखादिकका फल नरकादिक है, शरीर अशुचि 
बिनाशीक है-पोपनेंयोग्य नाहीं--छुट धादिक स्वाथेके सगे हैं, इत्यादि 
परद्व्यनिका दोप, विश्ारि तिनिका तौ त्याग करे है। त्रवादिकका फल 
स्वर्ग मोत्त है, तपशञ्नरणादि पविन्न अविनाशी फलके दाता हैं, तिनकरि 
शरीर सोखने योग्य है, देव गुरु शास्त्रादि द्वितकारी हैं, इत्यादि पर- 
द्रब्यनिका गुण विचारि तिनहीका अगीकार करे है। इत्यादि प्रकार- 
करि कोई परद्वव्यकों बुरा जानि अनिष्ट भद्दे है। कोई परद्रव्यकों 
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भल्ञा-जानिं:इृष्ट शदहै है। लो परद्न्यव्ियें इष्ट अनिष्टहप :अ्रद्धन्न सो 
'ममिश्या: है बहुरि. इसही अ्रद्धानतैं के उदसीनता भी. पदुद्धिकृप 
हो:है.। जाते काहुकों .बुय- जानना; काहीक़ा नामाद्रे त्रन्‍्है | , 
"कक कहैगा, सम्यत्दष्टी भी तो बुरा/जानिः प्ररद्धव्यंकों त्यागे है) ।- 
, >त्षाक्षासमाप्रात-व्सस्थग्ट्ट्टी : परद्रव्यत्तिकों ुरा. न. जानें है $ 
अपना/राभावक़ों बुरा जानें है'। आप रागभावकी छोरे;...तातैं।ताका 
कारस़का,भी स्पाम्न हो है। वह्तु विज्ञूरि कोई प्रद्वव्य तो भला बुख 
हैताहीं।:.. .. . 
, "की कहैगा,/निमिन्नमान्र तौं है 

ताका उत्तर-परद्रव्य जोरावरी वौक्ोईविगाईता ० नही ॥ अपने 

भाव-विगरे तब वह भी . ब्राह्मयनिमित्त है बहुरि/वा्की ।निर्मित्तविना 
भी मात्र विशरेहें | बातें नियमरूप नि्मित्त/भी नाहीं,। ऐसे परहनाका 
तौद्जोष देखना मिथ्यासाव,हे-। रागादिभाव ही बुरे, हैं। सो 'याक्ै 
ऐसी सर्माक्तताही । यह परद्वव्यनिक्रा दोष देखिः-तिन .व्िमें द्वपरूए 
उद्धासीनता करे है। सांची 'उद्गासीनिताः तौ ध्ाका नाम है, कोई ही 
प्ररृद्वव्य का दोष वा धुण।न भासे,तातें ऋोहूकों हुरा भा न ज़ाबे# 
आपकों झ्ाप:जानें,पर को पर जाहें:परतें क्िछ्लू भीं प्रेंयो जन. मेय नाहीं; 
ऐसा माज़ि साक्षीभूत रहै । सो ऐसी उद्वासीतता ज्ञानीहीक:होय ). बहुरिः 
यहु उदाघ्ीत होय:शास्त्रविप्े व्यवद्दार्ारित्र अंगुब्रत महाब्रतरूप कहा* 
है,ताकीं अंगीक्वार करे है, एकदेश वा स्वदेश हिंसादि-पपकों छांडे 
है, प्िनकी.ज़ाय गा जहिसादि पुर्यरूप कार्यनित्रिषं प्रवत्ते है। बहुरिः 
जैसे परयाग्राश्नित-पापकार्य निविषें कर्चापना:मार्में था तैसें ही. 'अंब पयी- 
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याश्रित पुस्यक्रायनिवियें कत्तोंपना अपना सानमैं लागा, ऐसे पृयर्यीया 
श्रित कार्यनिविरें अहंयुद्धि माननैंकी समानता, भई।, जैसे में जोच 
मारों हों, में परिप्रहधारी हों, इत्यादिरूप मानि थी तेसेंहो में जोच- 
निकी रक्षा करों हाँ, में नग्त परिग्रहरहित हों, ऐसी मानि भई। सो 
पयायाश्रित कार्यविपें अहंबुद्धि है, सो ही मिथ्याद्ृष्टि है। सोई समग्र- 
सारविष कष्या है-- 
ये तु कर्ततारमात्मान् पृश्यन्ति तमसाबृताः ॥ 
: सामान्यजनबचेपां थे मोक्षोपि झझुचुतां ॥१॥ 

[ सर्घ वि० श्लो० ७ यु 
याका अशर्थ-जे जीव मिथ्या अधकारव्याप्त होत सं्तें आपको 
पर्यायाश्रित क्रियाका कर्ता मानें हैं, ते जीव मोक्षासिलापी हैँ, तौऊ 
तिनकी लैर्स अन्यमतों सामान्य मलुष्यनिक्े मोक्ष न होय, तेसे मोक्ष 
न हो हे । जातें कर्त्तापनाका श्रद्धानकी समानता है। बहुरि ऐसे 
आप कर्ता होय श्रावक्रधर्म वा मुनिधर्मकी क्रियाविषष मत बचत काय- 
की प्रश्नत्ति निरंतर राखे है । जैसे उत्त क्रियानिविषें भंग न होय, 
तैसे प्रवर्ते है । सो ऐसे भाव तौ सराग हैं । चारत्र है, सो वीत- 
रागभावरूप है। तातें ऐसे साधनकों मोक्षमार्ग मानना मिथ्याबुद्धि है । 
, यहां प्रश्न--जो सराग चोतराग भेदकरि दोयप्रकार चारित्र कहा! 
है. सो कैसे 

ताका उत्तर--जैसे वंदुल दोय प्रकार हैं--एक तुपसद्दित हैं एक 
तुपरहित हैं, तहां ऐसा जानना--तुप है सो तंढुलका स्वरूप नाहीं। 
तंदुलविपं दोष है । अर कोई स्थाना तुपसहित तंदुलकासंग्रह करें था, 
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ताकों देखि कोई भोला तुषनिद्दीकों तंदुल मानि संग्रह करे,वो बृथा खेद 

खिन्न ही होय। तैसे चारित्र दोय प्रकार है-एंके सरंगग! है एक बीतराग' 
है | तहां ऐसा जानना--राग है, सो चारित्रका स्वरूप नादीं । चारित्र- 
विष दोष है। अर कई ज्ञानी श्रशस्तरागसहित चारित्र धरे हैं। तिनकों 
देखि कोई अज्ञानी प्रशस्तरागहीकों चारित्र मांनि' संग्रह करे, तो बृथा 
खेद्खिन्न ही दोय । रा 

यहां कोऊ कहैगा--पापक्रिया करतें तीत्ररागादिक होते थे, अब 
इनि क्रियानिकों करतें संद्राग भया। तातें जेताअंश रागभाव घटा, « 
'तितना अंश तौ चारिच्न कहौ | जेताअ्रंश राग रहा, तेता अंश राग कहौ 
ऐसें याके सरागचारित्र संभवे है। 

ताका समाधान--जो  तत्त्वज्ञानपूर्ष क ऐसे होय, वौ कट्दो हो तैसें 
ही है। तत्त्वज्ञानविना उत्कृष्ट आचरण होतें भी असंयम ही नाम 
पावे है । जातें रागभाव करनेका अभिग्नाय.नाहीं मिटे है । सोई 
दिखाई है-- ' 

द्रव्यलिंगी मुनि राज्यादिककों छोड़ि-निम्न श्र हो है,अठाईस मूल 
गुणनिकों पाले है, उम्रोपत अनशनाद घनां तप करे है, ज्षुघादिक 
चाईस परीषह सहै हैं, शरीरका खंड खंड भए भी व्यग्र न हो है, त्रत- 
अंगके कोरण अनेक मिलें, दौ भी दृढ़ रहे है, कोईसेती क्रोध न करे है, 
ऐंसा साधनका मान न करे है ऐसे साधनविषें कोई कपटाई नाहीं हैं, 
इस साधनकरि इस लोक परलोकके विषयसुख को न चाहे है । ऐसी याकी 
दशा भई है| जो ऐसी दशा न होय, तौ अ्रेवेयकपय त केसे पहुंचे । 
परन्तु याकों मिथ्यादृष्टी असंयमी ही शास्त्रविषें कहााँ। सो 'ताका 
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जा 
कारण यहु है-याके तत्त्वनिका श्रद्धान ज्ञान सांचा भया नाहीं। 
पूर्व वर्णन किया, तैसें तंत्वंनिका श्रद्धावं ज्ञान भया है | तिस 
ही अभिश्रायतैं सबवे साधन करे है। सो इन साधननिका अभिम्नायदी 
'परंपराकों विचारें कपायनिका अभिप्र/य आवे है । सो कैसे ? सो 
'छुनहु--यहु पापको कारण रागादिककों तो हेय जानि छोरें है, परंतु 
ध्युण्यका कारण प्रशस्तरागकों उपादेय मानें है। ताके बधर्नेंका,उपाय 
'करें है । सो प्रशस्तराग भी तौ कपाय है | फषायकों उपादेय मान्या, 
तब कपाय करनेका ही श्रद्धान रह्मा | अप्रशस्त परद्वव्यनित्यों हूं घकरि 
'अशस्त परद्रव्यनिविर्षे राग करनेका अभिश्नाय भया । किल्लू परद्वव्य- 
“निविपं साम्यभावरूप अभिग्नाय न सया। | 
यहां पअश्न--जो सम्यस्ट्टी भी तो प्रशस्तरागका उपाय 
राख है। 
ताका उत्तर यहु--जैसें काहूके चहुत दंड होता था, सो बह थोरा 
दंड देनेका उपाय राख है। अर थोरा दंड दिए हे भी मारने है। 
पर! तु भ्रद्धानविपैं दंड देना, अनिष्ट ही मानें है। तेस सम्यग्ट्ष्टीके 
पापरूप बहुत कपाय होता था, सो यहु पुस्यरूप थोरा कषायकरनेका 
उपाय राखे है। अर थोरा कपाय भणए हे भी साने है। परतु भ्रद्धान- 
बियें कपायकों देय ही माने है । वहुरि जैसें कोऊ कुमाईका कारण 
जानि व्यापारादिकका उपाय राखे है। उपाय बनिआए हे 
माने है। वैसे द्रव्यलिगी मोक्षका कारण जानि प्रशस्तरागका उपाय 
राख है। उपाय वनिआए हर्ष मानें है। ऐस ग्शस्तरागका उपायविर्ष 
चा दृषेबियें समानता होते भी सम्यग्दष्टीक तौ दंडसमसान मिथ्यादृष्टिके 


शा 
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व्यापारसमांनः श्रद्धांत पाईए है। तातें अभिप्रायविर्षें विशेष भया। 
बहुरि याके' परीषह /त्पश्चरणादिकके. निमित्ततें दुख, होय, ताकी' 
इलाज त्ौ न करे है; परंतु. दुख बैदे है। सो-दुखका वेदना कषाय ही 
है। जहां बीतरागता हो- है; तहां दो जैसे अन्य' .क्षेयकों' जानें; है; पैसे 
हीं ठुखका कारण ज्ञेयकों जानें हैं। सो ऐसी दशा याकी न होहहे॥ 
बहुरि उनको सहै है, सो भी कपायका अभिप्रायरूप विचारतें सहै है। 
सौ विचार ऐसा हो है--जो परवशपनमें-भरकादिगतिविं बहुत दुख 
सह, थे परीषहादिकका दुख तौ थोरा हैं। याकों ह्ववश सह स्वर्ग 
मोज्षसुखकी आप्ति हो है। जो इनकों न सहिए : अर विषयसुख सेई४; 
तौ नरकादिककी प्राप्ति होसी. तहां।:बहुत दुख होगा ।. इल्पोदि 
वित्ारविश्नै परीषदनिविष्ं अनिष्टवुद्धि रहैः है। केवल 'नरकादिकके: 
भयत्तें वा सुखके लोभतें तिनकों सहै है। सो ए सर्वे कषायभाव ही 
हैं; ब्हुरि ऐसा विचार हो है--जे.कर्म,.बाँवे'थे, ते भोगेबिना छूटते 
नाहीं। तातें मोक्ों सहनें आए । सो ऐसे. विचारतैं कर्मफल 'चेतनारुप 
प्रव॒तें है.। :बहुरि पर्यायद्र्टितें, जो परीषह्ाद्िकरूप: अवस्था हो है; 
वारकों आपके भई मानें है. द्रव्यदृष्टितं. अपनी बा शरीराष्रिककी अब 
स्थाकों भिन्‍न न।पहिचाने है। ऐसें.ही नानाप्रकार व्यवहार विचारतें 
परीषहादिक सही है। बहुरि यानें. राज्यादि विप्रयसामप्रीका त्याग 
किया है, व।. इष्ट भोजनादिकक[ त्याग: किया करे है। सो जैसी 
कोऊदाहज्वरवाला वायु होनेके, भयतैं, शीतलब्र्तु सेवन्रका त्याग 
कर है,पर'तु यावत्‌ शीतल वस्तुका सेवन रुचे, तावत्‌ः वाके दाहका, 
अभाव न कहिए। तैसं रागंसहित जीव नरकादिकके भयतें विषय: 
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सेवनका त्याग कर, है, पर तू यरावत्‌ विषयसेवन रुच्ें,, तावत्‌ राग़का 
अभाव न कहिए। बहुरि जैसें अमृतका आस्वादी देवकों,कन्य 
भोजन स्वयमेव न रुचै, पैसे. स्वरसका आस्वाहकरि विषयसेबनकी 
रूचि याके त्त हो है | या प्रकार. फल्लादिककी, अप्रेज्ञा प रीपहमहनादिक़ों 
सुखका कारण जानें है। अर जिप्यसेवनादिकों दुखका कारण ज़ाने 
है। बहुरि तत्कालविपैं परीपह, सहनादिक्तें दुख होना मानें है। विषय- 
सेवनादिकर्तें सुख ,मानें है /बरहुरि ।जिन्नतें सुख दुख होना माह्रिए,- 
विनविप्नें इष्ट अनिष्ट बुद्धितैं रागरह्नेप रूप अश्निप्राय का: अभाव होग 
नाहीं।-बहुरिः जहां रायद्देप है, तहां' चारित्र होय/लाहीं, । तातें बहु 
डब्यलिंगी विपयसेवन छोरि दपश्चरणादि करे है, तथापि असः> 
यमी ही है। सिद्धांवविर्षैं अस यत देशसंयत. सम्यम्हष्टीते भी. थाक्रों 
हीनकह्या है । जाते एनके चौथा पांचवाँ गुणस्थान है, थाके पहला ही 
गुणरथान है'। 

“यहाँ कोऊ कहे कि--असंयत देशसंयव सम्यग्हष्टीके कृपायनिकी 
प्रवृत्ति विशेष है, अर द्वव्यलिंगी झुनिके थोरी.है, ' याद्वीती असंयत 
देशसंग्रत सम्यग्दट्टी ती सोलहवां स्वर्गप्रयत! ही जाय/अर द्रव्य्िंगी 
उपरिम प्रैवेयकपर्यत जाय ॥ तातें भावलिंगी मुनिर्तें तो द्व्यलिंगीको: 
हीन कहौ, असंयत देशसयत. सम्पः्चष्टीतै याक्रों दीज़ कैसे कहिए ९,.. 

ताका समाधान--असंयत देशसंयत , सम्यर्टृष्टिके कपायनिकी 
प्रवृत्ति तौ है, परन्तु श्रृद्धानविषे किसी ही कषायके करनैका अभिप्नाय 
नाहीं। वहुरि दव्यत्तिगीके शुभकपाय करनैंका अभिम्नाय पाईए है। 
+ भले जानें हैं । तातें श्रद्धानअपिज्ञा असंयत सम्य- 


अद्वानविषे तिनकों 8 
रहष्टीतैं भी याके अधिक -कपाय - है। वहुरि द्रव्यलिंगीके योः 
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प्रवृत्ति शुभरूप घनी हो है.। अर ,अघातिकमनिविप्नं.पुएय॒पापबंधंका 
विशेष शुभ-अशुभ योगनिके अनुसार है। तातें उपरिस' प्रेवेयकपयत 
पहुंचे है, सो किछू कार्यकारी नाहीं। जातैं अधातिया कम आत्मगृणके 
घातक नाहीं। इनिके उद्यतैं ऊचे नोचेपद पाए तौ कहा भया | ए तौ 
बाह्य संयोगसात्र संसारदशाके स्वांग हैं। आप तौ आत्मा है, तातें 
आत्मागुण॒के घातक ए कर्म हैं तिनका द्वीनपना कार्यकारी है। सो 
घातिया कर्मनिका बंधबाह्य प्रवृत्तिके अनुसार नाहीं। अतर'ग कपाय- 
शक्तिक अनुसारि है। याहोतैं द्रव्यलिंगीतें अ्रसंयत देशसंयत्त सम्य- 
र्टष्टिके घातिकमेंनिका बंध थोरा है द्रन्यलिंगीके तो सर्वधातिकमेनिका 
बंध बहुत स्थिति अनुभाग.लिए होय । अर असंयत देशसंयत सम्य 
उदृष्टिक सिथ्यात्व अनंतानुबंधी आदि कमका तौ बंध है ही नाहीं । 
अवशेषनिका बंध हो है, सो श्तोक स्थिति अनुभाग लिएं हो है। बहुरि 
द्रव्यलिंगीके कदाचित्‌ गुणश्रेणोनिजरा न होय सम्यग्दृष्टिके कदाचित 
हो है। देश सकल संयम भए' निर तर हो है। याहीतें यहु मोक्षमार्गी 
भया है । तातें द्रन्यकिंगी मुनि असंयत देशसंयत सम्यग्दष्ठोते हीन 
शास्त्रविषें कह्मा है। सो समयसार शास्त्रविर्षे द्रव्यलिंगी मुनिका 
हीनपना गाथा वा टीका कलशानिविषै प्रगट किया है। बहुरि पंचांस्ति 

कायकी टीकाविषें जहाँ. केवल व्यवहारावलंबीका.कथन. किया है,, 
तहां व्यवहार पंचाचार होतें भी वाका द्वीनपना ही प्रकट किया है। 
बहुरि प्रवचनसारविषै संसारतत्त्व द्रव्यलिंगीकों कह्या | बहुरि परमा- 
उ्मप्रकाशादि अन्य शास्त्रनिविषै भी इस व्याख्यानकों स्पष्ट किया है। 
बहुरि द्रव्यलिंगीके जो जप तप शील संयमादि क्रिया पाइए हैं 
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कक > की केला ॥ मापन लिज्लजीज 





नीजीजीयानी 





कि जरा 


तिनकों भी अकार्यकारी इन शास्द्रनिविषें जहां दिखाये हैं, सो तहां 
देखि लेना | यहां ग्रंथ चधनेके भयतें नाहीं लिखिए है। ऐसे केवल 
ब्यवहाराभासके अवलंदी सिध्यादट्टी तिलका निरूपण किया 
[ निरचय व्यवद्दारावलम्धी जेनामास ] 

अब निश्चय व्यवहार दोझ नयनिके आभासकों अवलंबे है, ऐसे” 
मिश्यादृष्टी तिनिका निरूपण कीजिए है-- 

जे जीव ऐसा मानें ऐँ--जिनमतवबियें निश्चय व्यवहार दोय 
नय कही हैं, ता्तें हमकों तिनि दोऊकनिका अंगीकार करना। ऐसे 
चिचारि जैसे केवल निश्वयाभासके अवलंबीनिका कथन किया था, 
तैसें तौ मिश्चयका अंगीकार करे हैं अर जैसे केवल व्यवह्ारभासके 
अवलंगीनिका फथन किया था,वैसें तौ व्यवहार॒का अगीकार करे हैं। 
यद्यपि ऐसे श्रंगीकार करने वियें दोऊ तयनिवियें परस्पर विरोध है, 
तथापि करें कहा, सांचा तो दोझ नयनिका स्वरूप भात्या नाहीं,. 
अर जिनमत्वियँं दोय मय कहे, तिनिवियें काहूकों छोड़ी भी जञादी 
नाहीं। दातेँ श्रम लिए दोऊनिका साधन साथे हैं, ते भी जीव मिध्या- 
रष्टी जानने । 

अब इनिकी प्रवृत्िका विशेष दिखाईए है--अंतरंगविषें आप तौ 
निद्धांर करि यथावत्‌ निश्चय व्यवहार मोक्षमार्गकों पहिचान्या नाहीं। 
जिनआज्ञा मानि निश्चय व्यवहाररूप मोज्षमार्ग दोय प्रकार मान है। 
सो भोज्षमान दोय नाहीं। मोक्षमागेंका निरूपण दोय प्रकार दे। जहां 
सांचा सोचमार्गकों सोज्माग निरूपण सो निश्चय मोदमार्ग है। अर 
जहां जो मोक्षमा्ग तौ है नाहीं, परंतु मोतमारगका निमित्त हे। वा सईद- 
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चारी है, तांकों उपचीरकरि मोक्षेमार्ध-कहिए, सो व्यवहार मोक्षमार्ग है 
जातें निश्चय व्यवहारका संबत्र ऐसा ही : लक्षण है ।सांचा, निरूपण 
सो निश्चय, उपचार निरूपण .सो व्यवहार, वातें' निरूपण अपेक्षा दोय 
अकार मोक्षमाग जानता, एक'निग्।यमोक्षमाण्ग हैं! एंक व्यवहारमो त्ष- 
मोगे है । ऐसे |दोय मोक्षमागे: मानना मिंथ्या :है:।' बहुरि निश्चय 
“व्यवहार दोऊनिकू' उपादेय “मानें हैं, सो भी श्रम है.।.जातें: निशचय 
“व्यवहारका स्वरूप तौ परस्पर विरोध'लिए है।। जातें समयसार ' बिद्दे 
ऐसा कहां है- 
“य॑वहारों भूद॒त्थो भूद॒त्थी देसिझण सुद्णओ' |! ११ 
. याका अर्थे-व्यवहार अम्ूताथ है। सत्य स्वरूपकों न निरूपे है। 
किसी अपेक्षा उपचारकरि अन्यथा निरूपै है । बहुरि शुद्ध नय जो 
निश्चय है, सो भूतार्थ है। जेसा वस्तुका स्वरूप है, तैसा .निझुपे है, 
'ऐसें इनि दोऊनिका स्वरूप तो विरुद्धता लिए है । बहुरि तू ऐसे माने है, 
ओ सिद्धसमान. शुद्ध आत्माका अनुभवनः सो निम्चय अर त्रत शील 
'संयमारिरूप पवृत्ति सो व्यवहार, सो ऐसा तेरे मानना ठीक नाहीं। 
जातें कोईद्रव्यभावका नाम निश्चय कोईका.नाम व्यहार ऐसें है नाहीं । 
'एंक हीं द्ब्यके भावकों तिसस्वरूप ही निरूपणं करना, सो निश्चय 
है। उपचारकरि तिस द्रव्यके भावकों अन्य द्रंव्यके भावस्व॒रूप 
निरूपण करना,सो व्यवहार है जैसे माटीके घड़ेकों मादीका घड़ा निरु- 





 बवह्दारोअ्यूयत्थो भूयत्थो देसिदो दु'सुदणशओ:। 
भुग्न्थसस्सिदों खल्लु सम्माइटटी दृवइ /जीवो ॥$॥ 
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विए सो निश्चय, अर घतसंयोगका उपचारकरि बाक्ो हो घूतका 
घड़ा काहए, सो व्यवहार | ऐस ही अन्यन्न जानना। तातें. तू किसी 
को निश्चय मानें, किसीकों व्यवहार सानें, सो भ्रस है.। बहुरि तेरे 
मानने विपे भी निश्चय व्यवदह्यारण्न परस्पर बिरोध आया। जो तू 
आपको सिद्ध मान शुद्ध माने है, तो ब्रतादिक काहेफों करे है। जो ब्ता- 
दिकका साधनकरि सिद्ध भया चाहै है,तो बत्तेमानविपें शुद्ध आत्माका 
अनुभवन मिथ्या भया | ऐसे दोझ नयनिके परस्पर विरोध है।दताहैं 
दोऊझ सयनिकरा उपादेयपना बनें नाहीं। 

यहां प्रश्न-जों समयसारादिविपें शुद्ध आत्माका अछुभवक्कों 
'निशचय कह्या है| प्रत तप संयमादिककों व्यवहार कष्षा है, तैसे ही 
हम मानें हैं । ' 

ताका समाधान--शुद्ध आत्माका अनुभव सांचा मोक्षमार्ग है। 
ततें बाकी निश्चय क्या | यहां रवभावते अमिन्न परसावतते भिन्न ऐसा 
शुद्ध शब्दका अर्थ ज्ञानना । संसारीकों सिद्ध मानना ऐसा 
अ्मरूप अथें शुद्ध शब्दका न जानना । बहुरि ब्रत तप आदि मोज्ञमार्ग 
है नाहीं, निर्मित्तादिकको अपेक्षा उपचारतें इनकौ मोज्षभाग कहिए है, 
तातें इनकी व्यवद्वार कह्मा। ऐसे भूवार्थ अभूताथे' मोक्षमागपनाकरि 
इनकौ निश्चय व्यवहार कहे हैं। सो ऐसे ही मानना | बहुरि ए दोऊ 

। सांचे मोवमार्ग हैं । इन दो ऊनिकों उपादेय मानना, सो तो मिथ्या- 

बुद्धि ही है। तहां वह कहे है--भ्रद्धात तो निश्चयका राजें हैं, अर 
अवृत्ति व्यवद्यारहूप राज हैं, ऐसे हम दोऊनिर्कों अगीकार करें हें। 
सो भी बनें नाहीं। जाते निश्चयका निश्चयरूप व्यवहारका 
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व्यवहार रूप श्रद्धान करना युक्त . है |: एक ही नयका श्रद्धान 
भए एकांतमिथ्यात्व हो है। बहुरि भ्रवृत्तिविषं नयका प्रयोजन ही, 
नाहीं। अ्रवृत्ति तो द्रव्यकी परिणति है।, तहां जिस द्रन्यकी परिणति/ 
होय, ताकों तिसहीकी प्ररूपिए सो निश्वयनय अर तिसहीकों अन्य 
द्रत्यकी प्ररूपिए, सो व्यवहारनय; ऐसे अभिप्राय अनुसार प्रकृपणर्ते 
तिस भ्रवृत्तिविषे दोऊ नय बनैं हैं। किल्ू प्रवृत्ति ही तो नयरूप है 
नाहीं। तातें या प्रकार भी दोझ नयका भ्रहण मानना मिथ्या है। तौ 
कहा करिए, सो कहिए है--निश्चयनयकरि जो निरूपण किया होय, 
वाकों तो सत्याथे मानि वाका श्रद्धान अगीकार करना, अर व्यवहार- 
नयकरि जो निरूपण किया होय, ताकौं असत्याथ मानि ताका श्रद्धान 
छोड़ना। सो ही समयसारविषै कह्मा है-- 
सर्वत्राध्यवसायमेवमखिलं त्याज्य॑ यदुक्‍्त॑ जिने-- 
स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलो5प्यन्याश्रयस्त्याजितः। 
सम्यग्निश्वयमेकमेव परम॑ निष्कम्प्यमाक्रम्य कि 
शुद्धज्ञानघने महिप्नि न निजे वध्मन्ति सन्‍तों शतिस ॥१॥ 
समयसार कलशा निर्जरा०--१% 
, याका अर्थ--जातैं सर्वे ही हिंसादि वा अ्दिसादिविषें अभ्यव- 
साय हैं सो समस्त ही छोड़ना, ऐसा जिनदेवनिकरि कद्या है | तातें में 
ऐसे मानों हों, जो पराश्रित व्यवहार है, सो सब ही छुड़ाया है। 
सन्त पुरुष एक निश्चयहीकों मे प्रकार निश्चयपने अ्रगीकारकरि 
शुद्ध ज्ञानघनरूप निजमहिमाविषे स्थिति क्यों न कर हैं। 
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यहां ज्यवह्यरका तौ त्याग कराया, तातैं निश्चयकों अ'गीकारकरि 
निजमहिमारूप प्रवत्तेना युक्त है। बहुरि पद्पाहुड़बिपैं कह है-- 
जो सुत्तो बबहारे सो जोई जागदे सकज्ञम्मि | 
जो जागदि बबहारे सो सुत्तो अपणे कज्जे" ॥ १॥ 
याका अथ --जो व्यवहारविपं सूता है, सो जोगी अपने कार्ये- 
विपे जायें हैं । बहुरि जो व्यवहारविषे जागे है, सो अपने कार्यविष्षें 
सता है । तातें व्यवह्ारनयका श्रद्धान छोड़ि निश्चयनयका श्रद्धान 
करना योग्य हैं | व्यवहारनय स्वद्रत्य परद्रव्यकों वा तिनके भाव- 
निर्कों वा कारण कार्यादिककों काहूकों काहूविषें मिल्लाय निरूपण करे 
हैं । सो ऐसे ही श्रद्धानतैं मिथ्यात्व है। तातें याका त्याय करना । बहुरि 
निशचयनय तिनहीओं यथावत्‌ निरूपे है, काहूकों काहूबिष न मिलावे 
है। ऐसे ही भ्रद्धानतैं सम्यक्त हो है। तार्तें याका श्रद्धान करना।, 
यहां प्रश्न-जो ऐसे है,वी जिनसार्ग विष दोझ नयनिका अहण करना 
कह्मा हैं, सो केस ९ 
ताका समाधान--जिनमार्गविर्षे कहीं तो निश्वयनयकी मुख्यता 
लिए व्याख्यान है ताकों तो 'सत्याथ' ऐसे ही है? ऐसा जानना। 
बहुरि कहीं व्यवह्य रनयकी मुख्यता लिएं व्याख्यान है,ताकों ऐसे है नाहीं 
निमित्तादि अपेक्षा उपचार किया है?ऐसा जानना । इस भ्रकार जाननें- 


का नाम द्वी दोझ नयनिक्रा अहण है । बहुरि दोऊ नयनिके व्याख्यान- 
सच है ऐसे प०. ९: 
कौ समान सत्यार्थ जानि ऐसे भी है ऐसे भी है, ऐसा अ्रमरूप अबत्ततें- 


करि तौ दोऊ नयनिका अहण करना कह्मा है नाहीं.। 
॥ या निशा सर्वभूतानां तस्याँ जागति संयमी। 
५“ “थरसुय्रां जागर्ति भूतानि सा निशा पश्यतें झुने! ॥--गीता २-६६, 
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बहुरि प्रश्न--जो व्यवहारनय असत्याथ है, दौ ताका उपदेश 
जिनसारगवियें काहेकों दिया--एक निश्चयनयहीका निरूपण 
करना था १ 

ताका समाधान-ऐसा! ही तर्क समयसारविपषं किया है | तहां यह 
उत्तर दिया है-- | 

जह ण॒वि सकमरज्जो अणज्जमासं विणा उ गाहेउ' | 
तह ववहारेश विणा परमत्थुवए्सणमसक' ||१,८ || 

याका अथे--जैसें अनाये जो म्लेछ सो ताहि स्लेछभाषा विना 
अथ ग्रहण करावनेकों समर्थ न हूजे | तैसें व्यवद्दार बिना परमार्थका 
उपदेश अशक्य है। तातें व्यवह्रका उपदेश है | वहुरि इसही सूत्रकी 
व्याख्याविषैं ऐसा कह्मा है--- व्यवहरनयों नानुसत्तंव्यः | याका 
अथ--यहु निश्चयके अगीकार करावनेंकों व्यवह्यरकरि उपदेश 
दीजिए है। बहुरि व्यवहारनय है, सो अ'गीकार करने योग्य नाहीं। 

यहां प्रश्त--व्यवहार बिना निश्चयका उपदेश केसे न होय। 
अहुरि व्यवद्ारनय कैसें अंगीकार करना, सो कहो ? 

ताका समाधान-निश्चयनयकरि तो आत्मा परद्रव्यनितें मिन्‍न 
स्वभावनितें अभिन्‍न स्वयंसिद्ध बस्तु है ताकों जे न पहिचानें, तिनकों 
ऐसे हो कह्मा करिए तो बह समझे नाहीं। तब उनकों ज्यवद्ारनयकरि 
शरीरादिक परद्र्यनिकी सापेज्ञकरि नर नारक प्ृथ्वीकायादिरूप 
जीवके विशेष किए। तब मनुष्य जीव है, नारकी जीव हैं,. इत्यादि 
अकार लिएं वाके जीवकी पहचाति भई। अथवा अभेदवस्तुविषं भेद 
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'उपजाय ज्ञान दर्शनादि शुरपर्यावरूप जीबके विशेष किए/तव जानने. 
वाला जीव है, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए' वाकै जीवकी 
पहिचानि भई। बहुरि निश्चयकरि वीतरागभाव मोक्षमार्ग है। ताकों 
जे न पहिचानें, तिनिको ऐसे ही कह्या करिए, तौ वे सममें नाहीं। तय 
उनकों व्यवद्यारनयकरि तत्त्वश्रद्धानज्ञानपूलेंक परद्रव्यका निमित्त 
मेटनेंक्री सापेत्तकरि त्रत शील संयमादिकरूप वीतरागभावके विशेष 
दिखाए, तब वाके वीतरागसावकी पहचानि भई । याही अकार अन्यत्र 
भी व्यवहारविना निश्चयका उपदेशका न होना जानना । बहुरि यहां 
व्यवहारकरि नर नारकादि पर्यायहीकों जीव कह्या, सो पर्यायहीकों 
जीव न सानि लैना । पर्याय तौ जीव पुदुगलका संयोगरूप है। तहां 
पनिश्चयकरि जीवद्रव्य जुदा है, ताहीको जीव मानना । जीवका 
स'योगतें शरीरादिककों भी उपचारकरिं जीव कह्या, सो कहनें 
मात्र ही है। परमार्थते शरीरादिक जीव होते नाहीं । ऐसा ही 
अद्भान करना। बहुरि अभेदआत्माविषें ज्ञानद्शेनादि भेद किए, 
सो तिनकों भेदरूप ही न मानि लैनें । भेद तो सममावनेके अथे 
हैं । निश्चयकरि आत्मा अभेद ही है | तिसहीकों जीबबस्तु 
आनना। संज्ञा रूड्यादिकरि भेद कहे, सो कहनें मात्र ही हैं । 
परमार्थतें जुदे जुदे हैं नाहीं । ऐसा ही श्रद्धान करना । बहुरि 
'परद्रत्यका निमित्त मेटनेको अपेक्षा त्रत शोल संयमादिककों मोत्ष- 
आार्गे कह्मा। सो इनहीकों मोक्षमा्ग न मानि लेना। जाते परद्वन्यका 
अहण त्याग आत्माके होय, ती आत्मा परद्वव्यका कत्तो दत्ता होय। 
सो कोई द्रव्य कोई द्न्‍्यके आ्रधीन है नाहीं। ताते आत्मा अपने भाव 
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रागादिक हैं, तिनकों छोड़ि वीतरागी हो है। सो निश्चयकरि वीतराग 
भाव ही मोज्ञमार्ग है। वीतराग सावनिके अर ब्रतादिकनिके कदाचित्‌ 
काय कारणपनो हैं । तातैं ब्रवादिककों मोच्मार्ग कहे, सो कहने मात्र. 
ही हैं। परमारथतें बाह्य क्रिया मोक्षमाग नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान करना । 
ऐसे ही अन्यत्र भी व्यवहारनयका अंगीकार करना जानि लेना ।' 

यहां प्रश्न--जो व्यवहारनय परकों उपदेशविपैं ही कार्यकारी है 
कि अपना भी प्रयोजन साधे है ९ 

ताका समाधान--आप भी यावत्‌ निश्वयनयकरि परूपित वस्तुकों 
न पहिचानें, तावत्‌ व्यवह्ास्मागकरि वस्तुका निश्चय करो। तारे. 
नीचली दशावि्ें आपकों भी व्यवहारनय कार्यकारी है। पर तु. 
व्यवहारकों उपचार मात्र मानि वाके द्वारि वस्तुका श्रद्धात ठीक कर, 
तो कार्यकारी होय ।बहुरि जो निश्चयवत्‌ व्यवहार भी सत्यभूत मानिः 
वस्तु ऐसे ही है, ऐसा श्रद्धान कर, तो उल्टा अकायकारी होय जाय | 
सो ही पुरुषाथ सिद्धय पायविष कट्मा है. हु 


अबुधस्य बोधनाथ' घुनीश्वरा देशयन्त्यभूताथम्‌ । 
व्यवहारमेव केवलमवति यस्तस्य देशना नास्ति ॥ ६ ॥ 

: माणवक एवं सिंहो. यथा भवत्यनवर्गीतर्सिहस्य । 
व्यवहार एवं हि तथा निश्चयतां यात्यनिश्वयज्ञस्थ ॥९॥ 


इसका“ अथ-मसुनिराज अज्ञानीके सममावनेकों असत्याथे जो 
व्यवहारनय ताकों उपदेश है.। जो केवल व्यवहारहीकों जानें है, ताकों, 
उपदेश ही देना.योग्य नाहीं है-। .बहुरि जैसें जो सांचा सिंहकों न: 
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जानें, ताके वरिलाव ही सिंह है, तेसें जी निश्चयकों न जाने, ताके 
व्यवहार ही निश्वयपणाओं प्राप्त हो है । 
तहां कोई निर्तिचार पुरुष ऐसे कहै--तुम व्यवहारकों असत्याथ 
हैय कहो हो, तो हम त्रत शील संयमादिका व्यवहार कार्य 
काहैको करें--सर्व छोड़ि देवेंगे। ताकों कहिए है--किल्यू श्रत शील 
संयसादिकका नास व्यवद्यार नाहीं है। इनकों सोक्षमार्ग मानना 
व्यवहार है. सो छोड़ि दे । वहुरि ऐसा भ्रद्धानकरि जो इनकों तो बाह्य 
हकारी ज्ञानि उपचारतें मोक्षमार्ग कहा है। ए तो परद्रव्याश्रित हैं। 
'बहुरि सांचा मोक्षमार्ग चीतरागभाव हैं, सो सद्रव्याश्रिद है। ऐसे 
व्यवद्यारकों असत्यार्थ हेय जानना। भतादिककों छोड़नेतं तो व्यवहार 
“का हेयपना होता है नाहीं । वहुरि हम पूछें हैं--त्रतादिककों छोड़ि कहा 
करेगा ? जो द्विसादिरूप प्रवर्सगा, तौ तहां तौमोक्षमागेका उपचार भी 
स भय नाहीं । तहां प्रवत्तेनेतें कहा मला दोयगा, नरकार्दिक पावैगा। 
हैँ ऐसे ऋरना, तौ निर्विचारपना है। बहुरि ब्रतादिकरहूप परिखति 
शेटि फैचल बीतराग उदासीन भावरूप होना वर्ने, वो भह्लैं ही है। सो 
नीचली दशाविपं होय सके नाहीं। तातें त्रवादिसाधन छोड़ि स्व 
होना योग्य नाहीं। या प्रकार श्रद्धानवि्षं निश्चयकों, प्रवृत्तिविष 
ज्यवह्ारकों, उपादेय मानता, सो भो सिथ्याभाव ही है। 
बहुरि यहु जीव दोझ नयनिका अगीकार करनैके अर्थि कदाचित्‌ 
आपकोौं श॒द्ध सिद्धसमान रागादिरहित केवलज्ञानादिसहित आत्मा 
“अनुभव है, ध्यानमुद्रा धारि ऐसे विचारविपें लागे है। सो ऐसा हे 
शताहीं, परंतु भ्रमकरि में ऐसा ही हों, ऐसा मानि संतुष्ट हो है । कदा चित 





के 
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वचनद्वारि निरूपण ऐसा ही करे है। सो निश्चय तौ यथावत्‌ बस्तुकों 
प्ररूपे, प्रत्यक्ष जैसा आप नाहीं तैसा आपको मानना, सो निश्चय नाम 
केसे पावे । जैसा केवल निश्चयाभासवाला जीवके पूर्वे अयथार्थपना 
कह्मा था, तैसें ही याके जानना । अथवा यह ऐसे मानें है, जो इसः 
नयकरि आत्मा ऐसा है, इस नयकरि ऐसा है, सो आत्मा तौ जैसा? 
है तैसा है ही, विसविषें नयकरि निरूपण करनेका जो अभिश्नाय है, 
वाकों न पहिचाने है । जेसें आत्मा निश्वयकरि तो सिद्धसमानः 
केवलज्ञानादिसहित द्रव्यकम--नोकमें--भावकर्म रहित है, व्यवहार- 
नयकरि संसारी मतिज्ञानादिसहित वा द्वव्यकर्म-नोकम--भावकमे- 
सहित है, ऐसा मानें है। सो एक आत्माके ऐसे दोय स्वरूप तौ होंय 
नाहीं । जिस भावहीका सहितपना तिस भावहीका रहितपना एक- 
वस्तुविषें केसें संभवे ९ तावें ऐसा मानना भ्रम है। तो कैसे हैं--जैसें 
राजा रंक मलुष्यपनेकी अपेक्षा समान हैं, तेसें सिद्ध संसारी जीवत्व- 
पनेकी अपेक्षा समान कहे हैं। केवलज्ञानादि अपेक्षा समानता मानिए,, 
सो है नाहीं। संसारीके निश्चयकरि मतिज्ञानादिक ही हैं। सिद्धके- 
केवलज्ञान है । इतना विशेष है--संसारीकै मतिज्ञानादिक कम्मकाः 
निमित्ततें है, तातें रवभावअपेज्ञा संसारीके केवलज्ञानकी शक्ति कहिए. 
तौ दोष नाहीं । जैसें रंकमनुष्यके राजा होने की शक्ति पाईए, तेसें यहु 
शक्ति जाननीं । बहुरि द्रव्यकर्म नोकम पुदूगलकरि निपजे हैं, तातें 
निश्चयकरि संसारीके भी इनका भिन्‍नपना है। परंतु सिद्धवत्‌ इनका, 
कारण-कार्यसंबंध भी न मानें, तौ श्रम ही है। बहुरि भावकमे 
आत्माका भाव है, सो निश्चयकरि » त्माहीका है। कमेके निरित्त- 
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तें हो है, तातें व्यवहारकरि कर्मका कहिए है। बहुरि सिद्धवतत 
संसारीके भी रागादिक न मानना, कर्महीका मानना यहु भी भ्रम ही 
है। याही प्रकारकरि तयकरि एक ही बस्तुकों एक भावशपेज्षा बेसा 
भी सानना, वैसा भी मानना, सो तौ भिथ्यावुद्धि है। बहुरि जुदे 
भावतनिको अपेज्ञा नयनिकी प्रहुपणा है, ऐसे मानि यथासंभव वसतु- 
को मानना सो सांचा अद्धान है । ताप मिथ्याहप्टी अनेकांतरूप वस्तुकों 
मानें, परंतु अथार्थ भावकीं पहिचानि मानि सक्के नाहीं, ऐसा 
जानना | 


बहुरि इस जीव ब्रत शील संयमादिकका अगीकार पाईए है, 
सो व्यवद्ारकरि ४ भी मोक्षके कारण हैं, ऐसा सानि तिनकों उपा- 
देय भाने हैं। सो जैसे केवल व्यवहारावलम्धी जीव पूरे अयथार्थ- 
पना क्या था, चैसे ही याके भी अयथार्थपन्ा जामना। बहुरि यह 
ऐसे भी मानें हँ--जो यथायोग्य ब्रतादि क्रिया तौ करनी योग्य है, 
पर॑तु इनबियें ममत्व तन करना | सो जाका आप कर्त्ता होय, तिसविषें 
समत्त कैसे त करिए। अर आप कर्ता न है,वौ मुमकों करनी योग्य है, 
ऐसा भाव कैसे किया अर जो कर्ता है,तो वह अपना कर्स भया, तव 
कत्तात मेसंबंध स्वयसेव ही भया । सो ऐसी मानिता तौ अम है। तौ 
कैसे है--वाह्य ब्रतादिक हैं, सौ तो शरोरादि परद्वव्यके आश्रय हैं । 
परदव्यका आपकर्चा है नाहीं । तातें तिसविपें कठ त्ववुद्धि भी न करनी । 
अर तहां ममत्व भो न करना। बहुरि ब्रतादिकविपैं ग्रहण त्यागरूप अपना 
,शुभोपयोग होय, सो अपने आश्रय है। ताका आप कर्ता है, तावैं तिस- 
विपें कह त्ववुद्धि भी माननी। आर तहां, ममत्व भी करना। बहुरि 
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इस शुभोपयोगक्रों बंधका ही कारण जानना,मोक्षका कारण न जानना । 
जातें बंध अर मोज्ञके तौ प्रतिपक्तीपना है । तातें एक ही भाव पुण्यवंध- 
कों भी कारण होय, अर सोज्षकों भी कारण होय, ऐसा मानना भ्रम है। 
तातें ब्रत अब्रत दोझ विकल्परहित जहां परद्रव्यके महण त्यागका किल्लू 
प्रयोजन नाहीं, ऐसा उदासीन बीतराग शुद्धोपयोग सोई मोक्षमागे है। 
बहुरि नीचली दशाविषे केई जीवनिके शुभो पयोग अर शुद्धोपयोगका युक्त- 
पना पाईए हतातैं उपचारकरिब्रतादिक शुभोपयोगकों मोक्षमारग कह्ना है। 
वस्तुविचारतें शुभोपयोग मोक्तका घातक ही है। जातें बंधकौ कारण सोई 
मोज्षका घातक है ऐसा श्रद्धान करना। बहुरि शुद्धोपयोगद्दीकों उपादेय 
सानि ताका उपाय करना। शुभोपयोग-अशुभोपयोगकों हेय जानि तिनके 
त्यागका उपाय करना। जहां शुद्धोपयोग न होय सके. तहां अशुमो- 
पयोगकों छोड़ि शुभहीविषें प्रवर्तना । जातें शुभोपयोगतैं अशुभोपयो- 
गविषें ऋशुद्धताकी अधिकता है | बहुरि शुद्धोपयोग होय,वब तौ पर द्रव्य- 
का साज्ञीभूत ही रहे है। वहां तौ किल्यू परद्रव्यका प्रयोजन ही नाहीं | 
बहुरि शुभोपयोग होय, तहां बाह्म ब्रतादिककी प्रवृत्ति होय, अर 
अशुभोपयोग होय, वहां बाह्य अम्नतादिककी श्रवृत्ति होय । जातें 
अशुद्धोपयोगके अर परद्वव्यकी ग्रवृत्तिके निमित्त मैमित्तिक संबंध पाईए 
है | बहुरि पहले अशुभोपयोग छूटि शुभोषयोग होइ, पीछें शुभोपयोग 
छूटि शुद्धोपयोग होइ । ऐसी क्रमपरिपाटी,है | बहुरि कोई ऐसे मानें कि 
शुभोपयोग है,सो शुद्धोपयोगकों कारण है। सो जेसें अशुभोपयोग छूटि 
शुद्धोपयोग हो है, तैसें शुभोपयोग छूटि शुद्धोपयोग हो है। ऐसे ही 
काय कारणपना होय, तौ शुभोपयोगका कारण अशुभोपयोग ठहर | 
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अथवा द्रब्यलिंगीक शुभोपयोग तौ उत्कृष्ट हो है, शुद्धोपयोग 
होता ही नाहीं । तातें परसाथत इनके कारणकायपना हे ताहीं। जेसे 
रोगीकी बहुत रोग था, पीछे स्तोक रोग भया, तौ वह स्तोक रोग तौ 
निरोग होनेंका कारण ह नाहीं। इतना है स्तोक रोग रहेँ निरोग 
होनेका उपाय करें, तौ हो5 जाय | चहुरि जो स्तोक रोगहीकों भल्रा 
जानि वाका राखनेका यत्न करे. तौ निरोग केसे होय । तैसें कपायीके 
तीव्रकपायरूप अशुभोपयोग था, पीछे मंदकपायरूप शुभोषयोग भया, 
तो बद्द शुभोपयोग तौ नि:कपाय शुद्धोपयोग होनेकों कारण है नाहीं | 
इतना टै--शुभोपयोग भए शुद्धोपयोगका यत्न करे, तो होय जाय। 
बहुरि जो शुभोपयोगहीऊ। भला ज्ञानि ताका। साधन किया करे, तौ 
शुद्धोपश्ोग कैसे होय। नाते मिथ्याइट्टीका शुभोपयोग तौ शुद्धोपयोग- 
वी कारण हे नाहीं। सम्यस्धट्रीके शुभोपयोग भए निकट शुद्धोपयोग 
प्राप्ति होय, ऐसा मख्यपनाकरि कहीं शुभोपयोगकों शुद्धोपयोगका 
कारण भी कहिए है ऐसा जानना । बहुरि यह जीव आपको निश्चय व्यव- 

हारखूप मोज्ञमार्गका साधक माने है वहां पूर्वोक्त अकार आत्मा झड़ 

मान्‍्या, सो तो सम्बग्दशन भया | वैंसे हूँ। ज़ञान्या सो सम्य- 


खान भया | तैंसे हो विचारबिर्ष अवत्या सो सम्यकचारित्र 
हचय रत्नन्रय भया मारने | सो मे 


भया । एस तो आपके सच 
प्रत्यक्ष अशुद्ध सो शुद्ध केस सार्नो, जानौं, विचारों हों, इत्यादि 


विवेकरहित श्रमतें संतुष्ट हो हैँ | बहुरि अरहंतादि बिना अन्य 
देवादिककों न मानें है, वा जेनशास्त्र अडुसार जीवादिके भेद 
सीख लिए हैं, तिनहीकों मार्ने है औरफकों न माने, सो दौ सम्यग्दशेन 
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भया | बहुरि जैनशास्त्रनिका अभ्यासविपें बहुत अ्रवत्तें है, सो सम्य- 
ज्ञान भया । बहुरि ब्रतादिरूप क्रियानित्रिपैं प्रवत्तें है, सो सम्यकू- 
चारित्र भया। ऐसे आपके व्यवहार रत्नत्रय भया माने । सो व्यवहार 
तौ उपचारका नाम है । सो उपचार भी तौ तब बनें, जब सत्यभूत 
निश्चय रत्नत्रयका कारणादिक होय । जैसें निश्चय रत्नन्नय सभै+ 
तैसें इनकों साधे, तौ व्यवह्रपनों भी संभवे | [सो याके तौ सत्य- 
भूत निम्वय रत्नत्रयकी पहचानि ही भई नाहीं। यहु ऐसें केसे साधि 
सके। आज्ञाअनुसारी हुवा देख्यांदेखी साधन करे है । तातें यार्के- 
निश्चय व्यवहार मोक्षमागं न भया । आगे निश्चय व्यवहार सोक्ष-- 
मागका निरूपण करेंगे, ताका साधन भए ही मोक्षमार्ग होगा।' 
ऐसे यहु जीव निश्चयाभासकों मानें जानें है। परंतु व्यवहार 
साधनकों भी भल्रा जानें है, तातें स्वच्छन्द दोय 'अशुभरूप न अवर्तें 
है। ब्रतादिक शुभो पयोगरूप शवरत्त' है, तातें अतिम ग्रेवेयक पर्यत 
पदकों पाये है | बहुरि जो निम्चयाभासकी प्रबलतातें अशुभरूप 
प्रवृत्ति होय जाय, तौ कुगतिविषें भी गमन होय, परिणामनिके 
अनुसारि फल पाये है। परंतु संसारका ही भोकता रहे है। सांचा 
मोक्षमागं पाए बिता सिद्धपदकों न पावे है। ऐसे निश्चथाभास 
व्यवह्ाराभास दोऊनिके अवलम्बी मिथ्याहष्टी तिनिका निरूपए 


किया । 
[ सम्यक्त्वके सन्‍्मुख मिथ्यादइृष्टि ] 


अब सम्यक्त्वकों सन्मुख जे मिथ्यादट्टी तिनका निरूपण 
कीजिए है-- 
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कोई मंदकपायादिकफा कारण पाय ज्ञानावरणादि कर्म निका ज्ष्यो 
पशम भया,वार्तें तत्वविचार करनेकी शक्ति भई। अर मोह संद भया, 
तातें तत्त्वादिविचारविरषं उद्यम भया | वहुरि बाह्म-नि्मित्त देव, गुरु, 
शास्त्रादिकका भया, तिनकरि सांचा उपदेशका लाभ भया । तहां 
अपने प्रयोजनभूत मोक्षमार्गका, वा देवगुरुषमादिकका वा जीवादि 
तत्त्वनिका, वा आपा परका, वा आपकों अहितकारी हितकारी भाव- 
निका, इत्यादिकका उपदेशर्तें सावधान होय, ऐसा विचार किया- 
अहो मुमकों तौ इनि बातनिकी खबरि नाहीं, में श्रमतें भूलि पर्याय 
हीविपें तन्‍्मय भया | सो इस पर्यायकी तौ थोरे ही कालकी स्थिति 
है। बहुरि यहां मोर्कों सबे निमित्त मिले हैं | तातें मोक्रों इन चातनिका 
ठीक करना। जातें इनविपें तौ मेरा ही प्रयोजन भासे है । ऐसे विचारि 
जो उपदेश सुन्या ताका निर्द्धार करनेका उद्यम किया । तहां उद्देश,लक्षण- 
निर्दे श, परीक्षा द्वारकार तिनका निर्द्धार दोय । तातें पहले तौ तिनके 
नाम सींखे, सो उद्देश भया | वहुरि तिनके लक्षण जानें । बहुरि ऐसे 
संभवे है कि नाहीं, ऐसा विचारलिए' परीक्षा करने लगे । वहां नाम 
सीख लेना अर लक्षण जानि लेना ये दोझ तो उपदेशके अनुसार 
हो है। जैसे उपदेश दिया तैसें याद करि लेना बहुरि परीक्षा करनेविषें 
अपना विवेक चाहिए है।सो विवेककरि एकांत अपने उपयोगविषें 
विचारे--जैसें उपदेश दिया तेसें ही है कि अन्यथा है। तहां अनुमा- 
नादि प्रसाशकरि ठीक करे, वा उपदेश तो ऐसे है अर ऐसे न मानिए 
तौ ऐसे होय। सो इनबिपैं प्रबल युक्ति कौन है अर निबल् युक्ति 
कौन है जो प्रवचल भासे, ताकों सांच जानें । बहुरि जो उप- 


करी पी जी री _०, 








रेप० , माक्षमागं-प्रकाशक 


8 8 5 0 20 के कल लत 
' देशतैं अन्यथा सांच भांसे, वा संदेह रहे निद्धार न होय, तो 
बहुंरि विशेष ज्ञानी होय तिनकों पूछे | बहुरि वह उत्तर दे, वाकों 
विचारे ऐसें ही यावत्‌ निद्धांर न होय, तावत्‌ प्रश्न उत्तर करे। 
अथवा समान बुद्धिके धारक होय, तिनकों आपके जेसा विचार भया , 
होय तैसा कहे। अश्न उत्तरकरि परस्पर चर्चा करें| बहुरि जो प्रश्नो- 
तरविषं निरूपण भया होय, ताकों एकांतविषं विचारे | याही प्रकार 
अपने अन्तरंगविषं जैसें उपदेश दिया था, तैसें ही निर्णय होय, 
भाव न भासे, तावत्‌ ऐसे ही उद्यम किया करे | बहुरि अन्यमतीनि- 
करि कल्पित तत्त्वनिका उपदेश दिया है, ताकरि जैन उपदेश अन्यथा 
भासै, संदेह होय, दो भी पूर्वोक्त ्रकारकरि उद्यम किए जैसें जिनदेव- 
का उपदेश है, तैंसें ही सांच है मुककों भी ऐसे ही भासे है, ऐसा 
निर्णेय होय | जातें जिनदेव अन्यथावादी हैं नाहीं ९ 

यहां कोऊ कहै--जिनदेव अन्यथावादी नाहीं हैं, तो जैसे उनका 
उपदेश है, तैसें श्रद्धान करि लीजिए, परीक्षा काहेकों कीजिए 

ताका समाधान--परीक्षा किए बिना यहु 'तौ मानना होय, 
जिनदेव ऐसे कह्या है, सो सत्य है। परन्तु उनका भाव आपको भास 
नाहीं । बहुरि भाव भासें विना निर्म्ष अद्धान।न होय | जाकी काहुका 
वचनहीकरि प्रतीति करिए, ताकी अन्यका वचनकरि अन्‍्यंथा भी 
शरतीति होय जाय, तौ शक्तिअपेज्ञा बचनकरि कीन्हीं प्रदीति अग्रती- 
तिवत्‌ है। बहुरि जाका भाव भास्या होय, ताक़ों अनेक अ्कारकरि 
भी अन्यथा न मानें । तातें भाव भासे प्रतीति होय सोई सांची प्रतीति 
है। बहुरि जो कहौंगे, पुरुषप्रमाणतैं वचनप्रमाण कीजिए है, तौ पुरुष- 
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की भी प्रसाणता स्वयसेव न होय । वाके कैई वचननिकी परीदा पहले 
करि लीजिए, तय पुरुषकी प्रसमाणता होय | 

यहां प्रश्न--उपदेश तौ अनेक प्रकार, किस-किसकी परीक्षा, 
करिए ९ 

ताका समाधान--उपदेशविपें केई उपादेय केई हेय केई ज्ञेय तत्त्व 
निरूपिए हैं. | तहां उपादेय हेय ,तत्त्वनिकी तौ परीक्षा करि लैंना। 
जाते इन विर्षे अन्यथापनों भए अपना घुरा हो है। उपादेयकों 
हेय मानि लैं, तौ बुरा होय, हेयक्रों उपादेय मानि लै, तौ घुरा 
होय | म 

चहुरि जो कहौगा, आप परीक्षा न करी, अर जिनबचनहीतें 
उपादेयकों उपादेय जानें, हेयकों हेय जानें, तो केसें बुरा होय ९ 

ताका समाधान--अर्थका भाव भासें विना वचनका अभिप्राय न 
पहिचानें। यहु तौ मानि ले,जो मैं जिनवचन अलुसारि मानों हों | परन्तु 
भाव भासे बिना अन्यथापनो होय जाय । लोकवियें भी किंकरकों किसी 
कार्यकों भेजिए सो वह उस कार्यका भाव जानें, तो कार्यकों सुधारे, जो 
भाव न भासे, तौ कहीं चूकि ही जाय | तातैं भाव मासनेके अर्थि हेय 
उपादेय ठत्त्वनिकी परीक्षा अवश्य करनी । 

बहुरि वह कहे है,--जो परीक्षा: अन्यथा होय जाय, तो कहा 
करिए ९ 

ताका ससाधान--जिनवचन अर अपनी परीक्षा इनकी समानताः- 
होय, तब तौ जानिए सत्य परीक्षा भई। यावत्‌ ऐसें न होय तावत्‌' 
जैसे. कोई लेखा करे है,ताकी विधि-न मिले तावत्‌ अपनी चूकंकों हुढे । 


'इपरे मोक्षमागे-प्रकाशक 


* तैसें यह अपनी परीक्षाविषषैं विचार किया करे । बहुरि जो 
.ज्ञेयतत्त्व हैं, तिनकी परीक्षा होय सके, तो परीक्षा करे | नाहीं, यह 
“अनुमान करें, जो हेय उपादेय तत्त्व ही अन्यथा न कहै, दौ ज्ञेयतर्व 
अन्यथा किसे अर्थ कहे। जैसें कोऊ प्रयोजनरूप कार्यनिविषैं क्ूठ न 
बोले, सो अग्रयोजनविषें कूठ काहेकों बोलैं। तातें ज्ञेयतत्त्वनिका 
“परीक्षाकरि भी वा आज्ञाकरि स्वरूप जानिए। तिनका यथार्थ स्वरूप 
न भासे, तौ भी दोष नाहीं | याहीतें जैनशास््रनिविषै. तत्त्वादिकका 
“निरूपण किया, तहां तौ हेतु युक्ति आदिकरि जैसें याके अनुमानादि- 
-करि प्रतीति आवबे, तैसें कथन किया। बहुरि त्रिलोक, गुणस्थान, 
'मार्गणा, पुराणादिकका कथन श्राज्ञा अनुसारि किया । तातैं हेयोपादेय 
“तक्त्वनिकी परीक्षा करनी योग्य है। तहां जीवादिक द्रठ्य वा तत्त्व 
“तिनकों पहिचानना । बहुरि त्यागनें योग्य मिथ्यात्व रागादिक, अर 
अहरें योग्य सम्यग्दशनादिक तिनका स्वरूप पहिचानना। बहुरि 
निमित्त नेमित्तादिक जैसें है, तैसें पदिचानना । इत्यादि भोक्षमार्गविषें 
जिनके जानें प्रवृत्ति होय, तिनकों अवश्य जानने । सो इनकी तौ परीक्षा 
करनी। सामान्यपने हेतु युक्तिकरि इनकों जानमें, वा श्रमाण नर्येनि- 
-करि जाननें, वा निर्देश स्वाम्यत्वादिकरि, वा सत्‌ संख्यादि करि 
“इनका विशेष जानना | जैसी बुद्धि होय जैसा निमित्त बनैं, तैसें इनिकों 
सामान्य विशेषरूप पहचाननें। बहुरि इस जानमैंका उपकारी गुण- 
स्थान मार्गणादिक वा पुराणादिक, वा ब्रतादिक क्रियादिकका 
भी जानना योग्य है। यहां परोत्षा होय सके, तिनकी परीक्षा 
“करनी, न दोय सके ताका आज्ञा अनुसारि जानपना करना ऐसे इस 
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जाननेके अथ कबहूँ आपदी विचार करे है, कबहूँ शास्त्र बांचे है, 
कबहूँ सुनें है, कवहूँ अभ्यास करे है, कब॒हूँ प्रश्नोत्तर करे है। इत्यादि 
रूप प्रवर्तें है। अपना कार्य करनेका जाके हर्ष बहुत है, तातें श्रंतरंग 
प्रीतितें दाका साधन करे । या प्रकार साधन करतें यावत्‌ सांचा तत्व- 
अद्धान न होय, 'यहु ऐसे ही है? ऐसी प्रतीति लिए' जीवादि तत्त्वनिका 
स्वरूप आपको न भासे, जैसे पर्यायविषषें अहंबु्ि हैं. तैसें केवल 
आत्मविषै श्रहंवुद्धि न आये, हिंत अहितरूप अपने भाव न पहिचानें, 
-तावत्‌ सम्यक्तके सन्‍्मुख मिथ्याइष्टी है।यह जीव थोरे ही कालमें सम्यक्त 
, कं प्राप्त होगा । इस ही भवमें वा अन्य पर्यायविषषें सम्यक्तकों पावेगा | 
इस भव अमभ्यासकरि परलोकविपं तियच्रादिगतिविषष भी जाय-तौ 
'तहां संस्कारके बलतें देव गुरु शास्त्रका निमित्तविना भी सम्यक्त होय 
जाय | जाएँ ऐसे अम्यासके बलतें सिथ्यात्यकमेंका अनुभाग द्वीन हो 
है। जहां वाका उदय न होय, वहां ही सम्यक्त होय जाय। मूल- 
कारण यहु ही है। देवादिकका तौ बाह्य निर्मित्त हैं, सो मुख्यताकरि तो 
इनके निर्मित्तहीतँ सम्यक्त हो है। तारतम्यतैं पूर्व अभ्यास संस्कारतें 
र्तमान इनका निर्मिच्च न होय, तौ भी सम्यक्त होय सके है। 
'सिद्धांवविषै ऐसा सूत्न कह्या है-- 
“भुन्निसर्गादधिगमाद्दा!! [ठल्वा० चू० १५३.) 
याका अथ यहु--सो सम्यग्दर्शन निसगे वा अधिगमर्तें हो है। 
सहां देवादिक बाह्य निभित्त विना होय, सो निसगेतेँ भया कहिए। 
देवादिकका नि्मिच्॒तैं होय, सो अधिगमर्ते भया किए । देखो तत्त्व- 
. ईबचारकी मद्दिमा, तत्त्वविचाररद्दित देवादिककी अतीति करे, बहुत 
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शास्त्र अभ्यासे, ब्रतादिक पाले तपश्रस्णादि करे, ताके- तौ सम्यक्त 
होनेका अधिकार नाहीं । अर तत्त्वविचारवाला इन विना भी सम्यक्त- 
का अधिकारी हो है। बहुरि कोई जीवके तत्त्वविचारिके होनें पहले 
किसी कारण पाय देवादिककी प्रतीति होय, वा त्रत तपका अगीकार 
होय, पीछें तत्तविचार करे। परंतु सम्यक्तका अधिकारी तरत्वविचार 
भए ही हो है। बहुरि काहुके तत्त्वविचार भए पीछें तत्त्वप्रतीति न 
होनेतें सम्यक्त तो त़्॒ भया; अर व्यवहार धर्मकी प्रतीति रुचि होय 
गई, तातें देवादिककी ग्रतीति करे है, वा ब्रत तपकों अ'गीकार करे 
है, काहूके देवादिककी श्रतीति अर सम्यक्त थुगपत्‌ होय, अर ब्रत 
तप सम्यक्तकी साथि भी होय, अर पहलें पीछे भी होय, देवादिककी 
प्रतीतिका तौ नियम है। इस विना सम्यक्त न होय। ब्रतादिककाः 
नियम है. नाहीं। घनें जीव तौ पहलें सम्यक्त होय पीछें ही ब्रतादि- 
ककों थारें है। काहूके थुगपत्‌ भी होय जाय है। ऐसे यहु तत्त्ववि- 
चारवाला जीव सम्यक्तका अधिकारी है। परंतु याके सम्यक्त होय 
ही होय, ऐसा नियम नाहीं। जातें शास्त्रविषें सम्यक्त होनेतें पहलें 
पंच लब्धिका होना कह्या है-- 
[पंच क्षन्धियोंका स्वरूप] 

ज्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, ध्रायोग्य, करण । तहां जिसकों 
होते संते तत्त्वविचार होय सके, ऐसा ज्ञानावरणादि कर्मेनिका क्यो 
पशम होय । उदयकालकों श्राप्त सवंधाती स्पद्ध कनिंके. निषेकनिका 
उदयका अभाव सो क्षय अर 'अनागतकालविषैं उदुय आवने योग्य 
तिनही के सत्तारूप रहनां सो उपशम, ऐसी देशघाती स्पद्ध कनिंकी 
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उदय सहित कर्मनिकी अवस्था ताका नाम क्षयोपशम है। ताकी प्राप्ति 
सो ज्ञयोपशमलब्धि है। बहुरि मोहका मंद उदय आवनेतें मंदकषाय 
रूप भाव दॉय, तहां तत्त्वविचार होय सके, सो विशुद्धलब्धि है। बहुरि. 
जिनदेवका उपदेश्या तत्त्वका धारण होय,विचार होय सो देशनालब्धि 
है। जहां नरकादिविषैं उपदेशका निमित्त न होय,तहां पवेसंस्कारतें होय । 
बहुरि कर्मेनिकी पर्व सत्ता घटकरि अतःकोटाकोटी सागर अमाण रहि 
जाय,अर नवीन बंध अतःकोटाकोटी प्रमाण ताके संख्यातंबं भागमात्र 
होय, सो भी तिस क्ब्धिकाल्तें लगाय क्रमतेँ घटता होथ, 
केतीक पापग्रकृतिनिका वंध ऋसतें सिटता जाय,इत्यादि योग्य अवस्था- 
का होना,सो आयोग्यल्ज्धि है। सो ए च्यारों लब्धि भव्य वा अभष्य- 
के होय हैं। इन च्यार लब्धि भए पीछुँ सम्यक्त होय तौ होय, न 
होय तौ नाहीं भी होय । ऐसे लुब्धिसारविषैं क्या है।* तातें तिस 
तत्त्वविचारवालाके सम्यक्त्व होनेंका नियम नाहीं। जेसें काहूकों दितकी 
शिक्षा दई, ताकों वह जानि विचार करे, यह सीख दई सो कैसे है ९ 
पीछे विचारतां बाके ऐसें ही है, ऐसी अतीति होय जाय। अथवा 
अन्यथा विचार होय, वा अन्य विचारविषें लागि, तिस सीखका 
निड्ार न करे, तौ प्रतीति नाहीं भी होय। तैतें श्रीगुरां तत्त्वोप- 
देश दिया, ताकौं जानि विचारि करे; यह उपदेश दिया, सो 
कैसे है । पीछें विचार करनेतें वाके 'ऐसें ही है? ऐसी प्रतीत दोय जाय । 
अथवा! अन्यथा विचार होय, वा अन्य विच्वारविषें लागि तिस उप- 
देशका निद्धांर न करे, तो अतीति नाहीं होय । ऐसा नियम है। याका 
“उमा ती वत्वतिार कर आम सब 
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भ्रए .सम्यक्त होय ही होय, ऐसा नियम है। सो जाके पर कही थीं 
स्यारि लंब्धि ते तौ भई होंथ, अर अंत्ु हत्ते पीछें जाके सम्यक्त 
होना होय, तिसही जीवके क्रणलब्धि हो है। सो इस करणशलब्धि- 
बालाके बुद्धिपवंक तो इतना ही उद्यम हो है-जिस तस्त्वविचारविषें 
उपयोगकों तद्रप होय लगावे, ताकरि समय समय परिणाम निर्मल होते 
जाय हैं। जैसे काहके सीखका विचार ऐसा निर्मल होनें लग्या, जाकरि 
याके शीघ्र ही ताकी प्रदीति होय जासी | तैंसें तत्त्वडपदेश ऐसा निर्मल 
होनें लग्या, जाकरि याके शीघ्र ही ताका श्रद्धान होसी । बहुरि इन प्ररि- 
णामनिका तारतम्य केवलक्ञानकरि देख्या, ताकरि निरूपण करणाहु- 
योगविषें किया है। सो इस करणल्ब्धिके द्ीन्र भेद हैं--अधःकरण, 
अपवेक़रण, अनिशृत्तिकरण । इनका विशेष व्याख्यान तो लब्धिसार 


शास्त्रविषें किया है, तिसतें ज़ानना। यहां संक्षेपसोँ कहिए है-- 
त्रिकालवर्सी सब करणलब्धिवाले जीव तिनके परिणामनिकी 
अपेक्षा ए तीन नाम हैं। तहां करण नाम तौ परिणामका है। बहुरि 
जंहां पहले पिछले समयनिके परिणाम समान होंथ, सो अधःकरणः 
है।* जैस कोई ज्ीवका प रणाम तिस करणुके पहिले समय रतोक 
विशुद्धता लिएं भए, पीढेँ समय समय अनंतगुणी विशुद्धताकरि बधते 
भए। बहुरि वाशे जैसें द्वितीय दृतीयादि समयनिविषषं परिणाम होंय, 
तैसें केई अन्य जीवनिके प्रथम समय्रविषें ही होंय। ताके पिसतें 
समय समय अनंती विशुद्धताकरि वधते होंय । ऐसे अघ:ः प्रवृत्तकरण 
जानना । बहुरि जिसविषें पहले पिछले सुम्यनिके परिणाम समान न 
होंय,अपूर्व ही होंय,(सो अपूर्वकरण है|) जैसें तिस करणुके परिणाम 


१ लब्धि० ३६ 


सातवां अधिकार इ८७ 


जैसे पहले समय होंय पैसें कोई ही जीवके द्वितीयादि समयतनि- 
बिपें न होंथ बधते ही धोंय । बहुरि इह्ां अधः करणवर्तू जिन जीवनिके 
करणका पहला समय ही होय, तिन अनेक जीवनिके परस्पर परिणाम 
समान भी होंथ, अर अधिक हीन विशुद्धता लिए भी होंय । परंतु यहां 
इतना विशेष भया, जो इसकी उत्क्ृष्टतादें भी द्वितीयादि समयवालेका 
जघन्य परिणास भी अनंत्गुणो विशुद्धता लिएं ही होय। ऐसे ही 
जिनका करण सांडे द्वितीयादि समय भया होय, तिनके तिस समय- 
वालोकि तो परस्पर परिणाम समान वा असमान होंय । परंतु ऊपरले 
समयवालेंके तिस समय समान स्वेया न होंय अपूर्बे ही होंय, ऐसे 
अपूर्वेकरण * जानना | चहुरि जिसविपैं समान समयवर्त्ी जीवनिके 
परिणाम समान ही होंय, निवृत्ति कहिए परस्पर भेद ताकरि रहित 
हॉय। जसें तिस करणका पहला समयरविये सवे जीवनिका परिणाम परस्पर 
समान ही होय,ऐसेंही दित्तीयादि समय निविर्ष समानता परस्पर जाननीं । 
चहुरि प्रथमादि समयवालोंतें ट्विदीयादि समयवालोंक अनंतगुणी विशु- 
द्ववा लिएं होंय, ऐसे अनिवृत्तिकरण * जानना | ऐसें ए दीन करण जाननें। 
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१-----समए समए मिण्णा भावा तम्द्या अपुब्चकरणों हु। 
जम्हा उचरिमभावा हेट्टिमभावेहिं सत्थि सरिसत्त | 

तम्हा बिदिय॑ करण अपुब्चकरणेत्ति णिद्रिद्व ॥ लब्धि० <३ ॥ करयं॑ परि- 
णामों श्रपुव्याणि च ठाणि करणाणि च अ्रपुध्बररणाणि, श्रसमाणपरिणामा 
सिजंउत्तं दोदि। धघला, १-६-८-४ 

२--पुगसमए चद्ध ताण जोवाणं परिणामेद्दि ण विज्जदे णियट्टी णिव्वित्ती 
जत्य ते अखियटद्टीपरिणामा । धचला १ &*८-४ | एछम्दि कालसमये संठणादीदिं 
जह खिवट्ट ति | ण खिवद्टति तह्दा विय परिण/मेर्दि मरिद्दो जेदिं ॥ गो, जी, ३६ 


इपंफ सोक्षमांग प्रकाशक 


वहां पहलें अंवमु हत्ते कालपयत अघःकरण होय । तहा च्यारि आवश्य 

हो हैं । समय समय अन॑तगुणी विशुद्धता होय, बहुरि एक अतं- 
मुहूत्त करि नवीन बंधकी स्थिति घटती होय, सो स्थितिबंधापसरण 
होय, बहुरि समय समय प्रशस्त प्रकृतिनिका अनंत्गुणा अनुभाग बधै, 
बहुरि समय समय अप्रशस्त प्रकृतिनिका अतुभागबंध अनंत्वें भाग 
होय, ऐसें च्यारि आवश्यक होंय | तहां पीछे अपूर्वकरण होय । 
ताका काल अधःकरणुके कालके संख्यातवें साग है। ताविषेंए आव- 
श्यक और होंय । एक एक अतंमु हत्तेकरि सत्ताभूत पू्वकर्मकी स्थिति 
थी, ताकों घटावे सो स्थितिकांडकघात होय। बहुरि तिसतें स्तोक 
एक एक, अन्तमु हत्त करि पूर्वेकर्मका अनुभागकों घटावै, सो अनुभाग 
कांडक घात होय, । बहुरि गुणश्रेणिका कालविषें ऋमतें अरूुख्यात- 
गुणा प्रमाण लिएं कर्म निजेरनें योग्य करिए, सो गुणश्रेणीनिज्ज रा 
होय । बहुरि गुणसंक्रमण यहां नाहीं हो है । अन्यत्र अपूबकरण हो 
है, तहां हो है। ऐसे अपूबेकरण भए पीछुँ अनिद्वत्तिकरण होय । 
ताका काज्न अपूर्वकरणके भी संख्यातवें भाग है। तिसविपें पूर्वो् 
आवश्यक सहित केता काल गए पीछें अन्तरकरण' करे है। अनि- 





१ किमंतरकरण णाम ? विवक्लियकम्माणं हेट्विमोवरिसद्िदीओ मोत्त.ण 
प्रज्के अ तोमुहुत्तमेत्ताणं ट्विदीएं परिणंमविसेसेण खिसेगायमभावीकर एसंतर--- 
करणमिदि भण्णदे। ।. ““जयघण अ० प० ६९३ 

-अर्थ--अन्तरकरणका क्या स्वरूप है ? उत्तर--विवक्षितकर्मोकी अध- 
स्तन और उपरिम स्थितियोंकों छोड़कर मध्यवर्ती अन्तमु ह॒तमात्र श्थितियोंके 
निषेकोंका' परिणास विशेषके द्वारा अभाव करनेको भ्रन्तरकरण कहते हें। 
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वृत्तिकरणके काल पीछेँ उदय आधनें योग्य ऐसे मिथ्यात्त्वकर्मके 
मुहृत्त मात्र निषेक तिनिका अभाव करे है, तिन परिणामनिक्रों अन्य 
स्थितिहूप परिणमावे है | बहुरि अन्तरकरणकरि पीछुँ उपशमकरण 
है। अन्तरकरणकरि अभावरूप किए निषेकतिके ऊपरि जो 
मिथ्यात्वके निपेक तिनकों उदय आवनेंकों अयोग्य करे है। इत्या- 
दिक क्रियाकरि अनिवृत्तिकरणका अंतसमयके अनंतर जिन निषेकनि- 
का अमाव किया था,तिनका उदयकातल आया तब निषेकनि बिना उदय 
फकौनका आगने। तातें सिथ्यात््वका उदय न होनेपैं प्रथमोपशम सम्यक्त- 
की प्राप्ति द्वो है। अनादि सिथ्याचष्टीके सम्यक्तमोहनीय, सिश्रमोहनीय- 
दी सत्ता नाहीं है। तातें एक मिथ्यात्त्यकर्महीकों उपशमाय उपशस- 
सम्यर्द्ट्टी होय है। वहुरि कोई जीव सम्यक्त पाय पीछें भ्रष्ट हो है, 
वाकी भी दशा अनादिमिध्याहष्टीकी सी ही होय जाय है। 
यहां प्रश्न--जो परीक्षाकरि तत्त्वश्रद्धान किया था, ताका अभाव 
कैसे होय ९ 
ताका समाधान--जैसें किसी पुरुषकों शिक्षा दई, ताको परीक्षा- 
करि वाके ऐसे ही है, ऐसी प्रतीति भी आई थी, पीछे अन्यथा कोई 
प्रकारकरि विचार भया, तातें उस शिक्षाविषें संदेह भया। ऐसे है कि 
ऐसें हैं, अथवा न जानों कैसे हैः, अथवा तिस शिक्षाकों भूठ जानि 
तिसतें ब्रिपरीत भई, तब वाके प्रतीति न भई तब वाके तिस शिक्षाकी 
प्रतीतिका अभाव होय,अथवा पूर्व' तो अन्यथा प्रतीति थी ही,बीचियें 
शिक्षाका विचारतें यथार्थ प्रतीति मई थी, बहुरि तिस शिक्षाका विचार 
किए बहुत काल होय गया, तब ताक भूलि जैसे पूर्व अन्यथा प्रतीति 
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: थी, तैसें ही स्वयमेष होय गई। तब तिस शिक्षाक्री प्रतीतिका 
अभाव होय जाय । अथवा यथार्थ प्रतीति पहलें तो कीनन्‍्हीं, पीछें न 
तौ किछू अन्यथा विचार किया, न बहुत काल भया । परंतु 
तैसा ही कर्म उदयतैं होनहारके अनुसारि स्वयमेव ही तिस प्रतीतिका 
अभाव होय, अन्यथापना भया | ऐसे अनेक प्रकार तिस शिक्षाकी 
यथार्थ प्रतीतिका अभाव हो है। तैसें जीवर्के जिनदेवका तत्त्वादिरुप 
उपदेश भया, ताकी परीक्षाकरि वाके 'ऐसे ही हैं” ऐसा श्रद्धान 
भया, पीछे पूर्व जैसें कहे तेसें अनेक प्रकार तिस पदार्थश्रद्धानका 
अभाव हो है। सो यहु कथन स्थूलपनें दिखाया है। तारतम्यकरि 
केवलज्ञानविषें भासे है--इस समय श्रद्धान है, के इस समय नाहीं 
है। जाते यहां मूल कारण मिथ्यत्वक् है | ताका उदय होय, तब तौ 

अन्य विचारादिक कारण मिलौ, वा मति मिलौ, स्वयमेव सम्यक्‌- 
श्रद्धानका अभाव हो है-। बहुरि ताका उदय न होय, तब अन्य कारण 
मिलो वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यक्‌ श्रद्धान होय जाय है। सो ऐसी 
अतरंग समयसंबंधी सूह्मद्शाका जानना, छद्मस्थके होता नाहीं । तातें 
अपनी मिथ्या सस्यकभ्रद्धानरूप अवस्थाका तारतम्य याकों निश्चय 
होय सके नादीं। केवलज्ञानविषें भासे है। तिस अपेक्षा गुणर्थाननि- 
की पत्नटनि शास्त्रविषें कही है। या प्रकार जो सम्यक्ततें भ्रष्ट होय, 
सो सादि्मिथ्याह्टी कहिए । ताके भी बहुरि सम्यक्तकी प्राप्तिबिपेँ 
पूर्वोक्त पांच लब्धि हो हैं | विशेष इतना यहां कोई जीवके दर्शनमोदकी 
तीन प्रकृतिकी सचा हो है सो तिनकों उपशमाय प्रथमोपशमसम्यक्ती हो 
है। अथवा . काहूके सम्यक्तमोहनीयका उदय आये है, दोय प्रकृतिनि- 
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का उदय न हो है, सो ज्ञयोपशमसम्यक्ती हो है। याके गुणभेणी आदि 
क्रिया न हो है। वा अनिवृत्तिकरण न हो है। बहुरि काहूके मिश्रमोह- 
नीयका उदय आये है, दोय प्रकृतिनिका उदय न हो है। सो मिश्रगुण- 
स्थानश्ोी प्राप्त हो है। याके करण न हो है। ऐसें सादिमिथ्याहप्टीकै 
मिथ्यात्व छूट दशा हो है। ज्ञायिकसस्यक्तकों वेदकसम्यग्दष्टी ही पाये 
है तातें ताका कथन यहां न किया है। ऐसे सादि मिथ्याहष्टीका जघन्य 
तो मध्य अन्तमु हत्त॑मात्र, उत्कृष्ट किंचिदून अद्ध पुदूगलपरिव तन सात्र 
काल जानना | देखो, परिणामनिकी विचित्रता कोई जीव तो ग्यारवें 
गुणस्थान यथाख्यातचारित्र पाय बहुरि मिथ्याइ्ष्टी होय किचित्‌ ऊन्त 
अद्ध पुदूगल परिवत्त न कालपर्यत संसारमें रुले, अर कोई नित्य- 
निगोदमैंसों निकसि मनुप्य होय, मिथ्यात्व छूटे पीछे अंतमु हत्तमें 
केवलज्ञान पाये । ऐसे जानि अपने परिणास बिगरनेका भय राखना | 
अर तिनके सुधारनेका उपाय करना । 

बहुरि इस सादिमिथ्याह्ट्रीक थोरे काल् मिथ्यात्वका उदय रहे, 
तौ बाह्य जैनपना नाहीं नष्ट हो है। वातत्तवनिका अश्रद्धान व्यक्त नहो 
है। वा विना विचार किएं ही, वा स्तोक विचारहीतें बहुरि सम्यक्तकी 
प्राप्ति होय ज्ञाय है । वहुरि बहुत काल मिथ्यात्वका उदय रहे, तो 
जैसी अनादि सिथ्यादष्टोकी दशा तैसी याकी दशा हो है। ग्रृद्ीत 
मिथ्यात्वकीं भी ग्रहै हैं । निगोदादिविषें भी रुले है।याका किछू 
प्रमाण नाहीं | 

बहुरि कोई जीव सम्यक्तते अष्ट होय सासादन हो है। सो वहां 
जघन्य एक समय उत्कृष्ट छह आवली प्रमाण काल रहे है, सो याका 
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परिणामकी दशा वचनलकरि कहनेमें आवती नाहीं। सूक्षमकालमात्र 
कोई जातिके केवलज्ञानगम्य परिणाम हो हैं। तहां अनंतानुबंधीका तौ 
उदय हो है, मिथ्यात्वका उदय न हो है। सो आगम प्रमाणते याका 
'स्वरूप जानना | 


बहुरि कोई जीव सम्यत्ततें भ्रष्ट होय, मिश्रगुणर्थानकों प्राप्त हो 
है। तहां मिश्रमोहनीयका उदय हो है। याका काल मध्य अन्‍्तमु हत्ते 
मात्र है। सो याका भी काल थोरा है, सो याके भी परिणाम केवल- 
छानगम्य हैं । यहां इतना भासे है--जेसें काहूकों सीख दई तिसकों 
वह किछू सत्य किछू असत्य एके काल मांनें। वैसे तर्वनिका श्रद्धान 
अश्रद्धान एकैं काल होथ, सो मिश्रदृशा है। केई कहे हैं--हमकों तौ 
'जिनदेव वा अन्य देव सर्वे ही वंदने योग्य हैं। इत्यादि सिश्र भ्रद्धान- 
को मिश्रगुणस्थान कहे हैं, सो नाहीं। यहु तौ प्रत्यक्ष' मिथ्यात्वदशा 
है। व्यवहाररूप देवादिकका श्रद्धा भए भी मिथ्यात्व रहै है, तो 
याके-तो देव कुद्देवका किह्यू ठीक ही नाहीं। याके तो यहु विनयमि- 
थ्यात्व प्रगट है ऐसे जानना । ऐसे सम्यक्तके सन्‍्मुख मिथ्यादष्टीनिका 
'कथन किया। प्रसंग पाय अन्य भी कथन किया है । या प्रकार जैन- 
मतवाले मिथ्याहष्टीनिका स्वरूप निरूपण किया। यहां नाना प्रकार 
मिथ्याइृष्टीनिका कथन किया है, ताका प्रयोजन यह “जानना, जो इन 
प्रकारनिकों पहिचानि आपविषें ऐसा दोष होय, तौ ताकों दूरिकरि 
सम्यक्श्रद्धानी होना। औरनिहीके ऐसे दोष देखि कपायी न होना | 
ज़ा्ें अपना भल्रा-बुरा तौ अपने परिणामनितें हो है। औरनिकों 
:रुचिवान्‌ देखिए, तो कछु उपदेश देय बाका भी सल्ना कीजिये-। तातें 
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अपने परिणाम सुधारनेका उपाय करना योग्य है। सब प्रकारके 
भिथ्यात्वभाव छोड़ि सम्यग्दट्टी होना योग्य है। जातें ससारका मृत 
मिथ्यात्व है। मिथ्यात्व समान अन्य पाप नाहीं है। एक सिध्यात्व 
अर ताके साथ अनंतानुव॑धीका अभाव भए इकतालीस प्रकृतिनिका तौ 
बंध ही मिट जञाय। स्थिति अन्तः/कोटाकोटी सागरकी रह ज्ञाय | 
श्रनुभाग थोरा ही रह जाय । शोर ही मोज्ञपदक्ों पात्रे। बहुरि 
मिथ्यात्यका सद्भाव रहें अन्य अनेक उपाय किएं सी मोक्ष मार्ग न 
होय। ताहेँ जिस तिस उपायकरि सर्व प्रकार मिथ्यात्वका नाश 
करना योग्य है | 
इंति भोज्षमार्गप्रकाशकनाम शाख्रविं लेनमतवाले 
(३. 


म्रिथ्या दृष्टीनिका निरुपण जमे मया ऐसा 
सातबरॉग्रशिक्रार संपूर्ण भया | ७ ॥ 
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[ उपदेशका खरूप ] 
अथ सिथ्याहप्री जीवनिकों मोक्षमागका उपदेश देय तिनका उप- 
कार करना यहु ही उत्तम उपकार है। तीथकर गणघरादिक भी ऐसा 
ही उपकार करें हैं। तातें इस शास्त्रविषें भी उनहीका उपदेशक अलु- 
सारि उपदेश दीजिए है। तहां उपरेशका स्वरूप जाननेके अथि किल्लू 
व्याख्यान कीजिए है। जातें उपदेशकों यथावत््‌ न पहिचानें, वो 

अन्यथा मानि विपरीत प्रवत्तें, तातें उपदेशक्ा स्वरूप कहिए है-- 

जिनमतवियें उपदेश च्यार अ्रतुयोगका दिया है। सो अथमानुयोग 
फरणानुयोग चरणानुयोग द्वव्यानुयोग ए च्यार अनुयोग हैं। तहां 
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तीथेंकर, चक्रवर्त्ती आदि महान्‌ पुरुपनिक्ते चरित्र जिसविषें निरूपण 
किए होंथ, सो प्रथमानुयोग है' ! वहुरि गुणस्थान सार्गणादिकरूप 
जीवका) वा कर्मनिका, वा त्रिज्ञोकादिका जाविपें निरूपण होय, सो 
करणानुयोग दे । वहुरि गृहस्थ मुनिके घर्मे आचरण करनेंका जाविषें 
निरूपण होय, सो चरणानुयोग हैः । वहुरि पट द्रव्य सप्त तत्त्वादि- 
कका वा स्वपरभेद विज्ञानादिकृका जाविषें निरूपण होय, सो 
द्रव्यानुयोग है” । अब इनका अयो जन कहिये है-- 
[ प्रथमानुयोगका प्रयोजन ] 

प्रथमानुयोगविषें तो संसारकी विचित्रता, पुण्य पापका फल, 
महंतपुरुषनिकी प्रद्नृत्ति इत्यादि निरूपण॒करि जीवनिकों धर्म िषें लगाए 
हैं। जे जीव तुच्छबुद्धि होंय, ते भी तिसकरि धर्मसन्मुख हो हैं। जातें 
वे जीव सुद्ममनिरुप एक पदिचानें नाहीं। ल्ौकिक वार्तानिकों जानें। 
तहां तिनका उपयोग लागे। बहुरि ग्रथमानुयोगविषे लौकिक प्रधृत्ति- 
रूप निरूपण होय, ताकों ते नीकें समक्ति जांय । बहुरि लोकविपें तो 
राजादिककी कथानिव्रिषँ पापका वा पृर्यका पोषण है तहां महंत 
पुरुष राजादिक तिनकी कथा सुने हैं| परंतु प्रयोजन जहां तहां पापकों 
छांडि धर्मेविषें लगवानेका प्रगट करे हैं । वातें ते जीव कथानिके लालच- 
करि तौ तिसकों बांचैं सुनें, पीछे पापकरों चुरा धर्मकों भला जानि धर्मे- 
विषैं रुचिवंत हो हैं। ऐसे तुच्छ बुद्धीनिके सममावनेकों यहु अलु- 
थोगते है प्रथम? कहिए अव्युत्पन्न॑ मिथ्याहष्टी” तिनके अर्थि जो अनु- 

१--रट्नक० ३, २ | २--रत्नक० २, ३। ३--रत्नक० २३ ४ । ४०“ 
रत्नक० ३ $ । | 
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योग सो प्रथमानुयोग है। ऐसा अथे गोमट्टसारकी टीकाबियें* किया 
है। बहुरि जिन जीवनिके तत्त्वज्ञन भया होय, पीछें इस प्रथमालुयो- 
यक्रों वांचैं सुनें, तौ तितकों यहु तिसका उदाहरणरूप भासे है। जैसे 
जीव अनादिनिधन हैं, शरीरादिक संयोगी पदार्थ हैं, ऐसे यहु जानें 
था। बहुरि पुराणनिविपें जीवनिक्रे भघांतर निरूपण किए, ते तिस 
जाननेके वराहरण भणए। बहुरि शुभ अशुभ शुद्धो पयोगकों जानें था, वा 
तिनके फज्ञकों जानें था। चहुरि पुएाणनिविपें तिन उपयोगनिकी प्रवृत्ति 
अर तिनका फल जीवनिकी भया, सो निहूपण किया। सो ही तिस 
जाननेंका उदाहरण भया। ऐपें ही अन्य जानना | यहां उदाहरणका 
अर्थ यहु जो जैसे जानें था, पैसें ही तहां कोई जीवके अवस्था भई, 
तातें तिस जानवेकी साखि भई। बहुरि जैसे कोई सुभट है, सो सुभ- 
टनिडी प्रशंसा अर काय रनिको पिंदा जाविषें होय, ऐसी कोई पुराण- 
पुरुपनिकों कथा सुननेंकरि सुभटपनविपैं अति उत्साइवान्‌ हो है, तैसें 
धर्मात्मा है, सो धर्मात्मानिकी प्रशंसा अर पापीनिकी निंदा जाबिएें 
हॉय,ऐसे कोई पुराणपुरुषतिकी कथा सुननेकरि धसेविषें अति उत्साह 
वान हो है। ऐसें यहु प्रथमाजुयोगका प्रयोजन जानना । 
[ करणानुयोगका प्रयोजन ] 
बहुरि करणानुयोगविर्षँ जं-चनिकी वा क्मेनिकी विशेषता वा 
विलोकारिककी रचना निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषें लगाए है। 
जे जीव धर्मवि्ें उपयोग लगायः चाहें, ते जीवनिका गुणस्थान मार्गशा 
१--प्रथर्म सिथ्याहष्टिम्तिकमब्युत्+न्नं वा प्रतिपादमाश्रित्य प्रवृत्तोडनु- 
थोगोउधिकार: प्रथमानुंयोग३, जी, प्र, टी, गा ३६१३-०९ 
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आदि विशेष अर कर्ममिका कारण अवस्था फल कौन कोन्क केसे 
कैसे पाइए, इत्यादि विशेष अर प्रिलोकविषं नरक स्वगांदिकके ठिकाने 
पहिचानि पापतें विमुख होय धर्मविषें लागे हैं । बहुरि ऐसे विचार- 
विर्ष उपयोग रमि जाय, तब पापग्रवृत्ति छूटि स्वयमेव तत्काल धर्म 
उपजै है। तिस + भ्यासकरि तत्वज्ञानकी प्राप्ति शीध्र हो है। बहुरि 
ऐसा सूचरम,यथार्थ कथन जिनमतविषें ही है, अन्यत्र नाहीं, ऐसे महिमा 
जानि जिनमतका श्रद्धानी हो है। बहुरि जे जीव तत्त्वज्ञानी होय इस 
करणानुयोगकों अभ्यासे हैं, तितकों यहु तिसका विशेष रूप भासे है। 
जो जीवादिक तत्त्व आप जानें हैं, तिनहीके विशेष करणानुगोगविषें 
किए हैं।. तहां केई विशेषण तौ यथावत्‌ निश्चयरूप हैं, केई उपचार 
लिएं व्यवहाररूप हैं। केई द्रब्य क्षेत्र काल भावादिकका स्वरूप प्रमा- 
णादिरूप हैं, केई निमित्त आश्रयादि अपेक्षा लिएं हैं। इत्यादि अनेक 
प्रकारके विशेषण निरूपण किए हैं, तिनकों जेसाका तेसा मानता, 
तिस करणालुयोगकों अभ्यासे है। इस अभ्यासतें दत्त्वज्ञान निर्मेल 
हो है। जैसे कोऊ यहु तौ जानें था, यहु रत्न है। परंतु उस रत्नके 
. विशेष घनें जानें निमंत्न रतनका पारखी होय, वैसे तत्त्व॒निकों जानें था, 
ए जीवादिक हैं, परंतु तिच तत्वनिके घनें विशेष जानें, तौ निर्मल 
तत्त्वज्ञान होय । तत्त्वज्ञान निरमेत़् भए आप ही विशेष धर्मात्माहो 
है। बहुरि अन्य,ठिकानें उपयोगकीं लगाईए, तौ रागादिककी वृद्धि 
होय, छद्मस्थका एकाम्न निरंतर उपयोग रहे नाहीं। तातें ज्ञानी इस 
करणानुयोगका अभ्यासविषैं उपयोगकों लगावें है। तिसकरि क्रेवल- 
शञानकरि देखे पदार्थनिक्रा ज्ञानपना याके हो है। अत्यक्ष अप्रत्यक्षद्वीका 
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भेद हैं। भासनेंविएें घिरुद्ध है नाहीं। ऐसे यहु करणानुयोगका प्रयो- 
जन जानना। “करण? कहिए गणित कार्यकों कारण 'सूत्र” तिनका 
जाबिपें “अनुयोग! अधिकार होय, सो करणाजुयोग है। इसवियें 
गशणित-बर्णनकी मुख्यता है, ऐसा जानना | 
[ चरणानुयोगका प्रयोजन ] ४ 

श्रव चरणानुयोगका प्रयोजन कहिए है। चरणानुयोगविपें नाना 
प्रकार धर्म साथन निरूपणकरि जीवनिकों धर्मचिपें लगाईए है। जे 
जीव हित अहितकों जानें नाहों, दिंसादिक पाप कार्य निवियैं तत्पर होय 
रहे हैं, तिनको जैसे वे पापकार्यकों छोड़ि धर्मेकार्यनिविपं ल्ञागैं, तैसं 
उपदेश दिया | ताकों जानि धर्म आचरण करनेकों सन्मुख भए, ते जीव 
मूहस्थथर्मका विधान सुनि आपतें जैसा धर्म सधै, तैसा धर्मसाधनविपें 
लागे हैं। ऐसप्तें साधनतें कपाय मंद हो है। ताके फल्तैं इतना तौ हो 
है, जो कुगतिबिपैं दुख न पावैं, अर सुगतिविपं सुख पायें | बहुरि ऐसे 
साधनहैं जिनमतका निमित्त वन्‍या रहै | तहां तत्वज्ञानकी ग्रांप्ति होनी 
होय, तो होय जावे। चहुरि जोबतत्त्वक्रे ज्ञानी होयकरि चरणानु- 
योगकों अभ्यास हैं, तिनकों ए सवे आचरण अपने वीतरागभावके ' 
अनसारी भासे हैं | एकदेश वा सर्वेदेश चीतरागता भए ऐसी श्रावक- 
द्शा ऐसी मुनिदशा द्वो है। ऊातें इनके निर्मित नेमित्तिकपनों पाईए 
हैं। ऐसे ज्ञानि श्रावक सुनिधर्सके विशेष पहचानि जेसा अपना वीत- 
रागभाव भया होय, तेसा अपने योग्य धर्मक्ों साधे है। तहां जेता 
अर'शां चीतरागता हो है, ताक कार्यकारी जानें है, जेता अशां राग रहे 
है, ताकों हेय जानें हैं। स'पूर्ण बीतरागताकों परसधमे माने है। ऐसे 
चरणानुयोगका अयोजन द्दै । 
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[ ट्न्याजुयोगका प्रयोजन ] 

अब द्वेव्यानुयोगका अयोजन कहिये है। द्रव्यालुयोगविषै द्र्य- 
निका वा तत्त्वनिका या निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषें लगाईए 
है। जे जीवादिक द्रव्यनिकों वा तत्त्वनिकों पहिचानें नाहीं, आपा परकों 
भिन्‍न जानें नाहीं, तिनकों हेतु दृष्टांत युक्तिकरि वा प्रमाण-नयादिक- 
करि तिनका स्वरूप ऐसें दिखाया, जैंसें याके प्रतीत्ति होय ज्ञाय। ताके 
अभ्यासतें अनादि अज्ञानता दूरि होय, अन्यमत कल्पित तत्त्वादिक 
झूठ भासें, तब जिनमतकी प्रतीति होथ । अर उनके भावकों पहचानंने- 
का अभ्यासराखें,वौ शीघ्र ही तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति होय जाय। बहुरि जिनके 
तस्वज्ञान भया होय, ते जीव द्रव्यानुयोगकों अभ्यासे । तिनकों अपने 
श्रद्धानके अनुसारि सो सो कथन प्रतिभासे है। जैसें काहुनें किसी 
विद्याकों सीख लई। परन्तु जो ताका अभ्यास किया करे तौ वह 
यादि रहे, न करे तौ भूलि जाय । तैसें याके तत्त्वज्ञान भया; परन्तु 
जो ताका प्रतिपादक द्रव्यानुयोगका अभ्यास किया करे, तौ वह 
तत््वज्ञान रहे, न करे तौ भूलि जाय | अथवा संल्षेपपनें तत्त्वज्ञान 
 भया था, सो नाना युक्ति हेतु दृष्टांतादिककरि स्पष्ट होय जाय, तौ तिस- 
वि्षें शिधिलवा न होय सके | बहुरि इस अभ्यासतें रागादि घटनेतें 

शीघ्र मोक्ष सधे । ऐसे द्रव्यानुयोगका प्रयोजन जानना | 

[ श्रज्मुयोगनिका ब्याख्यान ] 

अब इन अनुयोगनिविषें किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिए-- 
प्रथमानुओ्रोगविषें जे मूलकथा हैं, ते तौ जैसी हैं तैसी ही निरू- 
पिये हैं। अर तिनविषें प्रसंग पाय व्याख्यान हो है, सो कोई तौ' 
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जैसाका तैसा हो है,कोई मंथकर्ताका विचारकै अनुसारि हो है, परन्तु 
प्रयोजन अन्यथा न हो है। 

ताक उदाहरुण--जेंसें तीयंकर देवनिके कल्याणकनिविपैं इन्द्र 
आया, यहु कथा तौ सत्य है। बहुरि इन्द्र स्तुति करी, ताका व्याख्यान 
किया, सो इन्द्र तो और ही प्रकार स्तुति कीनी थी, अर यहां गन्ध- 
कत्ता और द्वी प्रकार स्तुति कीनी लिखी। परन्तु स्तुतिरूप प्रयोजन 
अन्यथा न भया | वहुरि पररपर फिनिहर्के वचनालाप भया। तहां 
उनके और प्रकार अक्षर निकसे थे, यहां ग्रन्थकत्तो अन्य प्रकार कहे। 
परन्तु अयोजन एक ही दिखावै है। वहुरि नगर घन संग्रामादिकका 
नामादिक तौ यथावत्‌ द्वी लिखें, अर वर्णन हीनाधिक भी त्योजनकों 
पोपवा निरूयें हैं | इत्यादि ऐसे ही जानना बहुरि प्रसंगरूप कथा भी 
ग्रन्थकर्ता अपना चिचार अनुसारि कह । जैसे धर्मपरीक्षावियें मूर्ख- 
निकी कथा लिखी, सो ए ही कथा मनोवेेग कही थी ऐसा नियम 
नाहीं | परन्तु मूखंपनाकों पोषती कोई वात्ता कही, ऐसा अभिप्राय 
पोषे है ऐसे ही अन्यत्र जानना | 

यहां कोड कहै--अयथाथ कहना वो जैन शास्त्रनिवियें संभवे 

नाहीं ? 

ताका उत्तर-अन्यथा तौ वाका नाम है; जो प्रयोजन ओऔरका 
और प्रकट करे । जैसे काहूों कक्मा-तू ऐसे कहियो, बानें वै ही 
अक्षर तौ न कह्दे, परन्तु तिसदी प्रयोजन लिएं कह्या। ताकों मिथ्या- 
बादी न कहिए | पैंसें जानना--जो जैसाका तैसा लिखनेंकी संभदाय 
होय, तौ काहूनें वहुत प्रकार वैराग्य चिंतवन किया था, वाका वर्णन 

६ हे 
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सब लिखें ग्रन्थ बधि जाय, किछू न लिखें, तो भाव भांसे नाहीं । तातें 
वैराग्यके ठिकाने थोरा बहुत अपना विचारकै अनुसार वैराग्य पोषता 
ही कथन करे, सराग पोषता न करे | तहां प्रयोजन अन्यथा न भया, 
वां याकीं अयथार्थ न कहिए ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि प्रथमा- 
नुयोगविषें जाकी मुख्यता होय, ताकों ही पोषै हैं । जैसे काहनें उपवास 
किया, ताका तौ फल स्तोक था बहुरि वाके अन्यधर्म परिणतिकी 
विशेषता भई, बातें विशेष उच्चपदकी प्राप्ति भई। तहां तिसकों 
उपवासहीका फल निरूपण करें ऐसें ही अन्यत्र जाननें। बहुरि जैसें 
काहूनें शीलादिकी प्रतिज्ञा इृद राखी, वा नमस्कार मंत्र स्मरण कियां, 
वा अन्यधर्म साधन किया, ताकें कष्ट दूरि भए, अतिशय 
प्रगभ भये तहां तिनहीका वैसा फलन भया अर अन्य 
कोई कर्म उदयतें वैसे कार्य भमए तौ भी तिन-कों तिन शीला- 
दिकका ही फल्ल निरूपण करे ऐसे ही कोई पापकार्य किया, . 
ताढों तिसहीका तो वैसा फल न भया अर अन्य कमे- 
उदयतें नीचगविकों प्राप्त भया, वा कष्टादिक भए, ताकों तिस ही 
पापका फल निरूपण करे। इत्यादि ऐसे ही जानना । 

यहां कोऊ कहै--ऐसा भूठा फल्न दिखावना तौ योग्य नाहीं ऐसे 
कथनकों प्राण कैसे कीजिए १ ु 

ताका समाधान--जे ज्ञानी जीच बहुत फल्न दिखाए बिना धर्म- 
विष न लागें, वा पापतैं न डरे, तिनका भला करनेंके अर्थि ऐसें वन - 
करिए है| बहुरि झूठ तौ तब्न होय, जब्र धर्मका फलकों पापका फल ' 
बतावैं, पापका फलकों धर्मंका फल बवादें। सो तौ है नाहीं। जैसें 
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दश पुरुष मिल्रि कोई कार्य करें, तहां उपचारकरि एक पुरुष भी किया 
कहिए, तो दोष नाहीं। अथवा जाके पितादिकनैं कोई कार्य किया 
होय, ताकों एक जाति अपेक्षा उपचारकरि पुत्रादिक किया कहिए, दौ 
दोष नाहीं | सैसें बहुत शुभ वा अशुभकार्यनिका फल भया, ताकों 
डपच्चारकरि एक शुभ वा अशुभकार्यका फल कहिए, तौ दोष नाहीं। 
अथवा ओर शुभ वा अशुभकार्यका फल जो भया होय, वा्कों एक- 
जाति अपेक्षा इपचारकरि कोई और ही शुभ वा अशुभकारयका फल्न 
कद्दिए, तौ दोष नाहीं । उपदेशवियं कहीं व्यवहार वर्णोन है, कहीं 
निम्वय वर्णन है। यहां उपचाररूप व्यदहार वर्णन किया है, ऐसे 
यात्री प्रमाण कीजिए है। याकों तारतम्य न मांनि लैंना। वारतम्य 
करणाजनुयोगविषं निरूपण किया है, सो जानना । बहुरि प्रथमानुयोग- 
विपं उपचाररूप कोई धर्मंझा अंग भए संपूरा धर्म भया कहिए है। 
जैसे ज्ञिन जीवनिक्के शंका कांक्षादिक न भए, तिनके सम्यक्त भया 
कहिए | सो एक कोई कार्यविषें शंका कांज्ञा न किए' ही तो सम्बक्त 
न होय, सम्यक्त तौ तत्त्वश्रद्धान भए हो है| परन्तु निश्चय सम्यक्तका 
तौ व्यवद्ारविषें उपचार किया, बहुरि व्यवहार सम्यक्तके कोई एक 
अह्वविपैं संपूर्ो व्यवहार सम्यक्तका उपचार किया, ऐसें उपचारकरि 
सम्यक्त भया कहिए है| घहुरि कोई जैनशास्त्रका एक अड्ड जानें सम्य- 
खज्ञान भया कहिए है, सो संशयादिरहित तत्त्वज्ञान भए' सम्यस्शञान 
होय, परन्तु पूर्ववत्‌ू उपचारकरि कहिए। बहुरि कोई भला आचरण 
भए सम्यकूचारित्र भया कह्दिए है। तहां जानें जैनधर्म अंगीकार 
किया होय, वा कोई छोटी मोटी प्रतिज्ञा गृही होय, ताकों श्रावक कहिये, 
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सो श्रावक तौ पंचमगुणस्थानवत्ती भए हो हैं। परन्तु पूवेबत्‌ उपचारकरि 
याकों श्रावक कह्मा है । उत्तरपुराणविषैं श्रेशिककों श्रावकोत्तम कह्मा, सो 
बह तो असंयत था। परन्तु जैनी था, तातें कह्या ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि जो रम्यक्तरहित मुनिल्लिंग धारे, वा कोई द्र॒व्यां भी 
अतीचार लगावता होय, ताकों मुनि कहिए। सो भुनि तौ पष्ठादि 
गुणस्थानवर्त्ती भए हो है। परन्तु पूर्वेवत्‌ उपचारकरि मुनि कहा है। 
ससवसरणसभाविषें मुनिनिकी संख्या कही, तहां सब हो भावल्िंगी 
मुनि न थे,परन्तु मुनिलिंग धारनेंतैं सबनिकों मुनि कहे, ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि अथमानुयोगविषें कोई धर्मेबुद्धितें अचुचित कार्ये करे, 
ताकी भी प्रशंसा करिए है। जैसे विष्णुकुमार मुनिनिका उपसर्ग दूरि , 
किया, सो धममोनुराग्तें किया, परन्तु मुनिपद छोड़ि यहु कार्य करना 
योग्य न था । जातें ऐसा कार्य तौ गृहस्थधर्मविषैं संभवै अर गृहस्थधममतते 
मुनिधर्म ऊचा है। सो ऊचा धर्मकों छोड़ि नीचा धर्म अंगीकार किया सो 
अथोग्य है परंतु वात्सल्य अ'गकीप्रधानताकरि विष्णुकुमारजीकी ग्रशंसा 
कही इस छलकरि औरनिकों ऊंचा धर्म छोड़ि नीचा धर्म अगीकार 
करना योग्य नाहीं। बहुरि जैसें गुवालिया मुनिर्कों अग्निकरि तपाया, 
सो करुणातें यहु कार्य किया। परंतु आया उपसर्गकों तो दूरि करे, 
सहजअवस्थाविषें जो शीतादिककी परीषह हो है. तिसकों दूरि कीए' 
रति 'माननेका कारण होय, तामें उनकों रति करनी नाहीं, तब उलटा 
उपसगे होय । याहीतें विवेकी उनके शीतादिकका उपचार करते नाहीं । 
गुबालिया अविवेकी था, करुणाकरि यहु कार्य किया, वातें याकी 
प्रशंसा करी । इस छलकरि औरनिकों धर्मपद्धतिविषें जो विरुद्ध होय 


आठवां अधिकार ४०३ 


9066: 0000 30 कह हो 


सो कार्य करना योग्य नाहीं । बहुरि जैसे पेजकरण राजा सिंहोदर 
राजाकों नम्या नाहीं, मुद्रिकाविष प्रतिमा राखी, सो बड़े बड़े सम्य- 
रष्टी राजादिककों नमें, याका दोष नाहीं, अर मुद्विकाबिपें प्रतिमा 
राखनेमें अविनय होय यथावत्‌ विधितें ऐसी प्रतिमा न होय, तातीं 
इस कार्यविपं दोप है। परंतु वाके ऐसा ज्ञान न था, धर्मानुरागतें में 
ओऔरकों नमों नाहीं, ऐसी बुद्धि भई, तातें वाकी प्रशंसा करी । इस 
छलकरि ओरनिकों ऐसे कार्य करमें युक्त नादीं। वहुरि केई पुरुषोंने 
पुत्रादिककी प्राप्तिके अर्थ वा रोग कष्टादि दूरि करनेके अथ चेत्याल्य 
पूजनादि कार्य किए, स्तोत्रादि किए, नमस्कार मंत्र स्मरण किया। सो 
ऐसे किए' तौं निकांजित गुणका अभाव होय, निदानवंधनामा आत्ते- 
ध्यान होय | पापहीका अयोजन अंतरंगविषैं है, वातें पापहीका बंध 
होइ | परंतु मोहित होयकरि भी बहुत पापवंधका कारण कुदेवादिकका 
तो पूजनादि न किया, इतना वाका गुण ग्रहणकरि बाकी म्रशंसा 
करिए है| इस छल्करि और निक्नों लौकिक कार्येनिके अर्थि ध्मंसाधन 
करना यकक्‍त नाहीं। ऐसें ही अन्यत्र जानने ऐसे ही प्रथमाठुयोगविष 
श्रन्य कथन भी होय, ताकों यथासंभव जानि अमरूप न होना । 
अब करणानुयोगविषें किस श्रकार व्याख्यान है, सो कहिए है-- 
सैं केवलज्ञानकरि जान्या पैसें करणाबुयोगविषें व्याख्यान है। 
बहरि केवलज्ञानकरिं तौ बहुत जान्या, परंतु जीवर्कों कायकारी जीब 
कर्मादिकरका वा त्रिलोकादिकका ही निरूपण याविपैं हो है। वहुरि 
तिसका भी स्वरूप सर्वे निरूपण न होय सके, ताते जैसे बचनगोचर 
होय छद्मस्थके ज्ञानविषें उनका किलछ्यू भाव भासे, सैं संकोच न करि 


निरूपण करिए है। 








४०४ मोक्षमागें-प्रकाशंक॑ 


ध४८४७९७०६७३९१५३१ ९११२3 सीडी पीसी जी सीसी सीसी सी जीत सीसी २ी पीस जी शत 


यहां उदाहरण--जीवके भावनिकी अपेक्षा गुण्स्थानक पहे, ते 
भाव अनंतस्वरूप लियें वचनगोचर नाहीं। तहां बहुत भावनिकी एक 
जातिकरि चोदह गुणस्थान कहे। बहुरि जीव जाननेके अनेक श्रकार 
हैं। तहां मुख्य चौद6 मार्गणाक्ा निरूपण किया । बहुरि कर्मपरमाण 
अलंतप्रकार शक्तियुक्‍्त हैं, तिनविषैं बट्तनिकी एक जाति करि आठ 
वा एकसौ अड़्ताल्ीस प्रकृति कही । बहुरि त्रिल्ञोकबविषैं अनेक रचना 
हैं, तहां मुख्य केतीक रचना निरूपण करिए है। बहुरि प्रमाणके 
अनंत भेद तहां संख्यातादि तीन भेद वा इनके इकईस भेद निरूपण 
किए ऐसें ही अन्यत्न जानना । बहुरि करणाहुयोगक्रिषैं यद्यपि वस्तुके 
ज्षेत्र काल, भावादिक अखंडित हैं, तथापि छक्नरथकों हीनाधिक ज्ञान 
होनेंके अर्थि प्रदेश समय अविभागप्रतिच्छेदादिककी कल्पनाकरि 
तिलका प्रमाण निरूपिए है। बहुरि एक वस्तुविषें जुदे जुदे गुणनिका 
वा पयोयनिका भेदकरि निरूपण कीजिए है । बहुरि जीव पुद्गलादिक 
यद्यपि भिन्न भिन्न हैं, तथापि संबंधादिककरि अनेक द्रव्यकरि निपज्या 
गति जाति आदि भेद तिनकों एक जीवके निरूपै हैं, इत्यादि व्यवहार 
नयकी ग्रधानता लियें व्याख्यान जानना । जातैं न्यवहारतिना विशेष 
जञानि सके नाहीं । बहुरि कहीं निश्चयवर्णन भी पाइए है। जैसें जीव 
दिक द्रव्यनिका प्रमाण निरूपण किया, सो जुदे जुदे इतनें ही द्रव्य 
हैं। सो यथासंभव जानि लैंना । बहुरि करणानुयोगविषै कंथन हैं, ते 
केई तो छद्नस्थके अत्यक्ष अनुमानादिगोचर होंय, बहुरि जे न होंय 
तिनकों आज्ञा प्रमाणकरि ही मानने । जेसें जीव पुद्गलके स्थूल बहुत 
कालस्थायी मनुष्यादि पर्याय वा घढादि पर्याय निरूपण किए। विनका 
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तौ प्रत्यक्ष अनुमानादि होय सके, बहुरि समय समयप्रति सूद्टम परि 
णमन अपेत्षा ज्ञानादिकके वा स्निग्ध रुक्ञादिकके अ'श मिरूपण 
किए, ते आज्ञाह्ीतें प्रमाण हो हैं। ऐसे ही अन्यत्र जानना। बहुरि 
करणानुयोगविपें छद्मस्थनिकी प्रवृत्तिके अनुसार वर्णन किया नाहीं। 
केवलज्ञानगम्य पदाथनिका निरूपण हे । जैसे केई जीव तौ द्रज्यादिक- 
का विचार करे हैं, वा त्रतादिक पाले है, परंतु तिनके अंतरंग सम्यक्त 
चारित्रशक्ति नाहीं, तातें उनकी मिथ्यादरष्टि, अन्नती कहिए है। बहुरि 
केई जीव द्रव्यादिकका वा ब्रतादिकका विचाररहित हैं, अन्य कार्य- 
निवियें प्रवर्ते हैं, वा निद्वादिकरि निविचार होय रहे हैं; परंतु उनके 
सम्यक्तादि शक्तिका सद्भाव है, तातें उनकों सम्यक्‍त्वी वा त्रती कहिए 
है। वहुरि कोई जीवके कपषायनिकी भ्रवृत्ति तो घती है, अर वाके अंत- 
रंग कपायशक्ति थोरी है, तौ वाकों संदकपायी कहिए है। अर कोई 
जीवके कपायनिकी प्रवृत्ति तौ थोरी है, अर वाके अ तरंग कपषायशक्ति 
धनी है, तौ वाकों तीघ्रकपायी कहिए है । जैसें व्यंतरादिक देव कषाय- 
नि्तें नगरनाशादि कार्य करें, तौ भी तितके थोरी कषायशक्तितें पीत- 
लेश्या ऋही । बहुरि एकेन्द्रियादि जीव कपायकाये करते दीखें नाहीं, 
तिनकी बहुत कपाय शरक्तिपं कृष्णादि लेश्या कहो । वहुरि स्वार्थसिद्धि- 
के देव कपायरूप थोरे प्रवर्से, तिनके बहुत कषायशक्तितें असंयम 
कह, अर पंचमगुणस्थानी व्यापार अन्क्षादि कपायका्यरूप बहुत 
प्रवर्से, ताके मंदकपायशक्तितें देशसंयम कह्मया। ऐसे ही अन्यन्न 
ज्ञानना । बहुरि कोई जोवके मन वचन कायकी चेष्टा थोरी होती दीसे, 
तौ भी क्र्माकर्पषण शक्तिकी अपेक्षा बहुत योग कह्या। काहूके चेष्ठा 
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बहुत दीसे तो भी शक्तिकी दीनतातें स्तोकयोग कल्मा। जैसें केवली 

. गमनादिक्रियारहित भया, वहां भी ताकें योग बहुत कह्मा। वेंद्रियादिक 
जीव गमनादि करें हैं. तो भी तिनके योग स्तोक कहे ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि कहीं जाकी व्यक्तता तौ किछ्लू न भासे, तौ भी सूद्रम- 
शक्तिके सदभावतें ताका तहां अस्तित्व कह्मा। जैसें मुनिके अन्नह्य- 
काये किछू नाहीं, तो भी नवम गुणस्थानपर्यन्त मैथुनसंज्ञा कही। 
अहमिद्रनिके दुखका कारण व्यक्त नाहीं, तौ भी कदाचित्‌ असाताका 
उदय कह्या। नारकीनिके सुखका कारण व्यक्त नाहीं, तो भी कदा- 
चित्‌ साताका उदय कह्मा । ऐसें ही अन्यन्र जानना | वहुरि करणा- 
सुयोग सम्यग्दशेन-ज्ञान-चा रित्रादिक धर्मेका निरूपण क्मेप्रकृतिनिका 
डपशमादिककी अपेक्षा लिएँ सूक्षमशक्ति जैसें पाइए तैसें गुणस्थानविपे 
निरूपण करे है, वा सम्यग्दशंनादिकके विषयभूत जीवादिक तिनका 
भी निरूपण सूक्ष्मभेदादि लिये करे हैे। यहां कोई करणानुयोगफे 
अनुसारि आप उद्यम करे, तौ होय सके नाहीं.। करणातुयोगविषे तौ 
यथार्थ पदार्थ जनावमैंका मुख्य प्रयोजन है। आचरण करावनेंकी 
मुख्यता नाहीं। वातें यहु तौ चरणानुयोगादिकके अलजुसार प्रवत्तें, 
तिसतें जो कार्य होना है सो स्वयमेव ही होय है । जैसें आप कर्मेनिका 
उपशमादि किया चाहै, तो केसे होय ? आप तौ तत्त्वादिकका निश्चय 
करमैंका उद्यम करे, तातैं स्वयमेव ही उपशमादि सम्यक्त होय । ऐसे 
अन्यंत्र जानना । एक अंतर्मु हत्तेबियें ग्यारवां गुणस्थानसों पड़ि ऋमतें 
मिथ्यादष्टी होय बहुरि चढ़िकरि केवलज्ञान उपजाबे | सो ऐसें सम्य- 
क्तादिकके सूच्मभाव बुद्धियोचर आबते नाहीं, वातें करणाठुयोगके 
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अनुसारि जैसाका तेसा जानि तो ले, अर पवृत्ति बुद्धिगोचर 
भज्ता होय, तैसें करे | वहुरि करणाहुयोगविषं भी कहीं उपदेशकी 
मुख्यता लिए व्याख्यान हो है, ताकों सबेथा तैसें ही न मानना | जैसे 
हिंसादिकका उपायकों कुसतिज्ञान कह्या, अन्य सतादिकके शास्त्राभ्या- 
सकों कुश्रुतज्ञान कह्मा, बुरा दोसे सला न दोसे ताकों विभंगज्ञान कह्या 
सो इनकों छोडनेके अर्थि उपदेशकरि ऐसें कह्या | तारतम्यतें मिथ्या- 
सष्टीक सर ही ज्ञान कुज्ञान हैं, सम्यम्दष्टीके से ही ज्ञान सुज्ञान हैं! 
ऐसें ही अन्यत्र जानना । बहुरि कहीं स्थूलक थन किया होय, ताकों 
तारतम्यरूप न जानना । जैसे व्यासतैं तिगुणी परिधि कहिए। सूक्म- 
पनें किछू अधिक तिगुणी हो है ऐसे ही अन्यत्र जानना | बहुरि कहीं 
मुख्यताकी अपेक्षा ज्याख्यान होय, ताकों सर्व प्रकार न जानना । 
जैसे मिथ्याइष्ठी सासादन गुणस्थानवालेकों पापजीब कहे, असंयता- 
दिक गुणस्थानवालेकों पुस्यज्ञोव कहे सो मुख्यपनें ऐसे कहे, तारतस्य 
हैं दोऊनिके पाप पुण्य यथासंभव पाईए है ऐसे ही अन्यन्न जानना । 
सें ही और भी नाना अकार पाईए है, ते यथासंभव जानने । ऐसे 

करणालुयोगविपें ब्याख्यानका विधान दिखाया | 

अब चरणानुयोगविषें किस अकारका व्याख्यान है, सो दिखा- 
इए हे- 

चरणातुयोगविपैं जेसें जीबनिके अपनी बुद्धिगोचर धर्मंका आच* 
रण होय सो उपदेश दिया है | तहां धर्म ती निश्चयरूप भोक्षमागे है, 
सोई है । ताके साधनादिक उपचारतें धर्म है सो व्यवहारनयकी अधा- 
लताकरि नाना प्रकार उपचारधमके भेदादिकका याविषें निरूपण 
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करिए है। जाते निश्चय धर्मंविषें तो किछ॑ ग्रहण त्यागका विकल्प 
नाहीं अर याके नीचली अवस्थाविषें विकल्प छूटता नाहीं, तातें इस 
जीवकों धर्मविरोधी कार्येनिकों छुड़ावनेका अर धर्मसाधनादि कारये- 
 निके ग्रहण करावनेका उपदेश याविषें है। सो उपदेश दोय प्रकार 
दीजिए है। एक तौ व्यवहारहीका उपदेश दीजिए है, एक निश्चय- 
सहित व्यव॒द्रका उपरेश दीजिए है। तहां जिन जीवनिके निश्चयका 
ज्ञान नाहीं है, वा उपदेश दिए भी न होता दीसे ऐसे मिथ्यारृष्टी जीव 
किछ्यू धमंकों सन्मुख भए तिनकों व्यवहारहीका उपदेश दीजिए 
है। बहुरि जिन जोवनिके निश्चय-व्यवहारका ज्ञान है, वा उपदेश 
दिए' तिनका ज्ञान होता दीसे है , ऐसे सम्यादृष्टी जीव वा सम्यक्तकों 
सन्मुख मिथ्यादष्टी जीव तिनकों निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश 
दीजिए है। जातें श्रीगुरु सबे जीवनिके उपकारी हैं। सो असंज्ञी जीव 
तौ उपदेश प्रहणें योग्य नाहीं, तिनका तौ उपकार इतना ही किया 
और जीवनिकों तिनकी दयाका उपदेश दिया। बहुरि जे जीव कर्म- 
प्रबलतातें निश्चयमोक्षमार्गकों प्राप्त होय सके नाहीं, विनका इतना 
.. ही उपकार किया, जो उनक, व्यवहार धर्मका उपदेश देय कुशंतिके 
दुःखनिका कारण पापकाये छुड़ाय सुगतिके इन्द्रियसुखनिका कारण 
पुण्यकायेनिविषें लगाया। जेता दुख मिख्या, तितना ही उपकार 
भया | बहुरि पापीके तौ पापवासना ही रहै, अर कुगतिविबें जाय 
तहां धरमंका निमित्त नाहीं । तातें परंपराय दुखहीकों पाया करे । 
श्र पुण्यवानके धर्मवासना रहै अर सुगति विषें जाय, तहां धर्मके 
निमित्त पाईए, तातें परंपराय सुखकों पावे। अथवा क्मेशक्ति द्वीन 
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होय जाय, तो सोज्षमागंकों भी प्राप्त होय जाय । तातैं व्यवहार उप- 
देशकरि पापतें छुड़ाय पुण्यकार्येनिवि्षं लगाईए है बहुरि जे जीव 
मोक्षभागेकों प्राप्त भये वा प्राप्त होने योग्य हैं, तिनका ऐसा उपकार किया 
जो उनकों निश्चय सहित व्यवह रका उपदेश देय मो क्षमार्ग विष प्रवर्ताए 
श्रीगुरुतो सबका ऐसा ही उपकार करें। परन्तु जिन ओवनिका ऐसा 
उपकार न बनें, दौ श्रीगुरु कहा करें। जैसा बन्या तैसा ही उपकार 
किया | तातेँ दोय प्रकार उपदेश दीजिए है। तहां व्यवहार उपदेशविपें 
तो बाह्य क्रियानिहीकी प्रधानता हैं। तिबका उपदेशतें जीव पापक्रिया 
छोड़ि पुस्यक्रियानिविषैं प्रवर्ततें । तहां क्रियाके अनुसार परिणाम भी 
तीत्रकषाय छोड़ि किछू मंदकपायी होय जाय,। सो मुख्यपनें तौ ऐसे 
है। वहुरि काहूके न होय, तो मति होहु | श्रीगुरु तौ परिणाम सुधार- 
नेंके अर्थि वाह्मक्रियानिकों उपदेशे हैं । बहुरि निश्चयसहित व्यवहार- 
का उपदेशविपैं परिणशामनिहीकी प्रधानता है| ताका उपदेशर्त तस्त्व- 
ज्ञानका अभ्यासकरि वा बैराग्य भावनाकरि परिणाम सुधारे, तहां 
परिणामके अलनुसारि बाह्मक्रिया भी सुधरिजाय। परिणाम सुधरें 
वाह्मक्रिया तौ सुधरे ही सुधरे । तातें श्रीगुरु परिणाम सुधा- 
रनेकों मुख्य उपदेरों हैं। ऐसें दोय प्रकार उपदेशविषें व्यव- 
हारहीका उपदेश होय। तहां सम्यग्दशनके अर्थि अरहंत देव, 
निर्मथ गुरु, दया धर्मकों ही मानना औरकों न मानना बहुरि जीवा- 
दिक तत्त्वनिका व्यवहारस्वरूप कह्मा है, ताका श्रद्धान करना, शंकादि 
पश्चीस दोष न लगावनें, निःशंकितादिक श्रंग वा संवेगादिक गुण 
पालनें, इस्पादिक उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्बस््ञानके अर्थि जिन- 
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मतके शास्त्रनिका अभ्यास करना, अर्थ व्यंजनादि अंगनिका साधन 
करना, इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्यकचारित्रके अर्थि 
एकोदेश वा स्वदेश हिंसादि पापनिका त्याग करना, ब्रतादि अद्ज- 
निकों पालने इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि कोई जीवकों विशेष 
धर्मका साधन न होता जानि, एक आखड़ी आदिकका ही उपदेश 
दीजिए है । जैसें भोल्कों कागलाका मांस छुड़ाया, गुवालियाकों नम- 
स्कार मंत्र जपनका उपदेश दिया,ग्रहस्थकों चैत्यालय पूजा प्रभावनादि 
कार्यका उपदेश दीजिये है इत्यादि जैसा जीव होय, ताकों तैसा उप- 
देश दीजिए है । बहुरि जहां निश्चयसहित व्यवृह्रका उपदेश होय, 
तहां सम्यर्द्शनके अर्थि यथार्थ तत्त्वनिका श्रद्धान कराईए है। तिन- 
का जो निश्चय स्वरूप है, सो भूताथे है। व्यवहारस्वरूप है, सो ,उप- 
चार है । ऐसा श्रद्धान लिए' वा स्वपरका भेद्विज्ञानकरि परद्रव्यविषें 
रागादि छोड़नेका प्रयोजन लिए' तिन तत्त्वनिका श्रद्धान करनेका उप- 
देश दीजिए है। ऐसे श्रद्धानतैं अरहंतादिबिना अन्य देवादिक भ्लूठ 
भासें, तब स्वयमेव तिनका मानना छूटे है, ताका भी निरूपण करिए 
है। बहुरि सम्यसक्षानके अर्थि संशयादिरहित तिनहीं तत्त्वनिका तैसें 
ही जाननेका उपदेश दीजिए है, तिस जाननेकों कारण जिनशास्त्र- 
निका अभ्यास है। तातें तिस प्रयोजनके अथि जिनशास्त्रनिका भी 
अभ्यास स्वयमेव हो है,वाका निरूपण करिए है। बहुरि सम्यक्‌चारित्र 
के अर्थ रागादि दूरि करनेका उपदेश दीजिए है। वहां एकदेश वा 
सर्वेदेश तीत्रराग्रादिकका अभाव भए तिनके निर्भित्ततें होती थी जे 
एकदेश सर्बंदेश पापक्रिया, ते छूटे हैं।बहुरि मंदरागतें आवकमुनि- 
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के ब्रतनिकी प्रवृत्ति हो है । वहुरि मंद्रागादिकनिका भी अभाव सए' 
शुद्धोपयोगकी प्रवृत्ति हो है, ताका मिरूपण करिए है। बहुरि यथार्थ 
श्रद्धान लिए सम्यरदष्टीनिके जसे यथार्थ कोई आखड़ी हो है, बा भक्ति 
हो है, वा पूजा प्रभावनादि काय हो है, वा ध्यानादिक हो है, तिनका 
उपदेश दीजिए हैं | जेसा जिनमतियें सांचा परंपराय सागे है, तेसा 
उपदेश दीजिए दूँ । ऐसे दोय प्रकार उपदेश चरणानुगोगविषैं जानना । 
बहुरि चरणाहुयोगर्विपैं तीत्रकपायनिका कार्य छुड़ाय संदकपाय- 

रूप कारये करतेंका उपदेश दीजिए हैँ। यद्यपि कपाय करना बुरा ही 
है, तथापि सर्वेकपाय न छूटते जानि जेते कपाय घटे तितना ही भक्त 
होगा, ऐसा प्रयोजन तहां जानना । जैसें जिनि जीवनिक भारंभादि 
करनेकी वा मंदिरादि बनावनेकी वा विषय सेबनेकी वा क्रोधादि 
करनेकी इच्छा सर्वथा दूरि न दोदी जाने, तिनकी पूजा श्रभावनादिक 
करनेका वा चेत्यालयादि वनावनका वा जिनदेवादिकर्क आगे शोभा- 
दिक्क सृत्य गासादिकरनेंका वा धर्मात्मा पुरुषनिकी सहायादि करनेका 
डवदेश दीजिए है । जाते इनिबिपे परंपरा क्पायका पोपण न हो है। 
पापकार्यनिबियें परंपरा कपायपोपण हो हैं, ताते पापकायनितत कद 
इन कार्यनिविर्षे लगाईए है | वहुरि थोरा बहुत जेता छूंटता जाने, 


[4 


वितना पापकार्य छुड्टाय सम्बक्त वा अगुब्र्यदि पालनेका तिनको उप- 
देश दीजिए हैँ. । बहुरि जिन जीवनिक सर्वेथा श्रारंभादिककी झ्च्छा 
दूरि भई; विनकों पूर्वोक्त पूजादिक कार्य वा सच्चे पापकार् छुड़ाय 
महात्रतादि क्रियानिका उपदेश दीजिए है [बहुर किंचित्‌ रागादिक 
छुटता न जानि, विनकों दया धर्मोपदेश प्रतिक्रमणादि कार्य करनेका 
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उपदेश दीजिए है। जहां सबराग दूरि होय, तहां किछू करनेका काये 
ही रह्मा नाहीं | तातें तिनकों किछू उपदेश ही नाहीं। ऐसा क्रम 
जानना | 
बहुरि चरणानुयोगविषैं कषायी जीवनिकों कषाय उपजायकरि 
भी पापकों छुड़ाईंए है, अर धर्मविषें लगाईए है। जैसें पापका फल 
नरकादिकके दुख दिखाय तिनिकों भय कषाय उपजाय पापकार्य छुड़ा 
ईए है । बहुरि पुण्यका फल्न स्वर्गादिकके सुख दिखाय तिनकों लोभ- 
कषाय उपज्ञाय धर्मकाये निर्विषें लगाईए है । बहुरि यहु जीव इन्द्रिय- 
विषय शरीर पुत्र धनादिकके अनुरागतें पाप करे है, धर्म पराबमुख 
रहे है, तातें इन्ट्यविषयनिकों मरण क्लेशादिकके कारण दिखावने- 
करि तिनविषें अरतिकषाय कराईए है। शरीसदिकर्कों अशुचि 
दिखावनेकरि तहां जुगुप्साकषाय कराईए है, पुत्नादिककों धनाद्कके 
ग्राहक दिखाय तहां हं घ कराईए है, बहुरि धनादिककों मरण कलेशा- 
दिकका कारण दिखाय, तहां अनिष्टचुद्धि कराईए है। इत्यादि उपायतें 
विषयादिवियें तीत्राग दूरि होनेकरि तिमके पापक्रिया छूटि धर्मविषें 
प्रवृत्ति हो है। बहुरि नाम-स्मरण स्तुति-करण पूजा दान शीलादिकतें 
इस ल्लोकविषें दारिद्र कष्ट दुख-दूरि हो है,पुत्र धनादिककी प्राप्ति हो है, 
ऐसे निरूपणकार तिनके लोभ उपजाय तिन धर्मकायेनिविषें लगाईए 
है। ऐसे ही अन्य उदाहरण जानमें । 
यहां प्रश्न--जो कोई कषाय छुड़ाय कोई कषाय कराचनेका प्रयो- 
जन कहा ! ह 
ताका समाधान--जैंसे रोग तौ शीतांग भी है अर ज्वर भी दै। 


आठवां भ्रधिकार ४१३ 


अजीज मे ल्‍जीजी न्‍सीटी सीडी ही न नीली जे 5 + अिजज 55 5 हे * 2९% 3 ली तीर मस्त ही हू 2७5 ४९८४६ > ६. 
जी मीट सीजन ता न मी 5 ५, >ल3न्‍ ल जमीनी लीटीजीज: नर 23८ च८ ५2३. 


परन्तु कोईके शीतांगतैं मरण होता जानें, तहां वैथ है सो वाद ्वर 
होनेका उपाय करे । ज्वर भणए पीछैं वाके जीवनेकी आशा होय, तब 
पीछे ज्वस्के सेटनेका उपाय करे। तैसें कपाय तौ सर्व ही हेथ हैं, परंतु 
कोई जीवनिके कपायनिँँ पापकार्य होता जानें, तहां श्रोगुरु है सो 
उनके पुए्यकार्यकों कारणभूत कपाय होनेका उपाय करें, पीछें वाके 
सांची धर्मबुद्धि जानें, तव पीछें तिस कपाय मेटनेका उपाय करें, ऐसा 
प्रयोजन जानना । वहुरि चरणानुुयोगविपें जैसे जीव पापकों बोड़ि 
धर्मवि्ं लागे, पैसे अनेक युक्तिकरि वर्शन करिए है| तहां लौकिक 
इृष्टान्त युक्ति उदाहरण न्यायप्रवृत्तिकें द्वारि सममाईए है। वा कहीं 
अन्यमतके भी उदाहरणादि कहिए है। जैसें सक्तमुक्तावली वि 
लक्ष्मीकों कमलवासिदी कही, वा समुद्रवि्षैं विष और लक्ष्मी उपजै, 
विस अपेक्षा विषकी भगिनी कही। ऐसे ही अन्यत्न कहिए है। तहां 
कोई उदाहरणादि भूठे भी हैं, परंतु सांचा प्रयोजनकों पो्ं हैं। तातें 
दोष नाहीं ! 

यहां कोऊ कही कि कू'ठका तौ दोष लागे। ताका समाधान-जों 
क्ूठ भी है अर सांचा प्रयोजनकों पोषे दौ वाकौ कूंठन कहिए 
बहुरि सांच भी है अर झूठा प्रयोजनकों पोषे तो वह मूठ ही है । 
अलंकारयुक्त नामादिकविपैं वचन अपेज्ञा कूठ सांच नाहीं, अयोजन 
अपेक्षा कूठ सांच है। जैसें तुच्छशोमासहित नंगरीकों इंद्रपुरीके 
समान कहिए है, सो भू'ठ है। परंतु शोभाका प्रयोजनकों पोषै है, 
तादैं कू'ठ नाहीं। बहुरि “इस नगरीबिपें छत्रहीके दंड है अन्यत्र 
नाहीं? ऐसा कह्या, सो क्ूंठ है। अन्यत्र भी दुंड देना पाईए 
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है, पर॑तु तदां अन्यायवान्‌ थोरे हैं न्‍्यायवानकों दंड न दीजिए है, 
ऐसा भ्रयोजनकों पोषै है, तातें कू'ठ नाहीं। बहुरि इहस्पतिका नाम 
'सुरगुरु लिखें वा मंगलका नाम 'कुज” लिखें, सो ऐसे नाम अन्यमत 
अपेक्षा हैं। इनका अक्षरा्थ है, सो स्ूठा है। परंतु वह नाम तिस 
पदार्थकों प्रगट करे है, तातें कू'ठा नाहीं। ऐसें अन्य मतादिकके उदा- 
हरणादि दीजिये है, सो भूठे हैं, परंतु उदाहरणाद्किका तौ श्रद्धान 
करावना है. नाहीं, श्रद्धान तौ प्रयोजनका करावना है, सो प्रयोजन 
सांचा है, तातें दोष नाहीं है। बहुरि चरणानुयोगविषें छद्मस्थकी 
बुद्धिगोचर स्थूलपनाकी अपेक्षा लोकप्रचृत्तिकी मुख्यता लिए” उपदेश 
दीजिए है। बहुरि केवलज्ञानगोचर सूक्ष्मपनाकी अपेक्षा न दीजिए है। 
जातें तिसका आचरण न होय सके। यहां आचरण करावनेका 
प्रयोजन है। जेसें अगुब्नतीके त्रसहिसाका त्याग कह्मा, अर वाके 
स्त्रीसेवनादि कायबिपं त्रसहिसा हो है। यहु भी जाने है--जिनवानी 
विष यहां त्रस कहे हैं। परंतु याके त्रस मारनेका अभिम्नाय नाहीं, 
अर लोकविषें जाका नास त्रसघात है, ताकों करे नाहीं । तार्ते तिस 
अपेक्षा वाके त्रसहिसाका त्याग है। बहुरि मुनिके स्थावरहिंसाका भी 
त्याग कह्मा, सो मुनि पृथ्वी जल्ादिविषं गमनादि करे है, तहां सबेथा 
: न्रसका भी अभाव नाहीं ।जातें त्रसजीवकी भी अवगाहना ऐसी छोटी 
हो है, जो दृष्टिगोचर न आबे अर तिनकी स्थिति प्रथ्वी जलादि विपें 
ही है, सो मुनि जिनवानीते जाने हैं, वा कदाचित्‌ अवधि ज्ञानादिकरि 
भी जाने हैं । परंतु याके प्रसादतें स्थावर्‌ त्रसहिंसाका अभिम्राय नाहीं 
बहुरि लोकविषें भूमि खोदना अग्रासुक जलतें क्रिया करनी इत्यादि 
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प्रवृत्तिका सास स्थावरहिंसा है, अर स्थूल त्सनिके पीड़नेका नाम त्रस 

दिखा है, ताकों न करे । तातैं मुनिक सर्वथा हविंसाका त्याग कहिए है । 
वहुरि ऐसे ही अनृत, स्तेय,अन्नह्म, परिग्रहका त्याग कह्या | अर केवल- 
ज्ञानका जाननेकी अपेक्षा असत्यवचनयोग बारवां गुणस्थान पर्यत 
कह्मा | अदत्त कमंपरसारु आदि परद्वव्यका अहण तेरबां गुणस्थान 
पयत है| वेदका उदय नवमगुणस्थानप ये त है | अंतरंगपरिग्रह दशवां 
गुणस्थानपय त है । बाह्य परिग्रह समवसरणादि केवल्लीके भी हो है। 
परंतु प्रमादतें पापरूप अभिभ्राय नाहीं, अर लोकप्रदृत्तिविषें जिनक्रि- 
यानिकरि यहु भूठ बोले हे, चोरी करे है, कुशील सेवै है, परिग्रह 
राख है, ऐसा नाम पावे, वे क्रिया इनके है नाहीं | तातें अनृतादिकका 
इनिक त्याग कहिए है। बहुरि जेसें मुनिके मूलगुणनिविषं पंच३'द्रिय- 
सिक्के विषयका त्याग कह्या । सो जानना तौ इ'द्वियनिका मिट नाहीं, 
अर विपयनित्रियें रागद्रोप सबोथा दूरि भया होय, तो यथाख्यात 
चरित्र होय जाय सो भया नाहीं। परंतु स्थूलपनें विषयइच्छाका 
अभाव भया | अर बाह्य विषय सामग्री मिल्ावनेकी अधशृत्ति दूरिभह' 
तातें याके इ्वियविपयके त्याग कह्या। ऐसे ही अन्यश्र जानना। 

बहरि ब्रती जीव त्याग वा आचरण करे है, सों चरणानुयोगकी पद्धति 
अनसारि वा लोकप्रवृत्तिके अनुसारि त्याग करे है। जैसे काहूने त्रस- 
दिसाका त्याग किया, तहां चरणानुग्ोगविपैं वा लोकविषें जाकों त्रस 
हिंसा कहिए है, ताका त्याग किया है केवलज्ञानादि जे त्रस देखिए है 

तिनिकी द्विसाका त्याग बनें हो नाहीं | तहां जिस न्नसहिंसाका त्याग 
किया, तिसरूप मनका विकल्प न करना सो मनकरि त्याग है, वचन 
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न बोलना सो वचनकरि त्याग है, कायकरि न॒श्रवतेना, सो कायकरि 
त्याग है ऐसे अन्य त्याग वा प्रहण हो है, सो ऐसी पद्धति लिएं ही हो 
है, ऐसा जानना । 

यहां प्रश्न--जो करुणानुयोगविषें तौ केवलज्ञान अपेक्षा तारतम्य 
कथन है, तहां छठे गुणस्थानिमें स्वेथा बारह अविरतिनिका 
अभाव कह्या, सो केसे कह्मा ९ 

ताका उत्तर--अविरति भी योगकषायब्रिपें गर्भित थे; परल्तु' 
तहां भी चरणानुयोग अपेक्षा त्यागका अभाव तिसहोका नाम 
अविरति क्या है| तातें तहां तिनका अभाव है। सन-अविरतिका 
अभाव कछ्चया, सो मुनिके मनके विकल्प हो हैं, परन्तु स्वेच्छाचारी 
मनकी पापरूप भ्रवृत्तिके अभावतें मनअविरतिका अभाव क्या, ऐसा 
जानना । बहुरि चरणानुयोगविषें व्यव६ार लोकप्रवृत्ति अपेक्षा ही 
नामादिक कहिए है। जैसें सम्यक्त्वीकों पात्र कह्मा, मिथ्यातीकों अपा- 
त्र कह्मा। सो यहां जाके जिनदेवादिकका श्रद्धान पाइये सो तौ 
सम्यश्टड्टरि, जाके तिनका श्रद्धान नाहीं सो मिथ्यात्वी जानना। 
जातें दान देना चरणानुयोगविषें कह्या है, सो चरणानुयीग- 
हीके सम्यक्त मिथ्यात्व प्रहण करनें। करणानुयोग अपेक्षा सम्यक्त 
सिथ्यात्व प्रहें वो ही जीव ग्यारतें गुणस्थान था अर वो द्वी अत- 
मुहत्तेमें पहिलें गुणस्थान आवे, तहां दातार पात्न अपात्रका वैसे 
निर्णय करि सके ९ बहुरि द्र्॒यानुयोग अपेक्षा सम्यक्त मिथ्यात्व 
ग्रहें मुनि संघविषें द्रव्यलिंगी भी हैं, भावलिंगी भी हैं। सो प्रथम 
तौ तिनका ठीक होना कठिन है। जाएं बाक्षप्रवृत्ति समान दै। भर 
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जो कदाचित्‌ सम्पत्तीकों कोई चिन्हकरि ठोक पड़े आर बह बाकी, 
भक्ति न करे, दत्र भौरतिकत संशव होव याकी भक्ति क्‍यों थे करी ऐसे 
वाका सिथ्याहष्टीपत्ता अगट होय, तत्र संघविष विरोध उपजे। तातें 
यहां व्यवहार सम्यक्त सिथ्यात्वकों अपेक्ञा कथन जानना । 

हां कोई प्रश्न करें--सम्यक्ती तो द्रत्यलिमीकों आपसे हीन- 
गुणयुक्त मारने है, ताकी मक्ति केसे कर ९ 

ताक़ा समाधान- व्यवद्रधसं का स्ताधम द्रव्य शिगीके बहुत है। 
अर भक्ति करनी सो भी व्ण्बधार ही ह। साथ जेसे कोई धनवाद 
होय, परन्तु जो छुलवियें बड़ा होय तारक इञ् अपेक्षा बड़ा जानि 
ताका सत्कार कई, तेसे आप सस्वक्तणुणशसद्धिय हैं; परन्तु जो व्यय- 
हारधर्मविये प्रधान दाव, ताकों व्यवद्ारथर्म अपेक्षा गुणाधिक माति 
ताकी भक्ति करे है। ऐसा जानना । वहुरि ऐसे ही जो जीव बहुत उप- 
वासादि करे, ताक: तपत्वी कहिए हैं । यद्यपि कोई ध्यान अध्ययनादि' 
विशेष करे है, सो उत्कृष्ट तपस्दी है। वथापि चरणालुयोगविपे बाह्म- 
तपहीकी प्रधानता है । दावे तिसद्वोकों दपरनी कहिए है। याही प्रकार 
रथ तामादिक जानने, ऐसे ही अन्य शरनेक प्रकार लिए चरणालु- 
योगविपें व्याख्यानका विधान जानना । 

अब द्रव्यानुयोगविर्ण कहिए है-- हि क 

जीवनिक जीवादि दब्यनिका चथायथे भ्रद्धाव जैसे होय; पैसे 
विशेष युक्ति हेतु दृष्ान्तादिकरका यहां निरूपण कीजिए है। जातें 
या बियें यथार्थ भद्धान करावनेका मयोजन है। तहां बद्यपि जीवादि 
बर्तु अमेदु है, वथापि, वि्नविगें मेदकल्पताकरि खबडाद़ा हु . 
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गुण पर्यायादिकका भेद निरूपण कीजिए है । बहुरि प्रतीति अनाव- 
नेके अर्थ अनेक युक्तिकरि उपदेश दीजिए है, अथवा प्रमाणनयकरिं 
उपदेश दोजिए सो भी युक्ति है, बहुरि वस्तुका अनुमान उ्रत्यभिज्ञाना- 
दिक करनेंकों हेतु दृष्ांवादिक दीजिए है। ऐवें तहां वस्तुको प्रतीति 
करावनेंका उपदेश दीजिए है। बहुरि यहां मो तञमागका श्रद्धान करा- . 
बनेके अथे जीवाईि तत्त्वनिका विशेष युक्ति हृष्टांतादिकरि निरूपण 
फीजिए है । तहां स्वपमेद्विज्ञान-दिफ जैसे होय तैसेँ जीव अज्ी- 
बका निर्णेय कीजिए है। बहुरि वीतरागभाव जैसे होय तैसें आख-- 
वादिकका स्वरूप दिल्वाहए है। बहुरि तहां मुख्यपनें ज्ञान बैराग्यकों 
कारण आत्मानुभवनादिक ताकी महिमा गाइए है। बहुरि द्र॒व्यानुयो- 
गविषं निश्बय अध्यात्म उपदेशको प्रधानता होय, तहां व्यवहार-. 
धर्मका भी निषेध कीजिए है।जे जीव आत्मानुभवनके उपायकों न 
करें हैं, अर बाह्य क्रिया३ डविपें मग्त हैं, तिनकों तहांतें उदासकरि. 
आत्मानुभवनादिविषैं लगावनेकों त्रत शील. संयमादिकका हीनपना 
प्रगट कीजिए है। तहां ऐपा न जानि लेना, जो इनकों छोड़ि पापविषें 
लगना | जातैं तिस उपदेशका प्रयोजन अशुभविषें ज्गावनेक्रा नाहीं है| 
शुद्धोपयोग वर्षें लगावनेकों शुभोपयोगका निषेध कीजिए है।._ 

यहां कोऊझ कहे कि- अध्यात्म-शास्त्रनिविषें पुरय पाप समान 
कहे हैं, तातैं शुद्रोगपयोग होय तौ भल्ला ही है, नं होय तौ पुण्यवियें 
लगो वा पापविषें गो | 

ताका उत्तर-जैतें शूद्रजातिअपेत्ञा जाद चांधाल समान कहे, 
परस्तु चांडालतैं जाट किछू उत्तम है। वह अस्पृश्य है, यह स्वृश्य हैं । 
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तैसें बंधकारण अपेक्षा पुण्य पाप समान हैं; परन्तु पापजें पुण्य किललू 
भत्ता है। वह तीघ्रकपायरूप है, यह मंदकपायरूप है। तातें पुरय 
छोड़ि पापवियें कृगना युक्त नाहीं ऐसा जानना। बहुरि जे जीव 
जिलबिम्धभक्‍त्यादि कार्यनिविें ही मग्न हैं, तिनकों आत्मभ्रद्धानादि 
फरावनेकों “देहविपें देव है, देहुराबिपें न्ाहीं? इत्यादि उपदेश 
दीजिए है. । तहां ऐसा न ज्ञानि लेना, जो भक्ति छुड़ाय भोजनादिकर्ते 
आपकी सुखी करना । जाएँ तिस उपदेशका प्रयोजन ऐसा वाहीं है। 
ऐसे हो अन्य व्यवह्ारका निषेध तहां किया होय, ताक़ों जानि 
प्रसादी न होना। ऐसा जानना-जे केवल व्यवहारबिषें ही समन हैं, 
तिनकों निश्चयरुचि करावने के अर्थि व्यवद्ारकों होन दिखाया है । 
वहुरि तिन ही शास्त्रनिवियं सम्यग्द्टीके विषय भोगादिककों बंधका 
कारण न क्या, निम्जराका कारण कह्ाय। सो यहां भोगनिका ७पा- 
देयपना म जानि लेना । तहां सम्यग्दष्टीकी महिमा दिखावनेकों जे 
दीप्रबंधके कारण भोगादिक प्रसिद्ध थे, तिन भोगादिकर्कों होतसतें 
भी भ्रद्धानशक्तिके वलतें मंदवंध होने लगा, ताझीं तौ गिनया नाहीं 
श्र तिसही बलतें निज्जेरा विशेष होने लगी, वातें उपचारतें भोग- 
निर्कों भी वंधका कारण न कल्मा | विचार किए भोग निम्जराके 
कारण होय, तौ तिनकों छोड़ि सम्यग्द्ट्टी मुनिषदका भहण काहेकों 
करे १ यहां इस कथनका इतना ही प्रग्रोजन है--देखो, सम्यक्तकी 
भहिसा जाके बलतें भोग भी अपने गुणकों न करि सके हैं। या प्रकार 
और भी कथन होंय, तौ ताका यथार्थपना जानि लेना । बहुरि '्रन्या- 


जुयोगविरें भी चरणालुयोगवर्तर्‌ अहरण त्याग करावनेका प्रयोजन है । 
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तातें छद्मस्थके बुद्धिगोचर परिणासनिकी अपेक्षा ही तहां कथन 
कीजिए है । इतना विशेष है, जो .चरणानुयोगविपषें तौ बाह्मक्रियाकी 
मुख्यताकरि बेन करिए है, द्वव्यानुयोगबियें आत्म-परिणामनिकी 
मुख्यताकरि निरूपण कीजिए है. बहुरि करणानुयोगवर्त्‌ सूक्मवर्णेन 
न कीजिए है। ताके उदाहरण कहिए हैं :-- 


उपयोगके शुभ अशुभ शुद्ध ऐसे तीन भेद कहे । तहां धर्सानु- 
रागरूप परिणाम सो शुभोपयोग, अर पापानुराग वा द्वेषरूप परि- 
णाम सो अशुभोपयोग, रागद्वेषरहित परिणाम सो शुद्धोपयोग, ऐसे 
कह | सो इस छुद्ास्थके बुद्धिनोचर परिणासनिकी अपेक्षा यहु कथन 
है। करणानुयोगविषें . कषायशक्ति अपेक्षा गुशस्थानादिविबें संक्लेश 
विशुद्ध परिणाम निरूपण किया है, सो वित्रज्ञा यहां नाहीं है। 
करणानुयोगविषें तो रागादिरहिल « शुद्धोपयोग, यथाख्यातचारित्र 
भए' होय, सो मोहका नाशरतें स्वयमेव होसी।' नीचली अव॑स्थावाला 
शुद्धोपयोग साधन केस करे । अर द्वव्यानुयोगविषें शुद्धोपयोग करने 
हीका मुख्य उपदेश हूं, तातें यहां छद्मस्थ ज्ञिंस कालवियें बुद्धिगोचर 
भक्ति आदि वा हिंसा आदि कार्यरूप परिणामनिकरों छुड़ाय आत्मा- 
मुभवनादि कार्य निविष प्रवत्तें, तिस काल ताकों शुद्धोपयोगी कहिए.। 
यद्यपि यहां केवलज्ञानमोचर सृक्ष्मरागादिक हैं, तथापि ताकी विवज्ञा 
यहां न करी, अपनी बुद्धिगोचर रागादिक छोडे तिस अपेक्षा याकों 
शुद्धोपयोगी कह्ना, ऐसें ही स्वपर श्रद्धानादिक मए' सम्यक्तादिक कहे, 
सो बुद्धिगोचर अपेज्ञा निरूपण है। सूर्म भावनिकी अपेक्षा गुण- 
स्थानादिविषं सम्यक्तादिकका निरूपण करणाहुयोगविषें पाईए है। 


आठवां अधिकार पुर 


ऐसे ही अन्यत्र जाननें। तातें द्रध्यानुयोगके कथन डी करणाझुगोगर्तें 
विधि मिलाया चाहिए, सो कहीं तौ मिले कहीं न मिले | जैसे यथा- 
ख्यातचारित्र भए तौ दोअ अपेक्षा शुद्धोपयोग है, बहुरि नीचती 
दशाविर्षे द्रव्यानुयोग अपेक्षा तौ कदाचित्त्‌ शुद्धोपपोग होय अर 
करणानुयोग अपेक्षा सदा काल कषायअन्शके सद्भावदें शुद्धप- 
' योग नाहीं। ऐसे ही अन्य कथन जानि लैंना। बहुरि द्रव्यातुयोगविर्ष 
परमतविऐं कहे तत्वादिक तिनकों असत्य दिखावनेके अर्थि तिनका 
“निपेव कीनिए है, तहां देषबुद्धि न जाननी। तितकों असत्य 'दिखाय 
सत्य श्रद्धान करावनेंका प्रयोजन जानना। ऐसें ही और मी अनेक 
प्रकारकरि द्रण्यानुयोगविर्षें व्याख्णूनक्रा विधान है था अकार 
'ज्यारों अनुयोगके व्याख्योनका विधान कट्या, सो कोई प्रंथविषष एके 
एक अनुयोगकी, कोई बिपें दोयकी, कोई विपें तीनकी, कोई बि्षै 
ध्यार था की प्रधानता लिए व्याख्यान हो है। सो जहां जेसा संसवे, 
तहां वैसा समम लेना | 
[ श्नुचोगोंमें पद्धति विशेष | 

अरब इन अलुयोगनिवियें कैसी पद्धतिको मुख्यत्ता पाईएं है, सो 
कहिए है-- 

प्रथमानुयोगविषें तो: अलंकारशास्त्रनिकी वा बोव्यादि शासत्र- 
निद्दी पद्धति मुख्य है। जाएें अलंकारादिकतें सन रंमोयमान होय, 
सूध्री बाव कहें ऐसा उपयोग लाये नाहीं, जेसा अक्क्षरादि युक्ति 
सहित कथनदेँ उपथोग लागे। बहुरि' अरोक्ष बातकों फिछ अधि 
कताझरि निरूपण करिए, तौ बाका स्वरूप नीके भांसे | बहुरि कर- 
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खाल्रुयोगविषें गशित आदि शास्त्रनिक्ली पद्धति मुख्य है। जाते तहां 
द्रव्य क्षेत्र काल भावका प्रसाणादिक निरूपण कीजिए है। सो गणित 
प्रंथनिकी आस्नायतें ताका सुगम जानपना हो है | बहुरि चरणानुयोग- 
विषें खुभाषित नीतिशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है। जातें यहां आचरण 
करावना है, सो लोकप्रवृत्तिके अनुसार नीतिसागें दिखाए वह आच- 
रन करे । बहुरि द्वव्यानुयोगविषें न्‍्यायशास्त्रनिकी 'पद्धति मुख्य है । 
जातें यहां निणेय करनेका प्रयोजन है अर नन्‍्यायशास्त्रनिविर्षे निशेय 
करनेक मॉर्ग दिखाया है। ऐसें इच अनुयोगनिविषें पद्धति मुख्य है । 
और भो अनेक पद्धति लिए' व्याख्यान इनविफैं पाईए है: 

यहां कोऊ कहै--अलंकार गांणुव नीति न्‍्यायका तौ. ज्ञान पंडित- 
निके होय, तुच्छबुद्धि सममें नाहीं, तातैं सूधा कथन क्‍यों न किया ९ 

ताका उत्तर-शास्त्र हैं सो भुख्यपर्नें पंडित अर चतुरनिके 
अभ्यास करने योग्य हैं । सो अलंकारादि आम्नाय लिए' कथन होय, 
तो तिनका मन ल्ागे | बहुरि जे तुच्छबुद्धि हैं, विनकों पंडित सम- 
झाय दें । अर जे न सममि सके, तौ तिनकों मुखतें सूधाही कथन 
कहें | परन्तु प्रथनिर्में सूघा कथन लिखें विशेषद्ुद्धि तिनक्ा अभ्यास- 
विषें विशेष न प्रवत्तें | तातैं अलंक्रारादि आम्नाय लिए कथन कीजिए 
है । ऐसे इन च्यारि ऋन्ुुयोगनिका निरूपण किया ।' 

बहुरि ज्ञिनमतविषें घने शास्त्र तौ इन च्यारों अतुयोगनिविप्षे 
गंभित हैं-। बहुरि व्याकरण न्याय छंद कोषादिक शास्त्र वा बेथक 
ज्योतिष वा मंत्रादि शास्त्र भी जिनमतबिषेँ पाईए है। तिनका कद्दा 
प्रयोजन है, सो सुनहु-- 


आवधां अधिकार छ्श्३ 
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व्याकरण नन्‍्यायादिक्रता अभ्यास भ्रए अनुयोगहूप शालमिका 
प्रभ्यास दोय सके है। तातैं व्याक्रणादि शास्त्र कहे हैं । 

कोझ कहै,--भापारूप सुधा निरूपण करते तौ व्याकरणादिक- 
का कहा प्रयोजन था ? 

ताका उत्तर-भाषा तौ अवश्नशरूप अशुद्ध बाणी है। देश देश- 
बिपें और और है। सो महंतपुरुष शास्त्रनिषिषें ऐसी रचना फैसें 
करें । बंहुरि व्याकरण न्यायादिककरि जैसा यथार्थ सूइम अर्थ निए- 
पण हो है तैसा सूथी भाषा बे होय सके नाहीं । चातें व्याकरणादि 
आम्तायकरि वर्णन किया है। सो अपनी बुद्धि अधुसारि थोरो 
बहुत इनिका अम्ग्रासकरि छातुओेगरूप मयोजनभूत शास्मनिका 
श्रभ्यास करमा | बहुरि वैधकादि चमत्कारतें जिनमतकी भभावनों 
होय वा औपधादिकर्त उपकार भी चनें, अथवा जे जीत लौकिक 
कार्यविपं अनुरक्त हैं, ते चैद्चकादिक चमत्फारतें जैनी होय पीछें सांचा 
धर्म पोय अपना कल्याण करें। इत्यादि म्रयोजन लिए वैधका्दि 
शास्त्र कहे है। यहां इतना है--ए भी,जिनशास्त्र हैं, ऐसा जानि. इचका 
अभ्य,सविषं बहुत लगना नाहीं। जो बहुत बुद्धितेँ इनिका सहज 
जञामना होय, अर इनिकों जाने आपके रागादिक विकार चधते न 
जे, तौ इमिका भी जाने, तौ इनिका भी जानना होहु। अशुयोग 
शास्त्रवत्त ए शास्त्र बहुत कार्यकारी नाहीं। दातें इनका अभ्यासका 
विशेष उद्यम करना युक नाहीं | * 
... यद्वां प्रशु-जो. ऐसे है, तौ 
करी 


गण॑धरादिक इनकी रचना काहेकों 
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ताका उत्तर--पूर्वोक्त किचित्‌ प्रयोजन जानि इनकी रचना करी । 
जैसें बहुत घनवान्‌ कदाजित्‌ स्तोक कार्य कारी बस्तुका भी संचय करे । 
बहुरि थोरा धनवान्‌ उन वसस्‍्तुनिका संचय , करें, तौ,घन: तो तहां 
लगि जाय, बहुतकाये कारों वस्तुका संग्रह काहेतें करे। जैसे बहुत 
बुद्धिआान गधरादिक कथंचित्‌ स्तोककार्यकारी बैद्यकादि- शास्त्रनिका 
भी संचय करें। थोरा बुद्धिमान उनका अभ्यासवियें लागे, तो बुद्धि 
वो वहां ल्गि जाय, उत्कृष्ट कार्यकारों शास्त्रनिका अभ्यास कैसे करे.! 
बहुरि जैसे मंदरागो तौ पुराणादिविपें श्रगारादि निरूपण करे, तौ भी 
विकारी म होय, दीजरागो तैसें शृ गारादि निरूपै, तौ पाप ही बांधे। 
तैसें मंदरागी गणधरादिक हैं, ते वेश्कादि शास्त्र निरूपें, तौभो 
विकारी न होय, तीज्रागी तिनका अभ्यासविषं लगि जाय, तौ, रागा- 
दिकु बधाय पापकम्मकों बांधे । ऐसें जानना। या प्रकार जैनमतके - 
इपदेशका स्वरूप जानना १ 

[ अनुप्रोगोंमें दीष-कल्पनाश्रोंका प्रतियेध _ . 

अब इनविपें ' दोषकल्पना कोई करे है, ताका निराकरण 
करिए है-- 
: केई ज्ञीव कहे हैं--प्रधमानुयोगविषें शगारादिकका वा' संभामा- 
दिकका बहुत कथन करें, तिनके निम्मित्त्तें रागादिक बधि जाय, 
तादैं ऐसा कथन न करना था। ऐसे 'कथन सुनना ,नाहीं। ताकों 
कहिए है--कथा कहनी होय, तब तो सबब ही अवस्थाका कथन किया 
चाहिए। बहुरि जो अलंकारादिकरि बधाय कथन करें हैं, सो पंडितनि- 
के चचन युक्ति लिए' ही निकसे । 


आउठवां अधिकार . पर 


बन न 


घर्जी तू कहा, संत्रंव मिज्ञावने | सामान्य कथय शिया 
ऊारि कथन काहेक झिया ? 


ष्ी 


वाद्य बसर यह है--जों पगेशकथनकी बधाय कहे बिना बीत 
स्वत साले साएी। बहुनि पहले दो भोय संग्रामादि ऐसे कीए, पीछे 


] 


सर्वेक्षा त्वागहरि मुत्ति भप, इत्यादि चमत्कार तंत्र ही भासे, अब 


बंधाय पवन की जप | दहुर तू ६४ २. ताक मिफ्तिते रागादिक बधि 
लाय, सो असे कोझ चेत्वालय दनासे, सो याझ़ा तो प्रयोजन तहां 
धर्मकार्य कराव्नेका मै । अर छोड पापी तहां पारद्ाय करे, तो चैत्या- 
लग बनावमेबालाका तो दोए नाहीं। पैसे शीगुद पुराणादिविपं श्॒ गा 
रादि बर्गन किए, सदा उसका प्रयोचन शगादि कछाबनेका तौ है 
नाहीं--बर्स्म दिये लगावनेका प्रमोजद है। एर कोई पापी धगे न करे 
अर रागादिक दी इधारी नो छीगुरका या दोष है. ? 

ब्रहुरि जो तू कट--मी रामादिदाका दिसित होय, सो कथन ही 
न करना था! । 

ताक इतर यहु ->सपगी जीवनिकछा मद उ्वल बेराग्यकथनधियें 
लांगे नाहीं, तातें जसे वालकर्को पतासाके आश्रव ओर्वेधि दीजिए, 
तैस सरागी्। भोगादिकथनक्क आशय पमावप शखि कराईए है। 

बहरि त्‌ क्या - ऐसे हैं तो विरागी पुरुषनिकों तो ऐसे मं थनिका 


ठ 
गत 


अभ्यास करना युक्त साएीं। 
ताछा उत्तर यहु हैं के अंतरंगावयें रागभाव नांहीं, तिनके 


शगारादि कथन सुनें रामादि उपजें ही नांहीं । यह जानें ऐसे ही यहां 
कथन करनेकी पद्धति है । 


भा 
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बहुरि तू कदैगा-जिनकी श्रगारादि कथन सुनें रागादि हाय आदे, 
तिनकों तौ वैसा कथन सुनना योग्य नाहीं.। 
ताका उत्तर यहु है--जहां धमहीका तो प्रयोजन अर जहां तहां 
धर्मकों पोषें ऐसे जेनपुराणादिक तिनविपें प्रसंग पाय श्वगारादिकक़ा 
कथन क्रिया, ताकों सुने भो जो बहुत रागी भया, दो वह अन्‍्यत्र कहां 
बिरागी होसी, पुराण छुनता छोड़ और काये भी ऐसा ही करैगा, 
जहां बहुत रागादि होय, | तातें बाके भो पुराण सुने थोरा बहुत -घर्म- 
बुद्धि होय तो होय और कार्यनितें यहु काये भला ही है। . 
बहुरि कोई कहै--प्रथमानुयोगबरिषें अन्य जीवनिकी कहानी है, 
वार्ते अपना कहा प्रयोजन सै है ? 
ताकों कहिए है-जेसें. कामीपुरुपनिश्नी कथा सुनें आपके भी 
कामका प्रेम वध है, तैसें धर्मात्मा पुरुषनिकों कथा सुनें आपके धमेकी 
'प्रीति विशेष हो है। तातें प्रथमानुयोगका अभ्यास करना योग्य है। 
बहुरि केई जोब कहें हैं- #रणानुप्रोगविषें गुणध्थान मार्ग यादिकका 
'वा कर्मेग्रकृतिनिका कथन किया, वा.त्रिज्ञोकादिकका कथन किया; सो 
तिनकों जानि लिया “यहु ऐसे है? 'यहु ऐसे हैं! थाम. अपना कार्य कहा 
। सिद्ध भया ९ के तो! भक्ति करिए, के ब्रत दाज्ञादि करिए, के आर्मा- 
'मुभवन करिए, इनतें अपना भला होय । 
ताकों कहिए है--परमेश्वर तौ बीतराग हैं। अक्ति क्रिए प्रसन्न 
होयकरिं किछ्ू करते नाहीं। भक्ति करतें संदकषाय, हो. है, /ताका 
'स्वयमेव उत्तम फल हो है। सो करणाजुय्रोगके अभ्यासबियैं तिस्ते 
भी अधिक मंद कपाय होय सके है, तातें याक्रा फत्त अति उत्तम हों 
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हे । बहुरि ब्रतदानादिक तो कपाय घटावनेके वाह्य निश्चितक्त साधन 
हैं, अर चरणातुय्योगका अभ्यास किए' हां उपयोग लगि जाय, 'ता 
रागादिक दूरि हॉय, सो यहु अ'तरंग निमित्तका साधन है। ताएें यहु 
विशेष कार्यकारी है। द्रतादिक घारि अध्ययत्तादि कीजिए है । वहुरि 
आत्मानुभव- सत्र त्तिस कार्य हैं। परंतु सामान्य अनुभवविर्षे उपयोग 
थंभे नाहीं, अर न थंभे दत्र अत्य विकल्प होय, ठहां करणानुयोगका 
अभ्यास होय, तौ वित्त विवारविषर उपयोगकों लगावे। यहु विचार 
वर्तेमान भी रागादिक बधावै है। अर आगामी रागादिक घटावनेका 
कारण है तातें यहां उपयोग लगावना । ज्ञीव कर्मादिकत्े नाना अकार 
भेद जानें, तिनविषें रागादिकरनेका अबो जन साहीं, ताप रायादि थे 
नाहीं। बीवराग होनेका प्रयोजन जहां तहां प्रगटे है, तातें रागादि 
मिठावनेकों कारण है। 

यहां कोऊ कहै--कोई दो कथन ऐसा ही है, परंतु द्वीप समुद्रादि- 
कके योजनादि निरूपे, विवमें कहा सिद्धि है 

ताका उत्तर-तिनकों जानें किछू तिनविषें इठ्ठ अनिष्ठ घुद्धि न 
होय, तातँ पूर्वोक्त सिद्धि हो है । बहुरि वह कहे है ऐसे है, वो 
किछ्ू प्रयोजन नाहीं, ऐसा पाषाणादिकरकों भी जानें वहां इष्ट 
पनों न मानिए है, सो भी कार्यकारी भया। 

ताका उत्तर-सरागी जीव रागावि प्रयोजनविना काहूकों जाननेका 
उद्यम न करे । जो स्वयमेव उतका जानना होय, वो अंतर ग, रागादि- 


कका अभिप्रायके वशक्वरि तहांतें उपयोगकों छुड़ाया ही चाहे है। यहां 


५ 2] द्वि 
उद्यमकरि द्वीप समुद्विककों जानें है तहां उपयोग तगाव है। सो रागादि 
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' घटे ऐसा कार्य होय । बहुरि परषाणादिकविपं इस लोकका कोई प्रयो- 
जन भासि जाय, तौ रागादिक होय आवबे। अर द्वीपादिकविपं इस 
लोक सम्बंधी कार्य किछ्‌ नाहीं। तातें रागादिकका कारण नाहीं। जो 
स्वरगादिककी रचना सुनि तहां राग होम, तौ परलोऊसंबंधी होय। 

'ताका कारण पुण्यकों जानों तब पाप छोड़ि पुण्यविषें प्रवर्ते। इतना 
ही नफ़ा होय ।'बहुरि' द्वोपादिकके जानें यथावत्‌ रचना भासे, तत्र 
अन्यमतादिकक़ा क्या कू'ठ भासे, सत्य भ्रद्धानी होय । बहुरि यथा 
चत्‌ रचना जाननें क़रि भ्रम मिर्टे उपयोगकी निर्म्ञता द्वोय, तातें यह 
अभ्यास कायकारी है। 

बंहुरि केई कहै हैं--ऋरणानुयोगविषें कठिनता ' घनीं, वातैं' ताक 

'अभ्यासविषे खेद होय । ह 

ताकों कहिए है--जो वस्तु शीघ्र जाननेंमें आधे, तहां उपयोग 

'उन्नके नाहीं, अर जानी वस्तुकों बारंबार जाननेंका उत्साह होय नाहीं, 
तब पापकायेनिविषैं उपयोग लगि जाय । वातें अपनी बुद्धि अज्लेसारि 
कठिनताकरि भी जाका अभ्यास होता जानें, ताका अभ्यास करना | 
अर जाका अभ्यात्त होय ही सके नाहीं, ताका कैसे करे ? बहुरि तू 
'कहे है--खेद होंय;सों प्रमादी रहनेमें तौ धर्म है नाहों। प्रमादतें 
सुखिया रहिए, तहां तौ पाप ही होय'। तातें घमंके अर्थ' उद्यम' करनी 
ही युक्त है। या विचारि करणानुयोगका अभ्यास करना। 

बंहुरि केई जीव ऐसे कहे हैं--चरणानुयोगविषें बाह्य ब्रतादि 
साधनका उपदेश है, सो इनितें किछू सिद्धि नाहीं। अपने परिणाम 
निर्मेल चाहिए,वबाह्म चाही जैसे प्रवर्तों । तातेँ इस उपदेशत पराड्मुख 
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रहे हैं। तिनकों कहिए ६--आात्मपरिणारनिके ओर बाह्य भवृक्तिकै 
निमित्त नेमित्तिक सस्पन्ध है । जाते छप्नस्थके क्रिया परिणासपर्यक हो 
है।कदाचित्‌ विना परिणाम हू को5 क्रिया हो है, सो परवशें हो 
हैं। अपने वशतें उ्यमकरि काये करिए अर कहिए परिणास इसरूग 
नाहीं हूँ, सो यह भ्रम है। अथवा दाह पदार्थलिका जाभ्रव पाय परि 
राम होय सके है । ताते परिणाम सेटनेंके जर्थ पाठवस्तुका निषेध 
करना | समयसारादियियें धया है ।ए- ही वास्ते रागादिशाद घंटे 
बाह्य ऐसे अ्नुक्रमते शावक सुनिवर्भ हाथ । आधा एस आवक झुनि- 
धर्म अंगीकार किएं पंचम पप्ठमआदि गुणुस्थाननिधिय रागादि घदाव- 
नेरूप परिणामनिछी प्राप्र होव । ऐसा निरुषण चरणानुयोंगविर्ष 
क्रिया | बहरि जो बाए सबसत किशू सिद्धि न दाग, ता सबाथसिद्धिकरे 
घासी देव सम्बस्दष्ठी नहुतशानी तिनके ते। चाँश गुणस्थात हाय, 
2३ 


मूहत्थ शावक मनुण्यल प्रथम गशस्थान हा ये, का कारण कहा ! 


५४4 


पे 


बहरि तीथकरादिक गृहस्वपद छोड़ि काहकी संग्रम हे । ताएँ यह 
नियम है-बाह्य संयम सावनविना परिणाम निमत् न होवय सके 


ताप बाह्य साथनका विधान जाननेंका चरणाजुयागका अस्यार अवश्य 


क्रिया चहिए | 

बहरि केई जीव कहे नामों दृब्यामुगोगविर्दय अवसंदसादि 
व्यवहारघमका हीवपना प्रगढ दिया है। सम्यम्दट्रीके विषय भोगा: 
दिककों निश्वेराका कारण दष्मा है। इत्यादि कथन सुन जीब हैं, 


सो स्वच्छ न्द दोय पुण्य छोड़िं पापदिर्ष प्रवैंगे; तातें इनिका बांचना 
में ग्दस मिश्री खाए भर, 


सुनना युक्त नाहीं। ताबा काहिए है5 
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तौ मनुष्य तो मिश्री खाना न छोड़े। तेसें विपरीतचुद्धि अध्यात्मग्रन्थ 

सुनि स्वच्छुन्द होय, तौ विचेकी तौ अध्यात्मम्न्थनिका अभ्यास न 
छोड़े। इतना करे--जाकों स्वच्छन्द होता जानें,' ताकों जेसें वह 
स्वच्छन्द न होय, तेसें उपदेश देश दे। बहुरि अध्यात्मग्रन्थनविषें 
भी स्वच्छन्द होनेंका जहां तहां निषेव कीजिए है, दा जो नीकें तिनकों 
सुनें, सो'तो स्वच्छन्द दोता नाहीं । अर एक बात सुर्नि अपने 
अभिप्रायतैं कोऊ स्वच्छन्द होय, तौ ग्रथका तो दोष है नाहीं, उस 
जोवहीका दोष है । बहुरि जो क्ूठा दोषकी कल्पनाकरि अ्रध्यात्म- 
शस्त्रका बांचना सुनना निपेधिए तौ मोक्षसागंकां मूल उपदेश तौ तहाँ 
ही है | ताका निषेध किए' सोक्षमार्गका निषेध होय। जैसे मेघवर्षा 
भए बहुत जीवनिका कल्याण होय, अर काहूके उल्नटा टोद पड़े वौ' 
तिसकी मुख्यताकरि मेघका तौ निपेध न करना। तैंसें सभावियें 
अध्यात्म उपदेश भए' बहुत जोवनिकों मोक्षमार्गकी प्राप्ति 'होय अर 
काहूके उल्टा पाप प्रवत्त ,तौ तिसकी मुख्यताकरि अध्यात्मशास्त्रनिका 
तो निषेध न करना । बहुरि अध्यात्मम्र'थनि्तें कोऊ स्वच्छृंद द्दोय, सो 
त्ौ पहलें भी मिथ्याहष्टी था, अब भी मिथ्यादृष्टी ही रह्मा । इतना ही 
टोटा पढ़े, जो सुगति न होय कुगति होय । अर अध्यात्म उपदेश न' 
भएं बहुत जीवनिके मोज्ञमागंकी श्राप्तिका अभाव होय, सो यामें 
घनें जीवनिका घना बुरा, होय । तातें अध्यात्म: उपदेशका निषेध न 
करना | 


' बहुरि केई जीव कहें है--जो द्रव्यानुयोगरूप अध्यात्म उपदेश है, 
सो उत्कृष्ट है। सो ऊ'ची दशाकों प्राप्त होय, तिनकों कार्यकारी है, 
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बी यली दया जिलींको शो न कशश का, पल 
नीचलो दशावालोका दो ब्रद्र संयसदिक्रका ही उपदेश देना 


योग्य है । 


ताकोंकहिए है--जिनमततिपेंती यहु परिषादी है,जो पहलें सम्यक्त दोय 
पीछें ब्रत होय । थी सस्यक्त स्वपरवा श्रद्धान भए होय,अर सो भड्धान 
द्रव्यानुयोगका अभ्यास किएं होय | त तें पहले द्रव्यानुयोगके अलु- 
सारि श्रद्धानकरि सन्यसदष्टी होय, पीछे चरण ।नुयोगकी अनुसार बंता- 
दिक धारि ब्रती होय । ऐसे मुख्यपर्म तो नीचली दश्पविषें ही द्वव्या- 
नुगेग कार्यकारी है, मौशपनें जाऊं मोक्षमार्गकी प्राप्ति होती न जानिए, 
ताकों पहलें कोई व्रवादिकवा उपदेश दीजिए है । जातें ऊंची दशावा- 
ढौंकी अध्यात्म अभ्यास योग्य है, ऐसा जानि नीचलीदशावाल्षोंकों 
तहांतें पराहसमुख ह'ना योग्य नाहीं | वहुरि जो कहौगे, ऊ'चा डंपदेश- 


का स्थहप नीचली दशावानोंकों भासे ताहीं। 

ताक्ा उत्तर यहु द--और तो अनेक प्रस्तर चतुराई जानें, ऋर 
यहां मृ्खेपना प्रगट कीजिए, सो युक्त ना । अभ्यास किए' स्वरूप 
नोकैं भासे है । अपनी बुद्धि अनुसारि थोरा बहुत भासै, परन्तु सवंधा 
निरुश्ममी होनेकों पोषिए, सो तौ जिनमार्गका हर्षी होना है। वहुरि 
जो कहौगे, अवार काल निड्ृष्ट है, तातें पक्ृष्ठ अध्यात्मका उपदेशकी 
मुख्यता न करनी । ताकों कदिए है, अवार काल साज्ञात्‌ मोक्ष होनेकी 
अपेत्ता निकृष्ठ है, आस्मानुभवनादिककरि सम्यत्तादिकका होना अबार 
मंनें नाहीं । तापें आत्मावुमवनादिकके अर्थि द्रव्यादुयोगका अवश्य 
श्रभ्थास करना | सोई पदपाहुड्वियें ( मोज्ञपाहुड़में ) कह्मा है+-- 


४१२ . मोक्षमाग प्रकाशक- 


अज्जबि तिरयणसुद्धा अप्पाफाऊण ज॑ति सुरणोए' । 
लोयंते देवतं तत्थ चुया खिल्खुदिं जेति ॥ ७७॥ 
याका अर्थ--अबहू जिकरणकरि शुद्ध जीव आत्माकों ध्यायकरि 
सुरलोकविपैं प्राप्त हो हैं, वा लौकांतिऋविषें देवपणों पायें हैं । 
तहांतैं च्युत होय मोक्ष जाय हैं। बहुरि' तातें इस कालवियें भी. 
द्रव्यानुयोगका उपदेश मुख्य चाहिए ॥ बहुरि कोई कहे हे--द्रव्यानु- 
योगबिपें अध्यात्मशास्त्र हैं,. वहां स्वपरभेद विज्ञानादिकका उपदेश 
दिया, सो तौ कार्यकारो भी घना अर समभिमें भी शीघ्र आवे। 
परन्तु द्रव्यगुणपर्यायादिकका वा अन्यमतके कहे तत्त्वादिकका निरा- 
करण »रि कथन किया, सो तिनिका अभ्यासतें विकल्प विशेष होग । 
बहुत प्रयास किए जाननेमें आवे । तादें इनिका अभ्यास न करना। 
तिनकों कहिए है-- ही ४ 
स/मान्य जाननेतें विशेष जानना बलवान है। ज्यों-ज्यों विशेष 
जानें तो त्यों वस्तुस्वभाव निर्मल भासे, श्रद्धान दृढ़ होय, रागादि 
घटें, तातेँ तिस अभ्यासविषें प्रवर्तना योग्य है। ऐसें च्यास्यों अनु 
योगनिविषें दोषकल्पनाकरि अभ्यासंतं परा डसुख होना योग्य नाहीं | 
बहुरि व्याकरण न्यायादिक शास्त्र हैं, तिनका भी थोरा बहुत 
»भ्यास करना। जातें इतिका ज्ञानविना,बड़े शास्त्रनिका' अथ भास 


१--“ल्ञद्वइ इंदत्तं? ऐसी भो पाठ दै। 
२--यहां बहुरि? के आगे ३--४ त्वा।इन का स्थान खरडाप्रति में छोडा गयाद 
जिससे ज्ञात होता दै कि मद्क्ष जी पहां कुछ , ओर भी लिखना चाहते 
थे पर लिख नहीं सके । 
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नाहीं | बहुरि वस्तुका भी स्वरूप इनकी पद्धंति जानें जेसा मासे, 
तेसा भाषादिककरि भासे नाहीं | तातें परंपरा कायकारी जानि इनि- 
का भी अभ्यास करना। परन्तु इनहीविपैं फंसि न जाना। किछू 
इनका अम्यासकरि अयोजनभूत शासत्रनिका अभ्यासविपें पवत्तेना | 
बहुरि वेद्यकादि शास्त्र हैं, तिनतें मोक्षमार्ग विष किल्ू प्रयोजन ही 
नाहीं। तातें कोई व्यवहारधमंका अभिप्रायर्तें विनाखेद इनिका 
अभ्यास होय जाय, तो उपंकारादि करना, पापरूप न प्रवर्तना | अर 
इनका अभ्यास न होय तौ सति होहु, बिगार किछूं नाहीं। ऐसे जिन- 
मतके शास्त्र निर्दाष जानि तिनकरा उपदेश मानना । 


[ श्ज्ञुयोगोंमें साज्षेप उपदेश | 

अब शास्त्रनिविषें अपेक्षादिककों न जानें परस्पर विरोध भासे, 
ताोका निराकरण कीजिए है। प्रथमादि. अनुयोगनिको आम्नायके 
अनुसारि जहां जैसें कथन किया द्दोय, तहां तैसें जानि लैंना और 
अनुयोगका कथनकों और अनुयोगका कथनर्तें अन्यथा जानि संदेह 
न करना | जैसे कहीं तौ निर्मेल सम्यग्वष्टीहीके शंका कांज्ा विचि- 
कित्साका अभाव कह्मा, कहीं सयका आठवां गुणस्थान पर्यत, लोभ- 
का दशमा पर्यत, जुगुप्साका आठवां पर्यत उदय कह्या | तहां विरुद्ध 
न जानना । श्रद्धानपूवेक तीत्र शंकादिकका सम्यम्दृष्टीके अभाव भया, 
अथवा सुख्यपने सम्यग्दष्टी शंकादि न करे, तिस अपेक्षा चरणानु- 
योगविषें शंकादिकका सम्यस्टष्टीक अभाव कंह्ा, 'बहुरिं सुक्ररंशक्ति 
अपेज्ञा मयादिकका उदय अष्टमादि गुणस्थान पयत पाईए है। वातें 
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_करणालुयोगविषे तहां पर्यत विनका सद्भाव कहा. ऐसे ही अन्‍्यत्र 
जानना, पूर्चे अनुयोगनिका उपदेशविधानविषैं कई उदाहरण कहे हैं, 
ते जाननें, अथवा अपनी बुद्धितें समम्ति लेनें | बहुरि एक ही अनु- 
योगविषें विविज्ञाके बशरतें अनेकहूप कथन करिए है। जेसें करणानु- 
योगविषें प्रमादनिका सप्तम गुणस्थानविषें अभाव कह्या,. तहां कषा- 
यादिक प्रमादके भेद कहे। बहुरि तहां ही कषायादिकका सद्भाव . 
दशमादि गुणस्थान पर्यत कह्या, तहां विरुद्ध न जानना जाते यहां 
प्रमादनिविषें तौ जे शुभ अशुभ भावनिका अमिप्राय लिए कषा- , 
यादिक होय, तिनका म्रहण है। सो सप्तम गुणस्थानविषें ऐसा अभि- 
प्राय दूरि भया, तातें तिनिका तहां अभाव क्या । बहुरि सूक्ष्मादि- 
भावनिकी अपेक्षा तिनहीका दशमादि गुणस्थान पयत सद्भाव कह्मा 
है। बहुरि चरणानुयोगविषें चोरी परस्त्री आदि सप्तव्यसनका त्याग 
प्रथम प्रतिमाविषें कह्या, बहुरि तहां ही तिनका त्याग , द्वितीय प्रतिमा- 
विष कह्या | तहां विरुद्ध न जानना | जातेँ सप्तन्यसनविषें तो चोरी 
आदि काये ऐसे अहे हैं, जिनकरि दंडादिक पाबे, लोकविषें अतिनिंदा 
होय। बहुरि त्रवनिविषें चोरी आदि त्याग करनेयोग्य ऐसे कहे हैं, 
जे गृहस्थ धर्मचिषें विरुद्ध होय, वा किंचित्‌ लोकनिद्य, होय ऐसा 
धअथे जानना ऐसें ही अन्यत्न जानना । बहुरि ज्ञाना भातनिकी सापे- 
ज्॒त्ं एक ही भावकों अन्य अन्य प्रकार निरूपण कीजिए है । जैसे 
कहीं तौ महात्रतादिक चारित्रके मेद कहे, कहीं महात्रतादि होतें भरी 
दृब्यक्षिगीकों असंयमी कह्या, तहां विरुद्ध न जानना। जातें सम्य- 
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र्ञानसहित महात्रतादिक तौ चारित्र हैं, अर अज्ञानपूर्वेक ब्रतादिक 
भए भो असंयमी ही है। वहुरि जैसें पंच मिथ्यात्वनिविषें सी 
बिनय कह्या, अर बारह प्रकार तपनिबिषें भी विनय कह्या, तहां 
विरुद्ध न जानना । जातें विनय करनें योग्य नाहीं विनका 
भी विनयकरि धर्म मानना, सो तौ बिनय मिथ्यात्व है अर 
धर्मपद्धतिकरि जे विनय करने योग्य हैं, तिनिका यथायोग्य 
विनय करना, सो विनय तप है। बहुरि जैसे कहीं तो अभिसा- 
नक्की निद्रा करी, कहीं प्रशसा करी, तहां विरुद्ध न जानना। 
जातें सानकषायतैं आपकों ऊ'चा सनावनेके अथि विनयादि न करे, 
सो अभिमान तौ निच्च दी है, अर निर्लोभपनातें दीनता आदिन 
करे, सो अभिसान प्रशंसा योग्य है। वहुरि जैसे कहीं चतुराईकी 
निन्‍्दा करी, कहीं प्रशंसा करी, वहां विरुद्ध न जानना । जातें साया- 
कषायतें काहुका ठिगनेके अथ चतुराई कीजिए, सो तौ निन्द हो है 
अर विवेक लिए' यथासभव कार्य करनेवियें जो चतुराई होय, सो 
श्लाध्य ही है ऐसे हा अन्यत्र जानना । वहुरि एक ही भावकी कहीं 
तो उसतें उत्कुष्टआावकी अपेक्षाकरि निन्‍्दरा करी होय, ,अर कहीं 
तिसतें होनभावकी अपेज्ञाकरि प्रशंसा करी, होश, तहां विरुद्ध न 
जानना । जेसे करिसो शुभक्रियाक्री जहां निन्‍्दा करी होय, वहां .तो 
तिसतें ऊ'ची शुभक्रिया वा शुद्धभाव तिनही अपेक्षा जाननी, अर 
जहां प्रशंसा करी होय, तहां तिसवतैं नोचों क्रिया बा' अशुभक्रिया 
तिनकी अपेज्ञा जाननी, ऐसे द्वी अन्यत्र ज्ञानना । बहुरि ऐसे हो काहू 
जीवकी ऊंचे जोवको अपेत्ञा निन्‍्दा करी होय, तहां स्वेथा निन्‍दा 
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जानती । काहूकी नीचे जीवकी अपेक्षा प्रशंसा करी होय, तौ सर्वेथा 
प्रशंशा न जाननी । यथासंभव वाका गुण दोष जानि लेना, 
ऐसें ही अन्य व्याख्यान जिस अपेक्षा लिएं किया होय, तिस 
अपेक्षा वाका अथ सममना। बहुरि शास्त्रविषें एक ही 
शब्दका कहीं तौ कोई अर्थ हो है, कहीं कोई अथ हो है, 
तहां प्रकरण पहचानि वाका संभवता अर्थ जानना। जैसे मोक्ष 
मार्ग वि्षें सस्यग्दशेन कह्या । तहां दर्शन शब्दका अर्थ श्रद्धान है, 
अर उपयोग बर्णेनविषें दश्शेन शब्दका अर्थ सामान्य स्वरूप ग्रहण 
मात्र है, अर इन्द्रियवर्णनविय दर्शन शब्दका अर्थ नेत्रकरि देखनें 
मात्र हैं। बहुरि जैंसें सूच्म चादरका अथे वस्तुनिका प्रसाणादिक कथन- 
विषें छोटा अ्रमाण लिए' होय, ताका नाम सूक्ष्म अर बड़ा प्रमाण लिए' 
होय, ताका नाम बादर, ऐसा अथे होय । अर पुदूगलस्कंघादिका कथन- 
विषें इंद्रियगम्य न होय, सो सूक्ष्म, इ'द्वियगम्य होय सो बादर ऐसा 
अर्थ है। जीवादिकका कथनविषें ऋद्धि आदिव.। निमित्तविना स्वय- 
मेव रुके नाहीं, ताका नास सूक्ष्म, रुके ताका नाम बादर, ऐसा अधथी है। 
बस्त्रादिकका कथनविष महीनताका नाम सूक्ष्म, मोटाका नास बादर, 
ऐसा अथे है। करणाजुयोगके कथनविषैं पुदलस्कंधके निमित्तत्तें रुके 
नाहीं, ताका नास सूक्ष्म है &र रुक जाय ताका नाम बादर है | 


बहुरि प्रत्यक्ष शब्दका अर्थ लोकव्यवह्ारविषें तौ ३'द्वियनिकरि 

जाननेका, नाम प्रत्यक्ष है, प्रमाशभेदनिविषें स्पष्ट व्यवहार प्रतिभासका 

नाम प्रत्यक्ष है, आत्मानुभवनादिविषें आपविषें अवस्था होय, ताका 
के भा ब्के बे के $ शे 

नाम पत्यक्ष है। बहुरि जे सिथ्यादष्टोके अज्ञान कह्मा, तहां स्वेथा 
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ज्ञानका अभाव न जानना, सम्यस्ज्ञानके अभावतें अज्ञान कह्मा है। 
बहुरि जैसे उदीरणा शब्दका अर्थ जहां देवादिकके उदीरणा न कही, 
तहां तौ अन्य निमित्तर्तें सरण होय, ताका नाम उदीरणा है। अर दश 
करणलिका कथनविर्षै उदीरणा करण देवायुके भी कह्या। तहां तौ 
ऊपरिके निपेकनिका द्रव्य उदयावल्लीवियं दीजिए, ताका नाम उदीरणा 
है। ऐसें ही अन्यन्न यथासंभव अर्थ जानना | वहुरि एक दी शब्दका 
पूवे शब्द जोड़े' अनेक अकार अथे हो है। वा उस ही शब्दके अनेक 
अथे हैं । तहां जैसा संभव, तैसा अथे जानना जैसे 'जीतै! ताका नाम 
भजन! है।पर॑तु धर्मपद्धतिविषें कमेशनत्रु को जीते,ताका नाम जिन! जानना। 
यहां कमेशत्र शब्दकों पूरे जोड़े' जो अ्थे होय, सो ग्रहण किया, अन्य 
न किया। बहुरि जैसे प्राण धारें? ताका नाम “जीव? है। जहां जीवन- 
मरणका व्यवहार अपेक्षा कथन होय, तहां तौ इद्रियादि प्राण धारै, 
सो जीव है। बहुरि द्रव्यादिकका निश्चय अपेक्षा निरूपण होय, तहां 
चैतन्यप्राणकों घारे, सो जीव है। बहुरि जैसे समय शब्दके अनेक 
अथे हैं। तहां आत्माका नाम समय है, सर्च पदार्थ निका नाम समय 
है, काका नाम समय है, समयमात्र कालका नाम समय है, शास्त्रका 
नाम समय है, मतक्रा नाम समय है। ऐसे अनेक अर्थनिविषें जैसा जहां 
संभवै, तैसा तहां अथे जान लैंना | बहुरि कदीं तौ अथे अपेक्षा नामा- 
दिक कहिए है, कहीं रूढ़ि अपेक्षा नासादिक कहिए है जहां रूढि अपेक्षा 
नामादिक लिख्या होय, तहां वाका शब्दा्थं च अहण करना । बाका 
रूढ़िहप अथ होय, सो ही ग्रहण करना। जैसें सस्यक्तादिककों धर्म 
क्या । तहां तौ यहु जोबकों उत्तमस्थानविदें धारे हैं, ताते याक्रा नाम 
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सार्थक है। बहुरि धर्मद्रव्यका नाम धर्म कह्मा, तहां रूढ़ि नाम हैं | याका 
अक्षरा न अहणा । इस नाम धारक एक वस्तु है, ऐसा अर्थ अहण 
करना ।' ऐतें ही अन्यत्र जानना । बहुरि कहीं जो शब्दका अर्थ होता 
होइ सो तो न ग्रहण करना । अर तहां जो प्रयोजन भूत अर्थ होय सो 
ग्रहण करना जैसें कहीं किसीका अभाव कह्या होय, अर वहां किचितू , 
सद्भाव पाईए,तौ तहां सर्वेथा अभाव न ग्रहण करना। किंचित्‌ सद्भावकों 
न गिणि अभाव कहल्मा है, ऐसा अर्थ जानना। सम्यग्टष्टीके रागादिक- 
का अभाव कला, तहां ऐसें अ्थ जानना | बहुरि नोकषायकरा अर्थ तौ 
यहु--कषायका निषेध!” सो तो अर्थ न ग्रहण करना, अर यहां 
क्रोधादि सारिखे ए कषाय नाहीं, किंचित्‌ कपाय हैं, तातें नोकषाय 
हैं। ऐसा अथे ग्रहण करना | ऐसे ही अन्यत्र जानना। बहुरि जैतें 
कहीं कोई युक्तिकरि कथन किया होय, तहां प्रयोजन अहण करना | 
समयसारका कलशा विधे! यहु कह्मा--“घोबीका दृष्टान्तवत्‌ परभाव- 
का त्यागकी दृष्टि यावत्‌ पअधृत्तिकों न श्राप्त मई, तावत्‌ यहु अनुभूति 
प्रगट भई” | सो यहां यहु प्रयोजन है--परभावक्रा त्याग होते ही 
अनुभूति प्रगट हो है। लोकविपैं काहूकों आवतें ही कोई कार्य भया 
होय, तहां ऐसे कहिए,--जो यहु आया ही नाहीं, अर यह कार्य 
होय गया ।” ऐसा ही यहां प्रयोजन ग्रहण करना।, ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि जेसेँ कहीं प्रमाणादिक किछ्यू कह्मा होय, सोई तहां न 





१ अवतरति न यावदूवृत्तिमत्यन्तवेगादनवमपरभावत्यागहश्टान्तदष्टिः | 


भाटिति सकलभाधेरन्यद येविंसुक्ता, स्वयमियमचुभूतिस्तावदाबविबंभूव ॥ 


( जीव० २६ ) ॥ 
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मानि लैंना, वहां प्रयोजन होय सो जानना | ज्ञानाणब्वियें ऐसा है--- 
“अवार दोय तीन सत्पुरुष हैं' |” सो नियमर्तें इतने ही नाहीं। यहां 
थरे हैं? ऐसा प्रयोजन जानना । ऐसे हो अन्यत्र जानना । इस ही रीति 
लिए' और भी श्रनेक प्रकार शब्दनिके अर्थ हो हैं, तिनकों यथासंभव 
जानने | विपरीत अर्थोन जानना । बहुरि जो उपदेश होय, वाकों यथार्थ 
पहचानि जो अपने योग्य उपदेश होय. ताका अ'गीकार करना। जेसें 
बेयकशास्त्रनिविषें अनेक ओपधि कही हैं, तिनकों जानें, अर महण 
तिसहीका करें, जाकरि अपना रोग दूरि होय। आपके शीतका रोग 
होय, तौ उष्ण, औपधिका ही महण कर, शीतल ओऔपधिका ग्रहण न 
करो | यहु औषधि औरनिकों कार्यकारी है, ऐसा जानें। तेसें जेन- 
शास्त्रनिविषें अनेक उपदेश हैं, तिनकों जानें, अर ग्रहण तिसहीका 
करे, जाकरिं अपना विकार दूरि द्दोय। आपके जो विकार होय, 
ताका निषेध करनद्वारा उपदेशकों ग्रहै, तिसका पोपक्क उपदेशकों न 
अहै। यह उपदेश औरनिकों कार्यकारी है, ऐसा जानें । यहां उदाहरण 
कहिए है--जैस शास्त्रवियें कहीं निश्चयपोषक उपदेश है कहीं व्यचहा- 
रपोपक उपदेश है । तहां आपके व्यवहारका आरधिक्य होय, तो निश्च- 
य पोषक उपदेशका ग्रहण करि यथावत्त प्रव्स, अर आपके निश्चयका 





१ दुःप्रशाइललुप्तवस्तुनिचया विज्ञानशून्याशया: 
विधन्ते प्रतिसन्द्र निजनिजस्वार्थो्यता देद्दिन: । 
शआ्रनन्दासतसिन्धुशीकरचयनिवाप्य जन्मज्वरं 
ये मुक्त बंदनन्दुवीक्तणपरास्ते सन्ति द्वित्रा यदि ॥ २४ ॥ 
“-श्षानार्थव, पृष्ठ रुप, 
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आधिक्य होय, तौ व्यवहारपोषक़ उपदेशका ग्रहणकरि यथावत्‌ प्रवर्त' 
बहुरि पूर्वे तौ व्यवहारश्रद्धानतें आतज्ञानतैं भ्रष्ट होय रहा था, पीहें 
व्यवहारउपदेशहीकी मुख्यताकरि आत्ज्ञानका उद्यम न करें, अथवा 
पूर्व वी निश्चयभ्रद्धानतें वेराग्यतें अ्रष्ट होय स्वच्छन्द होय रघ्या था, 
पीछे निश्चय उपदेशहीकी मुख्यताकरि विषयकषाय पोषे | ऐसे बिप- 
रीत उपदेश भहदें बुरा ही होयथ। बहुरि जैसे आत्मानुशासनविर्षे 
ऐसा कह्या--“जो तू गुणवान्‌ होय; दोष क्‍यों लगावे है। दोष- 
वान्‌ होना था, तो दोष़मय ही क्‍यों न भया' ।” सो जो जीव आप 
तो गुणवान्‌ होय, अर कोई दोष ल्गत।/ होय तहां तिस दोष दूर करनेके 
अर्थि अ'गीकार करना। बहुरि आप तौ दोषवान होय अर इस. उपदे 
शका म्रहणकरि गुणवान्‌ पुरुषनिकों नीचा दिखावै, तौ बुरा ही होय। 
सर्वेदोषमय होनेगें तौ किंचित्‌ दोषरूप होना बुरा नाहीं है। ताएैं तुम 
तौ भल्ला है। बहुरि यहां यहु कह्मा--“त्‌ दोषमय ही क्यों न भया” 
सो यहु तर्क करी है। किछ्ू सब दोषमय होनेके अर्थि यहु उपदेश नाहीं 
है। बहुरि जो गुणवानक किंचित्‌ दोष भए' भी निंदा है, तो सवंदोष- 
रहित तौ सिद्ध हैं, नीचली दशाविषें तो कोई गुण कोई दोष होय ही 
होय । 

यहां कोऊ कहै--ऐसें है, तो “मुनिर्लिंग धारि किंचित्ू परिग्रह 


१ हे चन्द्रमः फिमिति लानइनवानभृस्त्वं 
वद्वानू भवेः किसिति तन्‍्मय एवं नाभू: । 
कि ज्योत्मयामलमलं तव घोषयन्त्या 
स्वर्मानुवन्ननु तथा सति नाउसि लक्ष्यः ॥१४१॥ 
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राख, सो भी निगोद जाय* ।? ऐसा पटपाहुड़ विपें केसे कह्मा है 
ताका उत्तर--ऊँची पदवी धारि तिस पदविप न संभवता नीच 
कार्य करे, तो प्रतिज्ञा भंगादि होनेतें महादोष लागे है। अर नीची 
पदवीचियें तहां संभवता गुण दोष होथ, तौ होय, तहां बाका दोष 
ग्रहण करना योग्य नाहीं। ऐसा जानना । बहुरि उपदेशसिद्धांतरत्न- 


मालविपें कह्य-“आज्ञा अनुसार उपदेश देनेवाल्लाका क्रोध भी 
ज्ञ॒माका भंडार हैः ।” सो यहु उपदेश बक्ताका अ्हवा योग्य नाहीं । 
इस उपदेशर्ते वक्ता क्रोध किया करे, तौ बुरा ही होय | यहु उपदेश 
ओरोतानिका अहदवा योग्य है। कदाचित्‌ वक्ता क्रोधषकरिके भी सांचा 
उपदेश दे, तौ श्रोता गुण हो मानें ऐसें ही अन्यतन्न जानना । बहुरि जैंसें 
फाहूके अतिशीतांग रोग होय, ताके अर्थ अति उष्ण रसादिक ओषधि 
कही हैं। तिस औपधिकों जाके दाह दोय, वा तुच्छ शीत होय, सो 
प्रहण करे, तो दुख ही पावे। तैसे काहूके कोई कार्यकी अतिमुख्यता 
होय, ताके अथ तिसके निपेघका अति खोंचकरि उपदेश दिया होय, 
ताकों जाके तिस कार्यकी मुख्यता न होय, वा थोरी मुख्यता होय, 
सो ग्रहण करे, तौ घुरा द्वी होय | यहां उदाहरण--जैसें काहुकों 
शाह्राभ्यासकी अतिमुख्यता अर आत्मानुभवका उद्यम ही नाहीं 








५ जद जायरूवसरिसों तिलतुसमत्त ण गहदि अ्रत्थेसु 
जद लेइ श्रप्पवहुअआ तत्तो पुण जादू खिग्मोयं ॥5०॥ 
[ सूत्रपाहुद ] 
२ रोसोवि खम्ाकोसो सुत्त भासंत जस्लणधणस्य (१)। 
अस्सुत्तेण खम्ताविय दोस महामोहआवासो ॥१श॥ 
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ताके अ्थि बहुत शास्त्र/भ्यासका निषेध क्रिया। बहुरि जाके शास्त्रा- 
भ्यास नहीं, वा थोरा शास्त्राभ्यास है सो जीव तिस उपदेश शारत्रा- 
भ्यास छोड़े अर आत्मानुभवविषें उपयोग रहे नाहीं, तब बाका त्तौ 
बुगा ही होय । बहुरि जैसे काहूके यज्ञ म्नानादिकरि हिंसातें धर्म 
माननेंकी मुख्यता है, ताझे अर्थ “जो प्रृथ्वी उलटे, तौ भी हिंसा किए' 
पुएयफल्न न होय,” ऐसा उपदेश दिया। बहुरि जो जीव पूजनादि 
कार्यनिकरिं किंचित्‌ हिंसा लगावे, अर बहुत पुण्य उपजाबै, सो जीव 
इस उपरेशतें पूजनादि कार्य छोड़े, अर हिसारहित सामाविकादि 
धर्मवि्षें उपयोग लागे नादीं, तत्र वाका तौ बुरा ही होय। ऐसे ही 
हो अन्यत्न जानना | बहूरि जैसे कोई औषधि गुणकारी है; परंतु 
आपके यावत्‌ तिस औषधितें द्वित होय, तावत्‌ तिसका अहण करे । 
जो शीत मिट भो उष्ण औषधिका सेवन किया ही करे, तौ उल्ठा 
रोग होय | तैसें कोई कार्य है, परन्तु आपके यावत्‌ तिस धर्मकार्येतैं 
हिव होय, तावतू तिसका अहण करे | जो ऊ'चो दशा होतें नीची दशा- 
संबंधी धर्मका सवनविषें लागे, तौ उल्टा बिगार ही होय। यहां . 
उदाहरण--जैसें प।प सेटनेके अर्थि प्तिक्रमणादि धर्मकाये कहें, 
बहुरि आत्मानुभव होते ग्रतिक्राणादिकका विकल्प करै, तौ उल्दा 
विकार बच्चे, याहींतें समयसार बिें प्रतिक्रमणादिकक्कों विष 
कह्या है । रा 
बहुरि जैसे अब्रतीके करने योग्य प्रभावनादि धर्मकार्य कहे, 
तिनकों ब्रती होयकरि करे, तौ पाप ही बांधे । व्यापारादि आरंभ 
छोड़े चेत्यालयादि कार्यनिका अधिकारी होय, सो कैसे बने ? ऐसें ही 
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अन्यत्र जानना । बहुरि जैसें पाकादिक औषधि पुष्ठकारी हैं; परन्तु 
ज्वरवान्‌ महण करे, तो महादोष उपजे। तैसें ऊंचा धर्म बहुत भत्ता 
है, परंतु अपने विकारभाव दूरि न होय, अर ऊचा धर्म प्रहै, तो 
महादोप उपजे। यहां उदाहरण-जैसें अपना अशुभविकारभी न 
* छूल्या, अर निविकल्प दशाकों अंगोकार करे, तौ उलटा विकार चधे । 
बहुरि जैसे भोजनादि विषयनिविषें आसक्त होय अर आरंभ स्यागादि 
धर्मकों अद्जीकार करे, तौ दोप ही उपजे। जेसें व्यापारादि करनेका 
विकार तौ न छूत्या अर त्यागका भेषरूप धर्म अद्जीकार करे, तौ 
दोप उपले। ऐसें ही अन्यज्न जानना । याही प्रकार और भो 
सांचा विचारतें उपदेशकों यथार्थ जानि अ्लीकार करना । बहुरि 
विस्तार कहां ताई' करिए। अपने सम्यसक्ञान भए आपहीकों यथा 
भासे । उपदेश तो चचनात्मक है। बहुरि वचनकरि अनेक अर्थ 
युगपत्त कहे जाते नाहीं | तातें उपदेश तौ एक ही अरथेकी मुख्यता लिएं 
हो है। बहुरि जिस अर्थंका जहां वर्णन है, तहां तिसहीकी मुख्यता 
है । दूसरे अर्थकी तहांही मुख्यता करे, तो दोऊ उपदेश दृह न 
' होंय । तातें उपदेशविषें एक अथकों दृढ़ करे। परंतु सब्वे जिनसत- 
का चिन्ह स्थाह्माद है। सो स्थात्‌ः पदका अर्थ 'कथ॑चित्‌! है। तातें 
उपदेश होय ताकों सर्वेथा न जानि लेना | उपरेशका अर्थकों जञानि 
तहां इतना विचार करना, यहु उपदेश किस प्रकार है, किस प्रयोजन 
लिएं है, किस जीवकों कार्यकारी है? इत्यादि विचारकरिं दिसका 
यथाथे अथ अहण करे, पीछें अपनी दशा देखें, जो उपदेश जैंसें 
आपकों कार्यकारी होय, तिसकों तैसँ आप अंगीकार करें। अर जो 
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उपदेश जानने योग्य हो होय, तौ ताकों यथार्थ जानि ले। ऐसें उप- 
देशका फल्षकों पाते । ह 

यहां कोई क़है-जो तुच्छबुद्धिं इतना विचार न करि सके, सो 
कहा करे ९ 

ताका उत्तर--जैसें व्यापारी अपनी बुद्धिके अनुसारि जिसमें , 
सममे, सो थोरा वा बहुत व्यापार करे । परंतु नफा टोटाका 
ज्ञान तौ अवश्य चाहिए । तैसें विवेकी अपनी बुद्धिके अनुसारि 
जिसमें समझे, सो थोरा वा बहुत उपदेशकों ग्रहै, परन्तु मुझकों यहु 
कारयकारी है, यहु कार्यकारी नाहीं, इतना दौ ज्ञान अवश्य चाहिए। सो 
काये तो इतना है--यथार्थ श्रद्धानज्ञानकरि रागादि घटावना। सो 
यहु कार्य अपने सधे, सोई उपदेशका प्रयोजन ग्रहै। विशेष ज्ञान न 
होय, तौ प्रयोजनकों तौ भूले नाहीं। यहु तौ सावधानी अवश्य 
चाहिए। जिसमें अपना हितकी द्वानि होय, वैसें उपदेशका अर्थ 
सममना योग्य लाहीं । या प्रकार स्याद्वादटष्टि लिए' जैनशास्त्रनिका 
अभ्यास किए अपना कल्याण हो है| 

यहां कोई प्रश्न करे--जहां अन्य अन्य प्रकार न संभवे, वहां तौ 
स्याह्माद संभवे | बहुरि एक ही प्रकारकरि शास्त्रनिविषें विरुद्ध संभवे। 
तहां कहा करिए ? जेसें प्रथमानुय्रोगविषषें एक तीथंक्रकी साथि 
हजायीं मुक्ति गए बताए, करणाबुयोगविषे छुद महीना आठसमयविर्ष 
छहसे आठ जीव मुक्ति जांय, ऐसा नियम किया। प्रथमानुयोगविपें 
ऐसा कथन किया--देव देवांगना उपजि पीछैं सरि साथ ही मलुष्यादि , 
पर्यायबिषें उपजें | करणानुयोगविषं देवका सागरों प्रमाण देवांगनाका 
पल्यों प्रमाण आयु कह्मा । इत्यादि विधि कैसें मिले ? 
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ताका उत्तर-करणानुयोगविषें कथन है, सो तो तारतस्थ लिए' 
है। अन्य अनुयोगविषें कथन प्रयोजन अलनुसारि है। वातें करणातु- 
योगका कथन तौ जैसें किया है, तसेंही है। औरनिका कथनकी 
जैसे विधि मिले, तेसे मिज्ञाय जैंनी । हजारों मुनि तीर्थ करकी साथि 

' मुक्ति गए चताए, तहां यहु जानता--एक ही काज्न इतने मुक्ति गए 

नाहीं। जहां तीर्थ'कर गमनादि क्रिया मेटि स्थिर भए, तहां तिनकी 
साथ इतनें मुनि तिध्ठे, वहुरि मुक्ति आगें पीछे गए । ऐसे प्रथमानुयोग 
करणानुयोगकाविरोध दूरि हो है। वहुरि देव देवांगना साथि उपजें, 
पीछे देवांगना चयकरि बीचमें अन्य पर्याय घरें, तिनका प्रयोजन न. 
जानि कथन किया। पीछे वह साथि मनुष्य पर्यायविषें उपजे, ऐसें विधि 
मित्लाए' विरोध दूरि हो है | ऐसे हो अन्यत्र विधि मिलाय लेनी । 

बहुरि प्रश्व--जो ऐसे कथननिविषैं भी कोई प्रकार विधि मिले 
परन्तु कहीं नेमिताथ स्वासीका सौरीपुरनिषें कही द्वारावतीविएं 
जन्म कह्मा,, रामचन्द्रादिककी कथा अन्य अन्य प्रकार लिखी। एके- 
न्द्रियादिककों कहीं सासादन गुणस्थान लिख्या, कहीं न लिख्या, 
इत्यादि इन कथननिकी विधि कैसे मिले? 

ताका उत्तर- ऐसे विरोध लिए' कथन कालदोषतें भए हैं। इस 
काल्नवियें अत्यक्ष ज्ञानी वा बहुश्र॒वनिका तौ अभाव भया, अर स्तोक- 
बुद्धि भ'थ करनेके अधिकारी भए। विनके श्रमतें कोई अथे अन्यथा 
भासे, ताकों तेसें लिखे, अथवा इस काल्नविषें केई जेनमतचियें भी 
कषायी भए हैं, सो तिननें कोई कारण पाय अन्यथा कथन त्षिख्या है-। 
ऐसें. अन्यथा कथन भया, तातें जैनशास्त्रनिविषें विरोध भासने लागा 
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जहां विरोध भासे, तहां इतना करना कि, इस कथन करनेवाले बहुत 
सो प्रभाणीक है कि इस कथन करनेवाले बहुत प्रमाणीक हैं । ऐसा 
विचारकरि बड़े आचायोदिकनिका कह्य कथन प्रमाण करना। बहुरि 
जिनमतके बहुत शाम्त्र हैं, तिनको आम्नाय मिलावनी। जो परस्परा- 
आम्नायतैं मिलै, सो कथन प्रमाण करना । ऐसे विचार ' किए' भी ' 
सत्य असत्यका निशेय न होय सके, तौ जेसे केवलीकों भास्या है, 
तैंसे प्रमाण है, ऐसें मान कैंना। जातें देवादिकका वा तत्त्वनिका 
निर्द्धार भए विना तौ मोक्षमा्ग होय नाहीं। तिनिका तौ निद्धार भी 
होय सके है, सो कोई इनका स्वरूप +रुद्ध कहे, तौ आपहीकों भासि 
जाय। बहुरि अन्य कथनका निद्धार न होय, वा संशयादि रहै, वा 
अन्यथा जानपना होय जाय, अर केवलीका कल्मा प्रमाण है, ऐसा 
श्रद्धान रहे, तो मोक्षमा्गविषें विध्त नाहीं, ऐसा जानना । 

यहां कोई तक करे--जे स॑ नाना प्रकार कथन जिनमतविष कह्मा 
तैसें अन्यमतविष भो कथन पाइए है, सो तुम्हारे मतके कथनका तो 
ठतुंम जिस तिस प्रकार स्थापन किया, अन्यमतविषें ऐसे कथनकों ठुम 
दोष लगावो हो, सो यहु तुम्हारे रागढ् ष हैं। 

ताका समावान--कथन तौ नाना प्रकोर होय अर अयोजन एक- 
हीकों, पोषें, तौ कोई दोष है नाहीं। अर कहीं कोई प्रयोजन पोषै, तो 
दोष ही है। सो जितमतविषें तौ एक प्रयोजन रागादि मेटनेका है 
सो कहीं: बहुत रागादि छुड़ाय थोड़ा रागादि करावनेंक्रा प्रयोजन 
पोष्या है. कहीं स्व रागादि छुड़ाव्मेंका प्रयोजन पोष्या है। परंतु 
रागादि बधावनेका प्रयोजन कहीं भी नाहीं। तातें ज्ञिनमतका कर्थन 
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सर्व निर्दोष है। अर अन्यमतविएें कहीं रागादि मिटावनेके प्रयोजन 
लिएं कथन करें, कहीं रागादि वधावनेका प्रयोजन लिए कश्रन करें । 
ऐसे ही ओर भी प्रयोजनकी विरुद्धता लिए कथन करे हैं। तातें 
अन्यमतका कथन सदोपष है। लोकविपें भी एक प्रयोजनकों पोपते 
नाना बचन कहे, तावो प्रमाणीक कहिए है। अर प्रयोजन और और 
पोपती बात करे, ताकों चावला कहिए है.। बहुरि जिनमतविपें नाना 
प्रकार कथन है, सो जुदी जुदी अपेक्षा लिएं है, तहां दोप नाहीं। 
अन्यमतवियें एक ही अपेक्षा लिएं अन्य कथन करे तहां दोप है। 
जैसे जिनदेवके वीतरागभाव है , अर समबसरणादि विभूति पाइए 
हैँ, वहां विरोध नादहीं । समवसरणादि विभूति की रचना इन्द्रादिक 
करे हें, इनके तिसविष रागादिक नाहीं, तातें दोझ बात संभव हैं। 
अर अन्यमतविष इश्वरका साज्ञीभुत वीतराग भी कहें, अर तिसही- 
कर किए काम क्रोधादि भाव ' निरूपण करें, सो' एक ही आत्माके 


वोतरागपनों 'अर काम क्रोधादि भाव केसे संभव ? ऐसे ही अन्यत्र 
जानना | बहुरि कालदोपतें जिनमतबियें एकद्दी प्रकारक्रि कोई कथन 
विरुद्ध लिख्या है, सो यह तुच्छ बुद्धीनिकी भूलि है, किल्लू मतबिपें 
दोप नाहीं। सो भी जिनमतका अतिशय इतना है कि, श्रमाणविरुद्ध 
कोड कथन कर सके नाहीं। कहीं सौरीपुरविपं कहीं द्वारावती 
विष नेमिनो यस्थामाका जन्म लिख्या है, सो कार्टे हो किसीअवस्थानमें 
हाहु, परंतु नगरविष जन्म होना प्रमाणविरुद्ध नाहीं। अब.भो होता 
दीसे है। 





[ आागमास्यासको प्रेरण। ] 
बहुरि अन्यमतविये स्वेज्ञादि यवाथ् ज्ञानाके किए अ्'थ बतायें 
घहुरि तिनिदधिष परस्पर विरुद्ध भासे। कहीं तौ बालत्रह्मचारीकी 
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प्रशंसा करें, कहीं कहें ''पुत्रविना गति ही होय नाहीं!” सो दो 
सांचा कैसें होय सो ऐसे कथन तहां बहुत पाइए है। बहुरि प्रमाण- 
विरुद्ध कश्रन तिनविषें पाइए है। जेसे वीय मुखवियें पड़नेतें मछलीके 
पुत्र हुवो, सो ऐसे अबार काहके होना दीसे नाहीं। अनुमानतें मिले 
नाहीं । सो ऐसे भी कथन बहुत पाइए है। यहां. सर्वेज्ञादिकको भूल, 
सानिए, सो तौ कैसें भूलैं। अर विरुद्ध कथन माननेमें आदे नाहीं। 
तातें तिनिके मतविषें दोष ठहराइए है। ऐसा जानि एक जिनमत्तका ही 
उपदेश प्रहण करने योग्य है। तहां प्रथमानुयोंगादिकका अभ्यास 
करना | तहां पहिले याक्ा अभ्यास करना, पीछें याका करना, ऐसा 
नियम नाहीं। अपने परिणासनिक्री अवस्था देख जिसके अभ्यासतैं 
अपने धर्मविषें प्रवृत्ति होय, तिसहीका अभ्यास करना | अथवा कदा- 
चित्‌ किसी शास्त्रका अभ्यास करे, कदाचित्‌ किसी शास्त्रका अभ्यास 
करे | बहुरि जैसे रोजनासाविषं तौ अनेक रकम जहां वहां लिखी हैं, 
तिनिकों खातें में ठीक खताबै, तौ लेना देनाका निश्चय होय । तैस 
शास्त्रनिविषें तौ अनेक प्रकारका उपदेश' जहां तहां दिया है, ताकों 
सम्यम्ज्ञानविषैं यथार्थ प्रयोजन लिए' पहिचानें, तो हित अहितका 
निश्चय होय । तातें स्थात्पदकी सापेक्ष लिएं सम्यग््ञानकरि जे जीव 
जिनवचनविपें रमे हैं, ते जीव शीघ्र ही शुद्ध आत्मस्वरूपकों प्राप्त हो 
हैं। मोक्षमारगंविषं पहिला उपाय आगमज्नान कहा है। आगमज्ञान 
बिना और घममंका साधन होय सके नाहीं । तातें तुमकों भी 

यथार्थ बुद्धिकरि आगम अभ्यास करना | तुम्हारा कल्याण होगा। 


इति श्रोमोक्षमागग्रफाशक नास शास्त्रविषें उपदेशस्वरूप- 
प्रतिपादक नामा श्राठवां श्रधिकार संपूर्ण भया। , 


नवमा अधिकार 9४६. 





>च/रीचटक#चतप क्‍भ० ७ टिचल। ली चिया५ 2 पीजी 4७० ०२५०१ 4५३५०५१५१५७०७६० *५ २५१४३: 


नवमा अधिकार 


[ मोत्षमार्गका स्वरूप ] 
दोहा-- 
शिवउपाय करते प्रथम, कारन मंगलरूप । 
विधनबविनाशक सुखकरन, नमों शुद्ध शिवभूप ॥ १ ॥ 


अथ मोक्षमागंका स्वरूप कहिएहै-पहिलें मोक्षमार्गके प्रतिपक्षी मि- 
थ्यादशेनादिक तिनिका स्वरूप दिखाया तिनिकों तौ दुःखरूप दुःखका 
कारन जानि हेय सानि तिनिका त्याग करना | चहुरि बीचमें उपदेशका 
स्वरूप दिखाया। वाकों जानि उपदेशकों यथार्थ समभना। अब मोक्त- 
के मार्ग सम्यग्दशनादिक तिनिका स्वरूप दिखाइए है। इनिकों सुख- 
रूप सुखका कारण जानि उपादेय मानि अ'गीकार करना। जाएें 
आत्माका द्वित मोक्ष ही दै। तिसहीका उपाय आत्माकों कतेन्य है। 
वां इसद्दीका उपदेश यहां दीजिए है। तहां भात्माका हित मोक्ष ही है 
और नाहीं । ऐसा निश्चय कैंसें होय सो कहिए है-- 


[ श्राव्माक्रा द्वित द्वी मोत्त है ] 
आत्माके नाना अकार गुणपर्यायरूप अवस्था पाइए है। तिनवियें 
और तो कोई अवस्था होहू, किछ्यू आत्माका बिगाड़ सुधार नाहीं। 


है 
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एक दुःखसुखअवस्थातें बिगाड़ सुधार है। सो इहां किछू हेतु दृश्ांत , 
चाहिए नाहीं। पत्यक्ष ऐसें ही प्रतिसासे है। लोकविषें जेते आत्मा 
हैं, तिनिके एक उपाय यहु पाइए है--हुख न होय सुख ही होय। 
चहुरि अन्य उपाय जेते करें हैं, तेते एक इस ही प्रयोजन 
लिए करें हैं, दूसरा प्रयोजन नाहीं.। जिनके निसित्ततें दुख 
होता जानें, तिनिकों दूरकरनेका उपाय करें । अर जिनके निमित्तर्तैं 
सुख होता जानें, तिनिके होनेका उपाय करे हैं। बहुरि संकोच 
विस्वार आदिक अवस्था भी आत्माही के हो है.वा अनेक परद्रव्यनिका 
भी संयोग मिले है; परंठु जिनतें सुख दुख होता न जानें,तिनके दूर 
करनेका वा होनेका कुछ भी उपाय कोऊ करे साहीं | सो इहां आत्स- 
द्रव्यका ऐसा ही स्वभाव जानना । और तो सबे अवस्थाकों सहि सकें, 
एक दुखकों सह सकता नाहीं। परवश दुःख होय तौ यहु कहा करें, 
ताकों भोगबै, परन्तु स्ववशपनें तौ किचित्‌ भी. दुःखकों न सहै । अर 
संकीच विस्तारादि अवस्था जैसी होय, तिसकों सववशपने भी भोगबे, 
सो स्वभ्ावविषे तक न्ाददीं। आत्माका ऐसा ही स्वभाव जानना। 
देखो, दुःखी होय तब सूता चाहे, सो सोवनेंमें ज्ञातादिक मंद होय 
जाय, परन्तु जड़ सारिखा भी होय दुःखकों दूरि किया चाहे है। वा 
मुआ चाहै। सो मरनेमें अपना नाश सानें है--परन्तु अपना अस्तित्व 
खोकर भी दुःख दूर किया चाहे है । वातें एक दुखरूप पर्यायका श्रमाव 
करना ही याका कर्तव्य है। बहुरि दुःख न होय,सो ही सुख है| जातें 
आकुलवालक्षण लिए दुःख तिसका अभाव सोई निराकुल्न लक्षण सुख 
है। सो यहु भी प्त्यक्ष भासे है। बाह्य कोई सामग्रीका संयोग मिल्ले 


नै 
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जाके अंतरंगविषें आकुलता है, सो दुखी ही है। जाके आकुलता नाहीं, 
सो सुखी है । बहुरि आकुलता हो है, सो रागादिक कषायभाव हो है । 
जातें रागादिभावनिकरि यहु तौ द्रब्यनिकों और भांति परिणमाया 
चाहे, अर वै द्रव्य और भांति परिणमैं, तब याक्रे आकुलता होय। 
तहां कै तौ आपके रागादिक दूरि होंथ, के आप चाहें तैसें ही सबे- 
द्वव्य परिणमें तो आकुलता मिट | सो सब द्रज्य तौ याक्रे आधीन 
नाहीं। कदाचित्‌ कोई द्रव्य जैसी याकी इच्छा होय, तैसें ही परिणमें, 
'तौ भी याकी सर्वेथा आकुलता दूरि न होय । सर्वे काय' याका चाह्या 
ही होय, अन्यथा न होय, तव यहु निराकुल रहे।सो यहु तौ होय 
ही सके ताहीं । जाते कोई द्रव्यका परिणमन कोई द्रव्यके आधीन 
नाहीं । वां अपनें रागादि भाव दूरि भए निराकुल्॒ता होय सो यहु 
कार्य वनि सके है। जातें रागादिक भाव आत्माका स्वभाव भाव तौ 
है नाहीं | उपाधिकभाव हैं, परनिमित्ततें भए' हैं, सो निमित्त मोह- 
'कर्मंका उदय हूँ । ताका अभाव भए सर्व रागादिक विज्षय होय जांय, 
तब आकुल्ञताका नाश भमए दुख दूरि होय, सुखकी प्राप्ति होय । तातें 
मोहकमका नाश हितकारी है । वहुरि तिस आकुलताकों सहकारी 
कारण ज्ञानावरणादिकका उदय है | ज्ञानावरण द्शनावरणके उदयतें 
ज्ञानदशन संपूर्ण न प्रगदे, तातें याके देखनें जाननेंकी आकुज्नता होय, 
अथवा यथा संपूर्ण चसतुकां भाव मे जानें, तब रागादिरूप , 
'होय अवर्त्तें, तहां आकुल्नता होय बहुरि अंतरायके उदयतैं इच्छानुसार 
दानादि कार्य न वर्नें, तब आकुलता होय | इनिका उदय है, सो 
मोहका उदय होतें आकुलताकों सहकारी कारण है। सोहके उदयका 


घ्श्र सोत्सागें-प्रकाशक 


नाश भए इनिका बल नाहीं। अंतमु हत्तेकरि आपे आप नाशकों प्राप्त 
होय। परन्तु सहकारी कारण भी दूरि होय जाय, तब प्रगहरूप 
निराकुल दशा भासे । तहां केवलज्ञानी भ्रगवान्‌ अनन्तसुख- 
, रूप दशाकों प्राप्त कहिए । बहुरि आधघाति कर्मनिका उदयके. 
निमिततें शरीरादिकका संयोग हो है, सो सोहकमेका उदय 
होतें शरीरादिकका स'योग आकुलताकों बाह्य सहकारी कारण है। 
अंतरंग मोहका उदयवें रागादिक होय अर बाह्य अघाति कर्मनिके 
उदयतें रागादिककों कारण शरीरादिकका संयोग होय, तब 
आकुछता उपजै है | बहुरि सोहका उदय नाश भए भी अधघातिक्मे- 
का उद्य रहे है, सो किछू भो आकुलता उपजाय सके नाहीं। परन्तु 
पूर्वे आकुलताका सहकारी कारण था, तातें अघाति कर्मेनिका भी 
नाश आत्माकों इष्ट ही है। सो केवलीक इनिके होते किछू दुख नाहीं। 
तातें इनके नाशका उद्यम भी नाहीं । परन्तु मोहका नाश भए' ए कम 
आए आप थोरे ही कालमें सब नाशकों प्रप्त होय जाय हैं। ऐसे सर्व 
कमका नाश होना आत्माका हित है। बहुरि सबवे कमंके नाशहीका 
नाम मोक्ष है। वातें आत्माका द्वित एक मोक्ष ही है-और किछू नाहीं, 
ऐसा निश्चय करना | 
इहां कोझ कहै--संसार दशाविषें पुश्यकमंका उदय होतें भी. 
जीव सुखी हो है, तातें केवल मोज्ञ हो हित है, ऐसा काहेकों कहिए 
,.._[ सांसारिक सुख वास्तविक दुःख दे ] 
ताका समाधान-- संसारदशाविषें सुख तौ सबेथा है ही नाहीं, 
दुख ही है.। परन्तु काहूके कब॒हू बहुत दुख हो है, काहूके कबहू थोरा 
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छुख हो है! सो पूर्वे बहुत दुख था, वा अन्य जीवनिक बहुत दुख 
थाइए है, तिस अपेत्षात थोरे दुखवालेकों छुखी कहिए ।बहुरि तिस 
दही अभिप्रायरतैं थोरे दुखबाला आपकों सुखी मार्में है। परमार्थतें 
झुख है नाहीं । वहुरि जो थोरा भी दुख सदा काल रहै है, तो वा्कों 
भी हित ठहराइए, सो भी नाहीं । थोरे काल ही पुण्यका उदय रहे, 
हां थोरा दुख होय पीछे यहुत हुख द्ोइ जाय | तातें संसारअवस्था 
हितरूप नाहीं । जैसें काहुके विषम ज्वर है, ताके कबहू असाता 
'बहुत हो है, कबहू थोरी हो है। थोरी असाता होय, तव वह आपको 
जीका मार्ने। लोक भी कहैँं--नीका है। परन्तु परमार्थतें यावत 
च्वरका सद्भाष है, तावत्‌ नीका नाहीं है। तेसें संसारीके मोहका 
उदय है| ताके कवहू झाकुलता बहुत हो है, कबहू थोरी हो है। थोरी 
आकुजता होय, तब बह आपकों सुखी मारने, लोकभो कहैँ--सुखी है । 
'परसार्थतें यावत्‌ मोहका सद्भाव है, तावत सुखी नाहीं । बहुरि सुनि, 
संसार दशाविषें भी आकु्नता घटें सुखी नाम पावे है। आकुलता 
चें दुखी नाम पावे है । किछू वाह्य सामग्रीतँ सुख दुख नाहीं । जैसे 
'काहू दरिद्रीके फिचित्‌ धनकी आराप्ति भई। तहां किछू आकुक्नता घटनेतें 
वां सुखी कहिए, अर वह भी आपको सुखी मानें। घहुरि काहू 
बहुत धनवानके किन्चित्‌ धनको हानि भई, वहां किछू आकुलता 
वधनैतें वाकों दुखी कहिए। अर वह भी आपको दुखो मानें है। 
ऐसे ही सवेत्न जानना । बहुरि आकुलता घटना बधना भी बाह्य सास- 
अ्रीके अनुसार नाहीं | कपाय भावनिकै घटने बधनेके अनुसार है। 
लैसें काहूके थोरा धन है अर वाके संतोष है, तौ वाके आकुलता 
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थोरी है। बहुरि काहूके बहुत धन है, अर वाके तृष्णा है, तो वाके 
आकुलवा घनी है। बहुरि काहूकों काहूनें बहुत बुरा कह्मा, अर वाके 
थोरा क्रोध न भया, तो आकुलता न हो है। अर थोरी बातें कहें हो क्रोध 
होय आपने, तौ वाके आकुलता घनो हो है. बहुरि जैसे गऊके बड़ेतें 
किछू भी प्रयोजन नाहीं । परन्तु ओह बहुत, वातें बाकी रक्षा करनेकी 
बहुत आकुलता हो है। बहुरि सुभटके शरीरादिकर्तें घनें कार्य 
सर्च हैं, परंतु रणविर्षं मानादिककरि शरीरादिकर्तें भोह घटि जाय 
तब मरतेंकी भी' थोरी आकुलता हो है। तातें ऐसा जानना-- 
संसार अवस्थाविषैें भी आकुलता घटने बधनेंहीतें सुखदुख मानिए है। 
बहुरि आकुल्ताका घटना बधना रागादिक कषाय घटनें बधनेंके अनु- 
सार है। बहुरि परद्रव्यरूप बाह्य सामग्रीके अनुसारि सुख दुख नाहीं। 
कषायतें याके इच्छा उपजै, अर याकी इच्छा अनुसारि बाह्य सामग्री 
मिले, तब याका किछू कषाय उपशसनेत आकुलता घटे, तब सुख मानें 
अर इच्छानुसारि सामग्री न मिलें, तब कषाय बधनेंतें आकुलता बधै, 
तब दुख मानें । सो है तौ ऐसें, अर यह जानैं--मोकू' प्रद्रव्यके 
निमित्ततें सुख दुख हो है । सो ऐसा जानना भ्रम ही है। तातें इहां 
ऐसा विचार करना, जो संसार अवस्थाविषें किपित्‌ कषाय घटें सुख 
भानिए, ताकों हित ज्ञानिए, दौ जहां सर्वेथा कषाय दूर भएँ वा कषाय- 
के कारण दूरि भए' परम निराकुलता होनें करि अनंत सुख पाइए, 
ऐसी मोक्षअवस्थाकों कैसें हित न मानिए ? बहुरि संसार अवस्थाविरये 
उच्च पदकों पावे, तौ भी के तौ विषयसामग्री मिल्वानेंकी आकुलता 
होय, के अपने ओर कोई क्रोधादि कषायतैं इच्छा उपजै, ताकों पूरण 
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करनेंकी आकुलता होय, कदाचित्‌ सर्वेथा निराकुल होय सके नाहीं। 
अभिप्रायविषे तो अनेकश्रकार आऊुलता बनी ही रहे । अर बाह्य कोई 
आकुलता मेटनैंके उपाय करे, सो प्रथम तौ काये सिद्ध होय जाय, तौ 
तत्काल और आकुल्ञता मेटनेंका उपाय विपें लगें । ऐसे अकुलता मेटनेंकी 
आऊकुलता निरंतर रह्मा करे | जो ऐसी आाकुलता, न रहे, तो नये नये 
विषयसेवनादि कार्यनिविषं काहेकों अवत्तें है? तातें संसार अवस्था 
विषें पुण्यका उदयतैं इन्द्र अहमिद्रादि पदकों पावै, तौ भी निराकुल्ता 
च होय, दुःखी ही रहे। तातें संसारअवस्था हितकारी नाहीं । 
बहुरि मोक्ष अवस्थाबियें कोई प्रकारकी अकुल्नता रही नहीं 
तातें आकुलता मेटनेंका उपाय करनेका भी अयोजन नाहीं। सदा 
काल शांतरसकरि सुखी रहें। तातें मोक्षअवस्थाही हिंतकारी है। पूव्वे 
भी संसार अवस्थाका,दुखका अर मोक्ष अवस्था का, सुखका विशेष वर्णन 
किया है, सो इसही प्रयोजनके अथि किया है। ताकों भी विचारि 
भोक्षका उपाय करना | सर्वे उपदेशका तात्पर्य इतना है । 
[ परुषार्थसे द्वी मोक्षप्राप्ति संभव है ] 
इहां प्रश्व--जो मोक्षका उपाय कालल्ब्धि आए भवितव्यानुसारि 
बनें है कि, मोहादिका उपशमादि भए बनें है, अथवा अपने पुरुष/थतें 
उद्यम किए बनें है, सो कहो । जो पहिले दोय कारण मिले बनें है, 
तो हमकों उपदेश काहेकों दीजिए है। अर पुरुषाथतें बनें है, तौ 
उपदेश सर्व सुमैं, तिनविषषें कोई उपाय कर सके, कोई न करि सके, 
सो कारण कहा ९ * 


ताका समाधान--एक कर्य होनेंविषें अनेक कारण मिले हैं। सो 


ध्श६ मोक्षुसागं-प्रकाशक 
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मोज्ञषका उपाय बनें है, तहां तौ पूर्वोक्त तीनों ही कारण मिले हैं। 
अर न बनैंहै, तहां तीनों ही कारण न सिल्लें हैं। पूर्वोक्त तीन 
कारण कहे, तिनविषं काललब्धि वा होनहार तो किछू वस्तु नाहीं। 
जिस कालविपें कार्य बनें, सोई काललब्धि और जो काय भया 
सोई होनहार । बहुरि जो कर्मका उपशमादिक है, सो पुद्कलकी शक्ति 
है। वाका आत्मा कर्चा हर्ता नाहीं! बहुरि पुरुषार्थवें उद्यम करिए है; 
स्रो यहु आत्माका कार्य है। तातें आत्माको पुरुषार्थंकरि उद्यम करने- 
का उपदेश दीजिए है। तहां यहु आत्मा जिस कारणतें काय सिद्धि 
अचश्य होय, तिसकारणरूप उद्यम करे, तदां तौ अन्य कारण मिले 
ही मिलें, अर कार्यकी भी सिद्धि होय ही होय । बहुरि जिस कारण्ते 
कार्यसिद्धि होय, अथवा साहीं भी होय, तिस फकारणरूप उद्यम करे, 
तहां अन्य कारण मिल्लैं तौ कार्यसिद्धि होय, न मिलें तौ सिद्धि न होय । 
सो जिनमतविणें जो मोक्षका उपाय कहा है, सो इसतें मोक्ष होय ही 
दोय । वातें जो जीव पुरुषाथेकरि जिनेश्वरका उपदेश अलुसार सोक्ष- 
का उपाय करे हैं, ताके काललब्धि वा होनहार भी भया। अर कर्मका 
उपशमादि भया है, तौ यहु ऐसा उपाय करे है। तातें जो पुरुषाथेकरि 
मोक्षका उपाय करे है, ताके सर्व कारण मिल हैं, ऐसा विश्वय करना, 
अर वाके अवश्य मोक्षकी प्राप्ति हो है। बहुरि जो जीव पुरुषाथेकरि 
मोह्षका उपाय न करे, ताके काललब्धि वा होनहार भी नाहीं। अर 
कर्मका उपशमादि न भया है, वौ यहु उपाय न करे है। वातें जो 
पुरुषार्थकरि मोज्षका उपाय न करे है, ताके कोई कारण मिलें नाहीं 
शैसा निश्चय करना। अर वाके मोछ्तकी प्राप्ति न हो है। बहुरि लू 


नवमा अधिकार डे 
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कहे है--उपदेश तौ सर्व सुने हैं, कोई मोज्ञका उपाय कर सके, कोई न 
करि सके, सो कारण कहा ! सो कारण यहु ही है कि--जो उपदेश 
सुनिकरि पुरुषाथ करे है, सौ तौ मोत्तका उपाय करि सके है अर पुरु- 
आये न करे, सो मोत्चका उपाय न कर सके है। उपदेश तो शिक्षा- 
मात्र है, फल जैसा पुरुषार्थ करे तैसा लागे। 
[ द्वष्यलिंगीके मोक्षोपयोगो पुरुषार्थका अ्रभात्र ] 

घहुरि प्रश्न--जो द्रव्यलिंगी मुनि मोज्ञके अर्थि गृहस्थपनों छोड़ि 
तपर्चरणादि करे हैं, तहां पुरुषाथ तौ किया कार्य सिद्ध न भया, तातें 
.पुरुषार्थ किएं तो किछू सिद्धि नाहीं। 

ताका समाधान--अन्यथा पुरुषार्थंकरि फल चाहै, तौ केसे सिद्धि 
“दोय ९ तपश्चरणादि व्यवद्वार साधनविषें अनुरागी होय प्रवत्तें, ताका 
फल शास्त्रविषैं तौ शुभबंध कह्या है, अर यहु तिसतें मोक्त चाहे है, तौ 
“कैसे सिद्धि होय । यहु तौ भ्रम है। 

बहुरि प्रश्न--जो अ्रमका भी तौ कारण कर्म ही है, पुरुषार्थ कहा 
"करे ९ 

ताका उत्तर--सांचा उपदेशतें नि्य किये भ्रम दूरि हो है। सो 
शेसा पुरुषार्थ न करे है, तिसदीते भ्रम रहे है। निर्णय करनेका पुरु- 
पाथे करे. दौ श्रमका कारण मोहकर्स ताका भी उपशमादि होय, तब 
श्रम दूरि होय जाय। जातैं निणेय करताके परिणामनिकी विशुद्धता होय, 
तिसतें मोहका स्थिति अनुमाग घटे है। 

चहुरि प्रश्न--जो निर्णेय करनेत्रिषें उपयोग न लगावै है, ताका भी 
तौ कारण कम है । 


ध्ुश८ सोत्षसाग प्रकाशक 
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ताका समाधान--एकेंद्रियादिकके विचार करनेकी शक्ति नाहीं, 
तिनके तौ कर्मेहीका कारण है । * याके तौ ज्ञानावरणादिकका क्षयोप- 
शमतें नि्शेय करनेकी शक्ति प्रगट भई है | जहां उपयोग लगावै, तिस- 
हीका निर्णय होय सके है । पर'तु यह भन्‍्य निर्णेय करनेविरयं 
उपयोग ल्गावे, यहां उपयोग न लगावे । सो यह तौ याहीका 
दोष है, कमंका तौ किहछू प्रयोजन नाहीं । 

बहुरि प्रश्न--जो सम्यक्त्वचारित्रका तौ घातक मोह है। ताका 
अभाव भए विना मोक्षका उपाय कैसें बने ? 

ताका उत्तर--तत्त्वनिर्णय करनेविषं उपयोग न लंगावे, सो तौ 
थाहीका दोष है। बहुरि पुरुषार्थकरि वत्त्वनिर्णयविषैं उपयोग लगावे,. 
तब खयमेव ही मोहका अभाव भए' सम्यक्त्वादिरूप मोक्ष के उपाय-- 
का धुरुषार्थ बने है। सो भुख्यपने तौ तत्त्वनिर्णयत्रिषँ उपयोग 
लगावनेका पुरुषार्थ करता, बहुरि उपदेश भी दीजिए है, सो इस ही 
पुरुषाथ करावनेके अर्थि दीजिए है। बहुरि इस पुरुषाथत मोक्षके 
उपायका पुरुषार्थ आपहीते सिद्ध होयगा। अर तत्ततनिर्णेय न करनेविर्षे 
कोई कमका दे.प है नाहीं। अर तू आप तो महंत रहा चाहे, अर 
अपना दोष कर्मादिकक लगाचे, सौ जिन आज्ञा मानें दौ ऐसी अनीति 
संभवे नाहीं | तोकों विषय कपायरूप ही रहना है, तातें फू'ठ बोले है । 
मोक्षकी सांची अभिलाषा होय, वो ऐसी युक्ति काहेकों बनाये । संसार- 
के कार्यनिविषें अपना पुरुषार्थतें सिद्धि न होती जाने, तौ भी पुरुषा् 
करि उद्यम किया करे, यहां पुरुषा्थे खोय बेठे। यो जानिए है, मोक्षकों 
देखारेखी उत्कृष्ट कहे है। याका स्वरूप पहचानि ताकों हिंतरूप न जान 
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है। हित जानि ज्ञाका उद्यम बनें, सो न करे, यह असंभव है। 

इहां प्रश्न--जों तुम कह्या सो सत्य, परंतु द्रव्यकर्मके उदयतें भाव-' 
कर्म होय, भावकमेतें द्व्यकमेंका बंध होय, बहुरि ताके' उदयतैं भाव- 
कम होय, ऐसे ही अनादितें पर पराय है, तब सोज्ञका उपाय कैसे होय 
सके ९ 

[ दृव्य कमे और भावकसकी परंपरामें पुरुषार्थके अभावका प्रतिषेध ] 

ताका समाधान--कर्मका बंध वा उदय सदाकाल समान ही हुवा 
कर, तौ ऐसें ही है; परंतु परिणामनिके निम्मित्ततें पूे बद्ध कमंका 
भी उत्कर्पेण अपकर्ण संक्रमणादि होतें विनकी शक्ति हीन अधिक 
होय है। कर्मेटद्यके निमित्तकरिं तिनका उदय भी मंद तीज्र हो है। 
तिनके निमित्ततें नवीन बंध भी मंद तीत्र हो है। ताएँँ संसारी जीवनिके , 
कब्रहूं ज्ञानादिक घनें प्रगट हो हैं, कबहूँ थोरे प्रगट हो हैं। कबहू 
रागादि मंद हो हैं, कबहू तीत्र हो हैं। ऐसे ही पल्टनि हुवा कर है। 
तहां कदाचित्‌ स ज्ञी पंचेंद्रिय पर्याध् पर्याय गया, तथ मनकरि विचार 
करनेको शक्ति भई । बहुरि याके कवहूं तीव्र रागादिक होय, कबहू सेद: 
होय । तहां रागादिकक्रा तीत्र उदय होतें तौ विषयकपायादिकके कार्य 
लिबिप ही प्रवृत्ति बने अर आप पुरुपाथेंकरि तिन उपदेशादिकविपें 
उपयोगकों लगाबै, तौ धर्मकार्यविपैं प्रवृत्ति होय। अर निमित्त बनें,, 
वा आप पुरुषार्थ न करे कोई अन्य काय निविपे अवर्त्ते, पर तु संद रा- 
गांद लिएं प्रवरत्तें, ऐसे अवसरविष>ँ उपदेश काय कारी है। विचार- 
शक्तिरहित ए केंद्रियादिक हैं, तिनिके तो उपदेश सममनेका ज्ञान ही' 
नाहीं। अर तीत्ररागादिसहित ज्ञीवनका उपदेशविषें उपयोग लागे. 


8६० मोक्षमार्ग प्रकाशक , 


नाहीं | तातें जो जीव विचारशक्तिसहित होंथ, अर जिनके रागादि 
मंद होंथ, तिनकों उपदेशका निमित्त्ेँ धर्मंकी प्राप्ति होय जाय, तौ 
'ताका सल्ना होय । बहुरि इस ही अवसरविषें पुरुषाथे कार्यकारी है। 
आकेंद्रियादिक तो धर्मकाय' करनेकों समर्थ ही नाहीं, कैसें 
.पुरुषार्थ करें | अर तीज्रकषायी पुरुषाथ करे, सो पापहीको करे, धर्म 
कार्यका पुरुषा होय, सके नाहीं । वातें विचारशक्तिसहित होय, अर 
जिसके रागादिक संद होंगय, सो जीव पुरुषा्थेंकरि उपदेशादिकके 
निमित्ततैं तत्त्वनिर्णेयादिवियें उपयोग लगाबै, तौ यथाका उपयोग तहां 
लागे, तब याका भला होय। बहुरि इसही अवसरविषैं भी तत्त्व- 
निर्णेय के नेका पुरुषा् न करे, पमादतें काल गमाजे। के तौ मंदरा- 
गादि लिए' विषयकषायनिके काय निहीविषें प्रवत्तें, के व्यवहार धम्मे- 
कार्यनिविषें प्रवर्त्तें, तब अवसर तौ जाता रहे, संसारहीबिपैँ भ्रमण 
होय। बहुरि इस अवसरविषें जो जीव पुरुषाथेकरि दत्त्वनिर्णयकरने- 
विष उपयोग लगावनेका अभ्यास राखें, तिनिके विशुद्धता वधे, ताकरि 
करमनिकी शक्ति हीन होय | कितेक कालविषें आपेआप दर्शनमोहका 
उपशम होय तब याके तत्त्वनिकी यथाबत्‌ श्रवीति आवै। सो याका 
तौ कत्तेज्य तत्वनिेयका अभ्यास ही है। इसहीतें दर्शनमोहका उप- 
शम तौ स्वयमेव ही दोय । या ज्ीवक। कर्तेन्य किछू नाहीं ! बहुरि 
ताकों होतें ज्ञीवके स्वयमेव सम्यग्द्शन होय। बहुरि सम्यर्दशन 
होतें श्रद्धान तौ यहु भया--में आत्मा हों, मुझको रागादिक न करनें। 
परन्तु चरित्रमोहके उदयतैं रागादिक हो हैं। तहां तीत्र उदय होय, 
तब तौ विषयादिविपें प्रचर्ते है. अर मंद उदय होय, तौ अपने पुरु- 
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घार्थतें धर्मकार्यनिविषें वा वैराग्यादिभावनाविषें उपयोगकों लगावे 
है ताके निमित्तें चरिन्रमोद्द संद होता जांय ऐसे होतें देशचारिच्न वा 
सकलचरित्र अंगीकार करनेंका पुरुषाथे श्रगट होय। बहुरि चरित्रकों 
धारि अपना पुरुषाथेकरि धर्मविषें परिणतिकों बधावे, तहां विशुद्ध- 
ताकरि कर्मकी द्वीन शक्ति होय, तातें विशुद्धवा बे, ताकरि अधिक. 
कर्मकी शक्ति हीन होय । ऐसे क्रमतें मोहका नाश करे, तब स्वेथा 
परिणाम विशुद्ध होंय, तिनकरि ज्ञानावरणादिका नाश होय, तब 
केवल्ज्ञान भगट होय | तहां पीछें बिना उपाय अघातिया क्मकाः 
चाशकरि शुद्ध सिद्धपदकों पावे । ऐसें उपदेशका तौ निमिच बनें, अर 
अपना पुरुषार्थ करे, तौ कर्मका नाश होय | बहुरि जब कमेका उदय 
तीत्र दोय, तब पुरुषा्थे न दोय सके है। ऊपरले गुणस्थाननित्तें भी - 
गिर जाय है। तद्दां तो जेसा होनहार तैसा ही होय । परन्तु जहां मंद 
उदय होय, अर पुरुमार्थे हो4 सके, तहां तौ अमांदी न होना-लावधान - 
होय अपना कार्य करना । जैसें कोू पुरुष नदीका अ्वाहविषैं पड़-था 
बह है। वहां पानीका जोर होय, तब तो वाका पुरुषाथे किछू नाहीं । 
उपदेश भो कार्यकारी नाहीं । और पानीका जोर थोरा होय, तब तो - 
पुरुषाथंकरि निकसना चाहै, तौ निकसि आवे। तिसहीकों मिकसनेकी 
शिक्षा दीजिए है। और न निकसे तौ होलें २ बहै, पीछें पानीका जोर 
भए वल्या चल्या जाय । तेसें जीवर्संसारबिषै भ्रम है। तहां कर्म निका 
तीत्र उदय होय, तब तौ याका पुरुषार्थ किछू नाहीं । उपदेश भी - 
कार्यकारी नाहीं। कर कर्मका मंद उदय होय, तब पुरुषार्थकरि मोक्ष 
मागविषें प्रवत्ते, तो मोक्ष पावे | तिसद्दीकों मोक्षमार्गका उपदेश दीजिए - 
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है। अर मोक्षमार्गविषें न प्रवत्ते, तो किंचत्‌ विशुद्धता पाय पीछैं तीज़ 
उदय आए' निगोदादि पर्यायकों पावे । वादें अवसर चूकना योग्य 
'नाहीं। अब स्व प्रकार अवसर आया है, ऐसा अवसर पावना 
कठिन है। तातें श्रीगुरु दयाल होय सोज्ञसार्मकों उपदेशें, तिसविफें 
भव्य जीवनिका प्रवृत्ति करती । 
| मोक्षमागका स्वरूप ] 
अब भोक्ष॒सागंका स्वरूप कहिए--जिनके निमित्त्तें आत्मा अशुद्ध 
:दशार्कों धारि दुखी भया,ऐसे जो सोहादिक कर्म तिनिका सर्वेधा नाश 
होतैं, केवल आत्माकी जो सर्वे प्रकार शुद्ध अवस्थाका होना, सो भोक्त 
है.। ताका जो उपाय--कारण, सो मोक्षमाग जानना। सो कारण तौ 
अनेक प्रकार हो है। कोई कारण तो ऐसे हो है, जाके भए विना तो 
कार्या न हो, अर जाके भए' कार्य होय बालन भी होय । जैसे सुनि 
“लिंग धारे विना तौ मोत्ष न होय; परन्तु सुनिल्लिंग धारे मोक्ष होय भी 
अर नाहीं सी होय । बहुरि केई कारण ऐसे हैं, जो मुख्यपनें तौ जाके 
भए' कार्य होय, अर काहूके विना भए' भी कार्य सिद्ध होय । जैसे 
अनशनादि बाह्य तपका साधन किए' मुख्यपनं मोक्ष पाइए है परन्तु 
भरतादिकके बाह्य तप किए' विना ही सोक्षकी प्राप्ति भई। बहुरि केई 
कारण ऐसे हैं; जाके सए काये सिद्ध होय ही होथ, और जाके न भए 
'काय सिद्ध सर्वेथा न होय। जैसें सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्रकी एकता 
भए तो सोक्ष होय ही होय, अर तिनके न भए सर्वथा सोक्त न होय । 
'ऐसें ए कारण कहे, तिनविषें अतिशयकरि नियम्तें मोक्षका साधक 
जो सम्यरदशनज्ञानचारित्रका एकीमाव, सो मोक्षमागं जावतना। इनि 


क्र 


मवसा अधिकार ४६३ 


सर चर जी जीीतीीजी पीवी जी जी ० 





हि सी दम कि कक रहें कक 
सस्यग्दशन सम्यख्यान सम्यम्क्चारित्रनिविषषं एक भी नहोय, तौ 
७ # 5७ 
मोक्षमार्ग न होय । सोई पार्यस्जेविप कह्ा है--+ 
सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागं! || १ ॥ 


मोचमार्ग ०. 
इस सूत्रकी टीकाविषें कह्या है--जो यहां “पोत्तसागे।” ऐसा एक 
बचन कहा है, ताका अर्थ यहु है--जो तीनों मिल्लें एक मोक्षसाग है। 
जुदे जुदे तीन मार्ग नाहीं है । 


यहां प्श्च--ओो असंयतसम्यग्टष्टिके तौ चारित्र नाहीं, वाके मोक्ष- 
अया है किल भया है।. «५ ः 


ताका समाधान--मोक्षमागं याके होसी, यहु तौ मियस भया। 
तावैं उपचारतें याके मोज्ञमागं भया भी कहिए। परसार्थतें सम्यक्‌- 
चारित्र भए ही मोक्षमार्ग हो है। जैसे कोई पुरुषके किसी नगर चालने- 
का निश्चय भया। तातेँ वाकों न्यवहारतें ऐसा भी कहिए “यहु तिस 
सगरकोँ चल्या है” परमार्थत सार्गविषें गमन किए' ही चत्ञना होसी। 
तैसें असंयतसम्यग्दप्टीके बीतरागभावरूप मोज्षसागेंका श्रद्धात सया, 
वार्तें वाकों उपचारतें मोक्षमार्गी कहिए, परमार्थ तें बीतरागभावरूप, 
परिणम ही मोक्षमाग होसी । बहुरि “प्रवचनसार+!! विफ्तें भी तीनोंकी 
, एकाग्नता भए ही मोक्षमागे कह्मा है । तातें यहु जानना--तत्तवश्रद्धान 
: बिना तौ रायादि घढाएं सोक्षमाग नाहदींअर रागादि घटाएं बिना 


तत्त्वश्द्धानज्ञानतैं भी मोक्षसाग नाहीं। तीनों मि्ञें साज्षात्‌ मोक्ष 
भाग हो है ! 


५ 
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[ लक्षण श्रौर उसके दोष ] 

अब इनका निर्देश अर लक्षण निर्देश अर परीक्षाद्वारा निरूपण 
कीजिए है। तहां 'सम्यरदशेन सम्यस्ञान सम्यकचारित्र मोज्ञका मार्ग 
है,! ऐसा नास सात्र कथन सो तौ “निर्देश! जानना । बहुरि अतिब्याप्ति 
आव्याप्ति असंभवपनाकरि रहित होय, जाकरि इनकों पहचानिए, 
सो लक्षण” जानना । ताका जो निर्देश कहिए, निरूपण सो लक्षण 
निर्देश” जानना । तहां जाकों पहचानना होय, ताका नाम लक्ष्य है | 
उस विना औरका नाम अलक्ष्य है। सो लक्ष्य वा अलक्ष्य दोऊविपें 
पाइए, ऐसा लक्षण जहां कहिए तहां अतिव्याप्तिपनों जानना। जैसे 
आत्माका लक्षण “अमुष्तेत्व” कह्मा। सो अमृत्तेत्व लक्षण है, सो 
लक्ष्य जो है आत्मा तिसविषें भी पाइए है अलक्ष्य जो हैं आकाशादिक 
तिनविषें भी पाइए । तातें यह “अतिव्याप्त' लक्षण है। याकरि आत्मा 
पहिचानें आकाशादिक भी आत्मा होय जांय, यहु दोष लागे | बहुरि 
जो कोई लक्ष्यविषैं तो होय. अर कीईविपैं न होय, ऐसा लक्ष्यका 
एकदेशविषें पाइए, ऐसा लक्षण जहां कहिंए, तहां अतिव्याप्तिपनों 
जानना | जैसैं--आत्माका लक्षण केवलज्ञानादिक कहिए, सो केवल 
ज्ञान कोई आत्माविषें तौ पाइए, कोईविषें न पाइए, तातें यहु अन्याप्त 
लक्षण है। याकरि आत्मा पहचानें, स्तोकज्ञानी आत्मा न होय, यह 
दोष लागे। बहुरि जो लक्ष्यविषें पाइए ही नाहीं,ऐसा लक्षण जहां कहिए 
तहां असंभविपना जानना । जेस आत्माका लक्षण जड़पना कद्दिए | सो 
प्रत्यक्षादि प्रमाणकरि यहु विरुद्ध है। तातैं यहु असंभव” लक्षण है। 
याकरि“आस्मा मानें पुदूगसादिक भी आत्मा होय जांय | अर आत्मा । 
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है, सो अनात्मा होष जाय, यहु दोष ज्ञागे | ऐसे अतिव्याप्त अव्याप्त 
असंभवि लक्षण होय, सो लक्षणाभास है। बहुरिं लक्ष्यविपें तौ 
सर्वेत्र पाइए, अर अलक्ष्यविषैं कहीं न पाइए, सो सांचा लक्षण है। 
जैसें आत्माका स्वरूप चैतन्य है। सो यहु लक्षण सर्व ही आत्माविपैं 
तो पाइए है, अनात्माविषैं कहीं न पाइए। तातें यहु सांचा लक्षण है। 
याकरि आत्मा मानें, आत्मा अनात्माका यथार्थ ज्ञान होय, किल्नू 
दोष लागे नाहीं । ऐसे लक्षणका स्वरूप उदाहरण मात्र कह्या | 
[ सम्यग्दर्शनका क्त्तण ] 

अब सम्यग्दर्शनादिकका सांचा लक्षण कहिए है--विपरीतामि- 
निवेशरहित जीवादिक तत्त्वाथश्रद्धात सो सम्यग्दर्शनका लक्षण है। 
जीव, अजीव, आज्व, वंध, संवर, निजेरा, मोक्ष ए साव तत्त्वार्थ 
हैं। इनिका जो श्रद्धान ऐसे ही है अन्यथा वादीं ऐसा प्रतीति भाव, 
सो तत्त्वाथेश्रद्धान है। बहुरि विपरीताभिनिवेश जो अन्यथा अभि- 
प्राय ताकरि रहित सो सम्यग्दशन है। यहां विपरीवाभिनिवेशका 
निराकरणके अर्थि 'सम्यक्‌? पद कह्मा हैं। जातें 'सम्यकू? ऐसा शब्द 
प्रशंसावाचक है। सो श्रद्धानविषैं विपरीतासिनिवेशका अभाव भए 
ही प्रशंसा संभव है, ऐसा जानना । 

यहां प्रश्व--जो “तत्तताः अर 'अथ! ए दोय पद कहे, तिनिका 
प्रयोजन कद्दा ९ ह 

ताका समाधान--'ततः शब्द है सो यतृ! शब्दकी अपेत्ता लिएः 
है। तातें जाका प्रकरण होय, सो तत्‌ कहिए, अर जाका जो भाव 
कहिए स्वरूप सो तत्त्व जानना । जातें 'तस्य भावस्तत्त्ं! ऐसा तत्त्व 


श््द्द सोज्षसागें-प्रकाशक 





शब्दका समास होय है। बहुरि जो जाननेमें आबे ऐसा *द्रव्यः वा 
गुण पर्याय” ताका नाम अर्थ है। बहुरि 'तत््वेन अर्थस्तच्वार्थ! 
तक्त्व कहिए अपना स्वरूप, दाकरि सहित पदार्थ तिनिका श्रद्धान सो- 
सम्यग्द्शेन है। यहां जो 'तत्वश्रद्धानः ही कहते, तौ जाका यह भाव 
( तत्त्व ) है, ताका श्रद्धात विना केवल्न भावहीका श्रद्धान कार्यकारी 
नाहीं ! बहुरि जो “अर्थश्रद्धान ही कहते, तौ भावका श्रद्धान दिना 
पदार्थका श्रद्धान सी कार्यकारी नाहीं। जेसें कोईके ज्ञान-वशेनादिक 
वा वर्णादिकरका तौ श्रद्धान होय--यह जानपना है, यह श्वेतवर्ण है, 
इत्यादि । परन्तु ज्ञान दंशन आत्माका स्वसाव है, सो में आत्मा हों। 

बहुरि वर्णादि घुदूगलका स्वभाव है। पुद्गल मो मिन्न जुदा पदार्थ है| 
ऐसा पदार्थका श्रद्धान न होय, तो भावका श्रद्धान सात्र कार्यकारी ताहीं 
बहुरि जैसे 'में आत्मा हों? ऐसें श्रद्धान किया, परन्तु आत्माका स्वरूप 
जेसा है, तेसा श्रद्धान न किया। तो भाषका श्रद्धान बिना पदा्थेका 
सी अद्धान कार्यकारी नाहीं । तातैं तक्त्वकरि अथेका अद्धान हो है, सो 
ही कार्यकारी है। अथवा जीवांदककों तत्त्व संज्ञा भी है, अथ संज्ञा 
भी है वातें 'दचमेवार्थस्तार्थ:” जो तत्व सो ही अर्थ, विनका 
श्रद्धान सो सम्य्दशेन है | इस अर्थंकरि कहीं दत्त्वश्रद्धानकों सम्य- 

गदशेन कहें वा कहीं पदार्थश्रद्धानकोी सम्येग्दर्शन कहें, तहां विरोध न 

जानना । ऐसें 'तत्त्वः और “अथे! दोय पद कहनेका प्रयोजन है। 
ते | रत्व भर उनकी संख्याका विचार ] 

यहां अश्--जो तत्त्वाथे तौ अन॑ते हैं । ते सामान्य अपेक्ञाकरि 
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जीव अछीवविपें सर्वे गित भए, ततें दोय ही कहने थे । आखवा- 
दिक तौ जीव अजीवहीके विशेष हैं. इनकों जुदा जुदा कहनेका प्रयो- 
अन कटद्ठा 

वाका समाधान--जो यहां पदार्थश्रद्धानका ही अयोजन होता, वो 

सामान्यकरि वा विशेषकरि जेसे सर्व पदार्थनिका जानना होय, पैसे 
ही कथन करते। सो तौ यहां अयोजन है नाहीं। यहां तो मोक्षका 
प्रयोजन है। सो जिन सामान्य वा विशेष भावनिका श्रद्धान किए 
मोह होय, अर जिनका भ्रद्धान किए विना मोत्ष न होय, तिनहीका 
यहां निरुपण किया। सो जीव अजीब ए दोय तो बहुत द्वग्यनिकी 
'एक जाति अपेक्षा सामान्यरूप तत्त्व कहे। सो ए दोय जाति जानें 
लीवके आपापरका भ्रद्धान होय। तब परतें भिन्न आपको जानें, 
अपना हितके अर्थि भोक्षका उपाय करे, अर आपतें मिन्‍न परकों 
जानें, तव परद्रव्यतें उदासीन हं।य शायादिक त्याग सोक्षमार्ग- 
विपै ग्रवत्तें। तातें ए दोझू जातिका श्रद्धान भए हीं मोक्ष होय। 
अर दोऊ जाति जानें विना आपापरका श्रद्धानं न होय, तब पर्याय- 
बुद्धि संसारीक प्रयोजनद्दीका उपाय करे | परद्वव्यपियें रागद घरूप 
होय, प्रवत्तें, तब मोक्षमार्ग विष केसे प्रवरत्तें। तातेँ इन दोय जातिनिका 
अद्धान न भए मोक्ष न होय । ऐसे ए दोय तो सामान्य तत्व अवश्य 
अद्धान करने योग्य कहे। बहुरि आखस्रवादिक पांच कहे, ते जीव 
पुदूगलके पर्याय हैं । तातें ८ विशेषरूप तत्त्व हैं। स्रो इनि पांच 
अयायनिकों जानें मोज्ञका उपाय करनेका भ्रद्धान होय । तहां मोक्तकों 
पहिचानें, तौ ताकों द्वित मानि ताका उपाय करेँ। ताएँं मोज्षका 
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श्रद्धाव करना । बहुरि सोज्ञका उपाय सवर निजेरा है। सो इनिकों 
पहिचानें तौ जैसे स|चर निजेरा होय, तैसे प्रवत्तें। तातें संवर निजे- 
राका भ्रद्धान करना | बहुरि संवर निजेय तौ अभाव लक्षण लिए है,सो 
जिनका अभाव किया चाहिए, तिनकों पहचाने चाहिए। जैसे क्रोधका 
अमाव भए ज्ञमा दोय । सो क्रोधकों पहचाने, तौ ताका अभावकरि इमा- 
रूप प्रवत्तें। तैसें ही आखबका अभाव भए संवर होय, अर बंधका एक 
देश अभाव भए निजेरा होय। सो आखब बंधकों पहिचानें तो तिनिका 
नाशकरि संवर निजेरारूप प्रवर्ते । तातैं आस्रव बंधका श्रद्धान करना। 
ऐसे इनि पांच पर्यायनिका भ्रद्धान भए ही मोक्षमार्य होय | इनिकों ने 
पहिचानें, तो मोज्ञकी पहिचानि विना ताका उपाय काहेकों करे । संवर 
निजजेराकी पहचान विना तिनिवियें कैसे प्रवत्ते । आखब बंधकी 
पहिचानि विना तिमिका नाश केसे करें ? ऐसे इन पांच पर्यायनिका 
श्रद्धान न भए सोक्षसाग न होय | या प्रकार यद्यपि वत्त्वाथे अनंते हैं, 
तिनिका सामान्य विशेषकरि अनेक अकार प्ररूपण होय । परंतु यहां 
मोक्ञका अयोजन है; तातें दोय तो जातिशअपेज्ञा सामान्य तत्त्व अर 
पांच पर्यायरूप विशेष तत्त्व सिल्लाय सात ही तत्त्व कहे इनिका 
यथाथे अ्रद्धानके आधीन मोक्षमाग है। इनि विना औरनिका श्रद्धान 
होहु वा मति होहु, वा अन्यथा श्रद्धान होहु, किसीके आधीन सोक्षमार्य 
नाहीं,ऐसा जानना । बहुरि कहीं पुस्य पाप सहित नव पदार्थ कहे हैं । 
सो पुरय पाप आखवादिकके ही विशेष हैं। तावैं सावतत्त्वनिविषें गर्मित 
भए। अथवा पुण्यपापका श्रद्धान भए पुण्यकों .सोक्षमार्ग न मानें, चा 

स्वच्छन्द होय पापरुप प्रवर्से, तातें मोज्ञमा्गविषैँ इनिका श्रद्धान-भीः 
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उपकारो जानि दोय तत्त्व विशेषके, विशेष मिल्लाय नव पदार्थ कहे । 
वा समयसारादिविषैं इनिकों नव तत्त्व भी कहे हैं। 

बहुरि अ्श्ष--इनिका श्रद्धात सम्यन्दशन कह्या, सो दर्शन तो 
सामान्य अवलोकनमात्र अर श्रद्धान प्रतीतिमातन्र, इनिके एकाथपनां 
केस संभवे ९ 9 

वाका उत्तर--प्रकरणके वशतें धातुका अर्थे अन्यथा होय है। सो 
यहां प्रकरण मोक्षमार्गका है, तिसबिषें 'दशेन” शब्दका अथे सामान्य 
अवलोकन मात्र न ग्रहण करना । जातें चक्तु अचक्षू दर्शनकरि समान्‍्य 
अवलोकनतो सम्यस्दृष्टि मिथ्यादृष्टिके समान होय है। कुछ याकरि 
मोज्षसागेकी प्रवृत्ति अप्रदृत्ति होती नाहीं। वहुरि श्रद्धान हो है, सो 
सम्यस्घ्ट्टीहीके हो है । याकरि मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति हो है। तातें 
दर्शन! शब्दका अर्थ भी यहां श्रद्धानमात्र ही प्रहएण करना । 

घहुरि पअश्न-- यहां विपरीनाधिनिवेशरहित श्रद्धान करना कह्मा, 
सो प्रयोजन कहा ९ 

ताका समाधान--असभिनिवेशनाम अभिश्रायका है । सो जेसा 
तत्त्वाथश्रद्धानका अभिप्राय है, तैसा न होय अन्यथा अभिप्राय होय, 
ताका नाम विपरीतामिनिवेश है,सो तत्त्वाथश्रद्धान करनेंका अभिप्राय 
केबल तिनिका निश्चय करना भात्र ही नाहीं है। तहां असिप्राय 
ऐसा है--जीव अजीवकों पहचानि आपकों वा परकों जेसाका वैसा 
मानें । बहुरि आख्वकों पहचानि ताकों हेय सामें। बहुरि वंधकों पह- 
चानि तारों अद्वित सानें। बहुरि संवरकों पहचानि ताकों उपादेय 
भनें। बहुरि निर्जराकों पहचानि ताकों हितका कारण मानें। बहुरि 
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मोज्षकों पहचानि ताकों अपना परमहित मानें । ऐसे तत्त्वार्थश्रद्धानका 
अभिप्राय है। तिसतें उल्टा अमिप्रायका नाम विपरीताभिनिवेश है। 
सो सांचा तत्त्वाथश्रद्धान भए याका असाव होय । तातेँ तत्त्वाथैश्रद्धान 
है, सो विपरीताभिनिवेशरहित है। ऐसा यहां कह्ा है। अथवा काहू- 
के अभ्यास मात्र दत्त्वाथैश्रद्धान होय है | परंतु अभिष्रायविषैं बिपरीत 
पन्नों नाहीं छूटे है। कोई प्रकारकरि पूर्वोक्त अभिष्रायतेैं अन्यथा अभि- 
प्राय अंतरंगविषें पाइए है, तो वाके सम्यग्दशेन ने होय। जैसे 
द्रन्यलिंगा सुनि जिनवचननितें तत्त्वनिको प्रवोति - करे । परंतु शरीरा- 
श्रित क्रियानिविषें अहंकार वा पुस्यास्रवविषें उपादेयपनों इत्यादि 
विपरीत अभिप्रायतैं मिथ्यादष्टी ही रहे है। तातें जो तत्त्वाथश्रद्धान 
विपरीताभिनिवेशरदित जीवादि तत्त्वाथेनिका श्रद्धानपत्रा सो सम्य- 
गर्शेनका लक्षण है । सम्यग्दशेन लक्ष्य है । सोई तत््वाथसूत्रविर्षं 
कहा है--प्वार्थश्रद्धान॑ सम्यग्दशनस! ॥१-२॥ दत्तार्थनिका 
श्रद्धान सोई सस्यग्द्शन है। बहुरि स्वार्थ सिद्धि नामा सुत्ननिकी टीका 
है, तिसविषें तत्त्वादिक पदनिका अथे भ्रगट लिख्या है. वा सात ही 
“तत्त्व कैसें कहे, सो अयोजन लिख्या है, ताका अनुसारतें यहां किल्लू, 
कथन किया है ऐसा जानना। 
बहुरि पुरुषार्थसिद्धयुपायके विष भी ऐसे ही कह्या है-- 


जीवाजीवादीनां त्चार्थानां सदेव कर्चव्यम्‌ । 
श्रद्धानं विपरीतामिनिषेशविषिक्तमात्मरुप तत्‌ ॥२२॥ 
याका अर्थ--विपरीतामिनिवेशऋरि रहित जीवअजीव आदि 
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तत्वार्थनिका श्रद्धान सदाकाज् करना योग्य है।सो यहु श्रद्धान 
आत्माका स्वरूप है । दशनमोह उपाधि दूर भए प्रगट हो है, 
ताहें आत्माका स्वरूप है | चतुर्थादि गुणस्थानविर्षे प्रगट हो है। 
पीछे सिद्ध अवस्थाविषें भी सदाकाल थाका सदूभाव रहे है, ऐसा 
ज्ञानना । 
[ तिर्येचोंके सप्ततत्त श्रद्धानफा निर्देश ] 

यहां प्रश्न उपजे है-जो तियचादि तुच्छक्षात्री केंड जीव सात 
चत्तनिका नाम भी न ज़ानि सकें, तिनिके भी सम्यग्दश्शनकी भ्राप्ति 
शास्त्रविपें कही है । तातें तत्त्वाथंश्रद्धानपना तुम सम्यकत्वका लक्षण 
कह्या, तिसविपें अ्रव्याप्तिदूषण लागे है । 

ताका समाधान--जीव अज्ञीवादिकका नामादिक जातों वा सति 
जानी, वा अन्यथा जानों, उनका स्वरूप यथाथे पहचानि श्रद्धान किए 
सम्यक्त्व हो है। वहां कोई सामान्यपने स्वरूप पहचानि श्रद्धान करे, 
कोई विशेषपनें स्व॒हूप पहचानि श्रद्धान करे । तातें तुच्छकज्ञानी वियेचा- 
दिक सम्यसहष्टी हैं, सो जीवादिकका नास भीन जानें हैं, तथापि 
उनका सामान्यपनें स्वरूप पहचानि श्रद्धान करे हैं। तातें उनकों 
सम्यक्त्वक्ी प्राप्ति दो है । जैसें कोइ तिथंच अपना वा औरनिका 
नासादिक तो नाहीं जानें, परंतु आपहीविषें आपो मानें है, औरनिकों 
पर मानें ई । तेंसें तुच्छज्ञानी जीव अजीवका नाम न जानें, परंतु जो 
ज्ञानादिकस्वरूप आत्मा हँ, तिसबिषें आपौ मानें है। अर जो शरीरा- 
दिक हैं, तिनकों पर मानें है ऐसा श्रद्धान वाके हो है, सो ही जीव 
अज्ञीवका श्रद्धालु है। बहुरि जैसे सोई वि्यंच सुखादिकका नामादिक 
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न जानें है, तथापि सुख अवस्थाकों पहचानि .तीके अथि आगामी 
हुःखका कारणकों पहचानि ताका त्यायकों किया चाहै है। बहुरि जो 
हुःखका कारण बनि रहा है, ताके अभावका उपाय करे है। ताहेँ 
तुच्छज्ञानी मोज्ञादिकका नाम न जानें, तथापि सर्वेधा सुखरूप मोक्ष- 
अवस्थाकों श्रद्धान करि ताके अथि आगासी बंधका कारण रागा- 
दिक आख्रव ताके त्यागरूप संबरकों किया चाहे है। बहुरि जो 
संसारदु:खका कारण है, ताकी शुद्धभावकरि निजेरा किया चाहे है। 
ऐसें आखवादिकका वाके श्रद्धान है। या अकार धाके भी सप्ततत्त्वका 
श्रद्धान पाइए है | जो ऐसा श्रद्धान न होय, तौ रागादि त्यामि 
शुद्ध भाव करनेकी चाह न होथ। सोई कहिए है-जो जीवकी 
अजीवकी ज्ञाति न जानि, आपापरकों न पहचानें, तौ परविषें रागा- 
दिक केसे न करे १ रागादिककों न पहचानें, तौ,तिनिका त्याग कैसे 
किया चाहे । सो राणादिक ही आख्व हैं। रागादिककां फल बुरान 
जाने, तो काहेकों रागादिक छोड़था चाहे। सो रागादिकका फल 
सोई बंध है। बहरि रागादिक रहित परिणामों पहिचानें है; तो 
तिसरूप हुवा चाहे है। सो रागादिरद्धित परिणामका ही नाम संवर 
है । बहुरि पूषे संसार अवस्थाका कारण कम है, ताकी हानिकों पह- 
चानें है, तौ ताके ' अर्थि तपश्चरणादिकरि शुद्धभांव किया चाहे है। 
सो पूर्व संसारअवस्थाका कारण कर्म है, ताकी हानि सोई निजेरा 
है। बहुरि संसार अवस्थाका अभावकों न पहिचानें, तौ संवर निजेरा- 
' हूप काहेकों प्रवर्तें। संसार अवस्थाका अभाष सो ही मोक्ष है। ,वार्तें 
सातों वत्त्वमिका श्रद्धान भए ही रागादिक छोड़ि शुद्ध भाव द्ोनेकी 
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इच्छा उपजे है | जो इनिविपें एक भी तत्त्वका श्रद्धान न होथ, तो ऐसी 
चाह न उपजे । वहुरि ऐसी चाह तुच्छज्ञानी तियचादि सम्यन्हष्टीके 
' होय ही है, जो इनिवियें एक भी तत्त्व श्रद्धात न होय तो ऐसी चाह न 
उपजै | बहुरि तातें बाके सप्ततत्त्वनिका श्रद्धा पाइए है ऐसा निम्वय 

करना । ज्ञानावरणका ज्ञयोपशम थोरा होते विशेषपनें तत््वनिका ज्ञान 
“न होवे, तथापि दर्शनमोहका उपशमादिकरतें सामान्यपरनें वत्त्वश्रद्धान- 
'की शक्ति प्रगट हो है। ऐसें इस लक्षणविषें अव्याप्ति दुषण नाहीं है | 

[ विषय कपायादिके समय सम्यकक्‍त्वीके तत्त्वश्रद्धान ] 
बहुरि अश्च--जिसकालविपें सम्यग्हप्टी विषयकपषाय निके कारये- 

विष प्रवत्ते है, तिसकाल्विपैं सप्त ततत्वनिका विचार ही नाहीं, तहां 
अद्धान कैसे संभवे १ अर सम्यक्त्व रहे ही है, तातें तिस लक्षणविषषें 

अव्याप्ति दूषण आबै है । 

ताका समाधान--विचार है, सो तौ उपयोगके धव्यधीन है। जहां 

“उपयोग लागे, विसहीका विचार है। बहुरि श्रद्धान है, सो प्रतीतिरूप 
है। तातें अन्य ज्षेयका विचार होतैं वा सोबना आदि क्रिया होतीं 
'तत्त्वनिका विचार नाहीं, तथापि तिनकी भ्रतोति बनी रहे है, नष्ट न 
हो है। तातें वाके सम्यक्त्वका सद्भाव है। जैसें कोई रोगी मनुष्यकै 
ऐसी प्रतीति है--में मनुष्य हों, तिर्य चादि नहीं हों । मेरे इस कारण- ह 
'तैं रोग भया है। सो अब कारण मेटि रोगकों घटाय निरोग होना। 

बहुरि वो ही मनुष्य अन्य विचारादिरूप प्रवत्तें है, तब वाकै ऐसा 

विचार न हो है। परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रक्ा करे है। वैसें इस आ- 

न्माके ऐसी श्रतीति है--में आत्मा हों, पुद्गलादि नाहीं हाँ,मेरे आखब- 
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तैं बंध भया है, सो अन्न संवरकरि नि्जेरा करि मोज्ञरूप होना | बहु- 
रि सोई आत्म अन्य विचारादिरूप प्रवर्ते है, तब वाके ऐसा त्रिचार 
नहो है। परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रह्या करे है। वहुरि प्रश्न--जो ऐसा 
श्रद्धान रहे है, तो बंध होनेंके कारणनिविपें केसें प्रवत्ते है ? 

ताका उत्तर-जेसें कोई मनुष्य कोई कारणके वशर्तें रोग बधरनेके 
कारणनिविपें भी प्रवत्ते है। व्यापारादिक कार्य वा क्रोधादिक काये 
करे है, तथापि तिस भ्रद्धानका वाके नाश न हो | तैसें सोई आत्मा कमे 
उदय, निमित्तके वशर्तें बंध होनेके कारणनिविषें भी प्रवत्ते है। विषय- 
सेवनादि कार्य वा क्रोधादि कार्ये करे है, तथापि तिस श्रद्धानका वाकेः 
नाश न हो है। इसका विशेष निणंय आगे करेंगे। ऐसे सप्रतत्वका विचार 
न होतें भी श्रद्धानका सद्भाव पाइए है। तातैं वहां अव्याप्तिपना नाहीं हैं।' 

[ निर्विकल्पावस्थामें वत्त्वअ्रद्धान ] ह 

बहुरि प्रश्न--ऊ ची दशाविषें जहां निविकल्प आत्मानुभव हो 
है, वहां ती सप्त तत्त्वादिकका विकल्प भी निषेध किया है।सो' 
सम्यक्त्वके लक्षणका निषेध करना, कैसे संभवे ? अर तहां निषेध 
संभव है, वो अव्याप्ति दूषण आया । | 

ताका उत्तर-नीचली दशाविषें सप्ततरवनिके विकल्पनिविपें 
उपयोग ल्ञगाय), ताकरि श्रतीतिकों दृढ़ कीन्हीं, अर विषयादिकरतों 
थोग छुड़ाय रागादि घटाया, बहुरि कार्य सिद्ध भए' कारणनिका भी 
निषेध कीजिए है। तातें जहां प्रतीति भी हृद मई, अर रागादिकः 
दूर भए, वहां उपयोग भ्रमावनेंका खेद काहेकों करिए | तातें तहां तिन' 
विकल्पनिक निषेध किया है | बहुरि सम्यक्त्वका- लक्षण तो अतोतिः 
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ही है । सो प्रतीविका तो निषेध न किया। जो अतीति छुड़ाई होय, 
तो इस लक्षणका निषेध किया कहिए। सो तो है नाहीं। सातों 
तत्त्वनिकी प्रतीति तहां भी बनी रहें हैं। तातें यहां अच्याप्तिपना 
नाहीं है। 

बहुरि प्श्न-जो छद्मस्थक तौ अप्रतीति प्रतीति कहदना संभवे है,वातें 
तहां सप्ततत्त्वनिकी प्रतीत सम्यकत्वका लक्षण कह्या सो हम सान्यों;. 
परन्तु केवली सिद्ध भगवानके तो सर्वेंका जानपना समान रूप 
है । वहां सप्ततत्त्वनिकी अ्रतीति कहना, संभवै नाहीं । अर तिनके 
सम्यकत्व गुण पाइए ही ह. तातें वहां विस लक्षणका अव्याप्तिपना 


आया। 
वाका समाधान--जेसे छद्मस्थके श्रतज्ञानके अनुसार अतीति 


पाइए हैं, तैसें केवली सिद्धमगवानके केवलक्ञानक्रे अमुसतारि प्रतीति 
पाइए है। जो सप्त तत्त्वनिका स्वरूप पहलें ठीक किया था, सो ही 
केबरलज्ञानकरि जान्या। तहां प्रतीतिकों परम अबगाढ़पनों भयो। 
आदीतें परमअवगाढू सम्यक्त्व कह्या । ओ पूर्व श्रद्धान किया था, वाकों 
भ्रुठ जान्या होता, तो तहां अप्रतीति होती | सो वो जैसा सप्त तस्व- 
निका भ्रद्धांन छु्मस्थके भया था, वैसा ही केवल्ली सिद्धभगवानके पाइए 
है। तातें ज्ञानदिककी हीनता अधिहुता होतें भी तियचादिक वा 
केबली सिद्ध भगवानके सस्यकत्व गुण समान ही ,कह्या। बहुरि पूर्व 
अवस्थाविय यहु माने था, संवर निजेराकरि सोक्षका उपाय करना । 
पीछें मुक्ति अवस्था भए ऐसे मानमैं लगे, जो संवर निर्जराकरि हमारे 
मोक्ष भई | बहुरि पूर्व ज्ञानकी हीनताकरि जीवादिकके थोड़े विशेष 





6 मांतसागं श्रकाशक 


कर आज जम कक जे के व शी 


जानें था, पीछें केवक्कज्ञान भए तिनके सच विशेष जानें, परन्तु मूलभूत 
जीवादिकके स्व॒रूपका श्रद्धान जेसा छुद्मस्थके पाइए है,वैसाही फ्ेवलीके 
पाइए है । बहुरि यद्यपि केवली सिद्ध भगवान्‌ अन्यपदा्थेनिकों भी 
प्रतीति लिए' जानें हैं तथापि ते पदार्थ प्रयोजनभूत नाहीं | ता्तें सम्य- 
त्वगुणविषें सप्त तत्त्वनिददीका श्रद्धान अहण किया है । केवली सिद्ध- 
भगवान्‌ रागादिरूप म परिणमें हैं | संसार अवस्थाकोंन चाहें हैं। 
सो यह इस श्रद्धानका बल जानना । 

बहुरि प्रश्न--जो सम्यन्दशनकों तौ सोक्षकामार्ग कह्मा था, 
सोछ्षविषं याका सद्भाव कैसे कहिए है ९ 

ताका उत्तर--कोई कारण ऐसा भी हो है, जो कार्य सिद्ध ' भए भी 
नष्ट न होय । जैसें काह प॒क्ञके कोई एक शाखाकारि अनेक शाखायुक्त 
अवस्था भई, तिसकों होतें वह एक शाखा नष्ट न हो है। तेसे काहू 
आत्माके सम्यक्त्व गुणकरि अनेकगुणयुक्त मुक्ति अवस्था भई, ताकों 
होतें सम्यक्त्व गुण नष्ट न हो है ऐसें केवली सिद्धभगवानके भी 
तक्त्वाथश्रद्धान ल्च्षण ही सम्यक्त्व पाइए है | ताहें तहां अव्याप्तिपनों 
नाहीं है। 

[ मिथ्याइ ट्टिका तत््वश्रद्धान नाम निछषेपसे है | 

बहुरि प्रश्न--मिथ्याहष्टीके भी तत्त्वश्रद्धान हो है, ऐसा शास्त्रविषष 
निरूपण है। अवचनसारविषें आत्मज्लानशून्य तत्त्वाथेश्रद्धात अका- 
यकारी कह्या है। तावें सम्यक्वका लक्षण तत्ताथेद्धान कह्या है, 
तिसवि पें अतिव्याप्ति दूषण लागे है । 

ताका समाधान--मिथ्यादृष्टीके जो तत्त्वश्रद्धात कह्मा है, सो ताम- 
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“सिक्षेपकारि कह है। जामे तत्त्वश्रद्धानक्ना गुण नाही, अर व्यवहार- 
बिपें जाका नाम तत्त्वश्रद्धात कहिए, सो मिथ्यादष्टीके हो है। अथवा: 
आगमद्गवव्यनिक्ेपकरि हो है। तत्वाथेश्रद्धानके प्रतिपादक शास्त्रनिकौ: 
अभ्यास है,तिनिका स्वरूप निश्चय करनेंविषें उपयोग नाहीं लगावै है, 
ऐसा जानना । बहुरि यहां सम्यक्त्वका लक्षण तत्त्वाथश्रद्धान कह्या है। 
सो गुणसहित सांचा तत्त्वाथश्रद्धात मिथ्यादृष्टीके कदाचित्‌ न होय |; 
बहुरि आलज्ञानशून्य तत्त्वाथश्रद्धान कह्मा है। तहां भो सोई अथे 
जानना | सांचा जीव अजीवादिकका जाके श्रद्धान होय, ताके आत्म-- 
ज्ञान केस न होय ९ होय ही होय | ऐसें कोई मिथ्याहष्रीके सांचा 
तत्त्वार्थश्रद्धान सवेधा न पाईए है, तातें तिस लक्षणविषें अतिब्याप्ति 
दूषण न लागे है । 

वहुरि जो यहु तत्त्वाथेश्रद्धान लक्षण कह्या, सो असंभवी भी नाहीं' 
है। जातें सम्यकत्वका प्रतिपक्षी मिथ्यात्व ही है यहु नाहीं। वाकाः 
लक्षण इसतें विपरीतता लिए' है ऐसे अव्याप्ति अतिव्याप्ति असंभवि- 
पनाकरि रहित सर्वे सम्यग्दष्टीनिवि्षे तो पाइये अर कोई मिथ्यादृष्टि 
विद न पाइए ऐसा सम्यग्दशेनका सांचा लक्षण तत्त्वार्थश्रद्धान है। 

[ सम्यक्त्वके विभिन्‍नलद्रणोंका समन्वय ] 

बहुरि प्रश्न उपजे है--जो यहां सातीं तत्त्वनिके भ्रद्धानका नियम 

कहो हो, सो बनें नाहीं। जातें कहीं परतें भिन्न आपका अद्धानहीकं 


सम्यक्त्व कहे हैं। समयसारबिषें' एफत्वे नियतस्य” इत्यादि कन्रशा 
कि कई 45 /2प/मविशशी बस पद आल 306 ५878] 


५ एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतो ब्याप्तुर्यदस्थात्मन 
पूणज्ञानधनस्यद्शनमिह द्वव्यान्तरेभ्यः पृधक । 


0] मोक्ष॒सागं-प्रकाशक 


कर 
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लिखा है,तिसविषें ऐसा क्या है-जो इस आत्माका परद्रन्यतें मिन्नअव- 
लोकन सोही नियमतें सम्यरदशेन है। तातें लव वत्त्वनिकी संगति छोड़ि 
हमारे यहु एक आत्मा ही होहु। वहुरि कहीं एक आव्माके निश्चयहीक्ों 


सम्यक्त् कहें हैं। पुरुषार्थसिद्धय॒ पायविष “'दशेनमात्मविनिश्चिति 
ऐसा पद है। सो याका यहु ही अथ है । वातें जीव अजीवहीका वा 
केवल जीवहीका. श्रद्यान भए सम्यक्‍्त्व हो है। सातोंका श्रद्धानका 
नियम होता, दौ ऐसा काहेकों लिखते। 
वाका समाधान--परतैं भिन्न श्रद्धान हो है, सो आखवादिकका 
'अ्द्धानकरि रहित हो है कि क्षद्दित हो है! जो रहित हो है, तौ मोज्षका 
श्रद्धात विना किस प्रयोजनके अथि ऐसा उपाय करे है। संवर 
“निर्जराका श्रद्धान विना रागादिकरहित होय स्वरूपविषँ उपयोग लगा- 
'चनेका काहेकों उद्यम राखे है। आख्रव वंधका श्रद्धान विना पूवे अब- 
स्थाओं काहेकों छांड़े है ! दातें आस्वादिकका श्रद्धातरहित आपापरका 
श्रद्धान करना स'भये नाहीं। बहुरि जो आस्रवादिकका श्रद्धानसहित 
हो है, तो स्वयमेच सातों तत्त्वनिक्रे श्रद्धालका नियम भया। बहुरि 
केवल आत्माका निश्चय है, सो परका पररूप श्रद्धान भएण 
विना आत्माका श्रद्धान न होय, तातें अजीवका श्रद्धान भए ही 
जीवका श्रद्धान होय । बहुरि पूव॑वत्‌ आख्रवादिकका भी श्रद्धान 
सम्यरदशनसेतदेव नियमादात्मा च तावानयम्‌ | 
सन्मुक्तानवतत्वसन्ततिमिमामात्मायमेको5स्तु न; ॥ ६ # 
4 दृशनमात्मविनिश्रितिरात्मपरिज्ञानमि्यते बोधः। 
स्थितिरात्मनि चारित्र कृत एतेभ्यो भवति बन्धः | २१६ ॥ 
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होय ही होय । तातें यहां भी सातों तत्त्वनिके ही श्रद्धानका 
नियम जानना। चहुरि आख़बादिकका श्रद्धान बिना आपापरका 
श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धान सांचा होता चाहीं। जातें आत्मा 
द्रव्य है, सो तो शुद्ध अशुद्ध पर्याय लिए है। जैसे तंतु अवलोकन 
बिना पटका अवलोकन न होय, तेसें शुद्ू अशुद्ध पर्याय पहचाने 
विना आत्मद्रव्यका श्रद्धान न होय। सो शुद्ध अशुद्ध अवस्थाकी पह- 
चानि आखस्रवादिककी पहचानते हो है। वहुरि आखवादिकका श्रद्धान 
'विना आपापरका श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धान काय कारी भी 
नाहीं। जाते श्रद्धान करो वा मति करो; आप है सो आप है ही, पर 
है सो पर ही है। बहुरि आख्रवादिकका श्रद्धात होय, तो आख्व्ंध- 
का अभावकरि स'वर निर्जेरारूप उपायतें मोक्षपदकों पावै। बहुरि 
' जो आपापरका भी श्रद्धान कराइए है, सो तिस ही अयोजनके अर्थि 
कराइए है। तातें आसवादिकका श्रद्धावनसहित आपापरका जानना वा 
आपका जानना कार्यकारी है । 
5 यहां प्रश्न--जो ऐसे है, तो शास्त्रनिविषँ आपापरका श्रद्धान वा 
कंबल आत्माका श्रद्धानहीकों सम्यक्त्व कह्या, वा काय कारी कह्मा। 
बहुरि नव तत्त्वकी स'तति छोड़ि हमारे एक आत्मा हा होह, ऐसा 
ऋष्या | सो केसे कह्या ? 
ताका सम्राधान--जाका सांचा आपापरका श्रद्धान वा आत्मा- 
का भ्रद्धान होय, ताके सांतों तक्त्वनिका श्रद्धान होय ही होय । बहुरि 
जाके सांचा सात तहत्त्वनिका श्रद्धान होय, ताकें आपापरका वा 
आत्माका श्रद्धान होय ही होय ! ऐसा परस्पर अविनासादीपना जानि 


प्८० भोज्षमा्गं प्रकाशक 
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आपापरका श्रद्धानकों वा आत्मश्रद्धान होनेकों सम्यक्त्व कह्या है। 
बहुरि इस छलकरि कोई सामान्यपने आपापरकों जानि वा आत्माकों 
जानि कृतकृत्यपनों मानें, तो वाके अम है। जातें ऐसा क्या है-- 
“निर्विशेष॑ हि सामान्य॑ भवेत्सरविषाणवत्‌! याका अथै--यहु--जो 
विशेषरहित सामान्य है सो गधेके सींग समान हैं। तातें प्रयोजन- 
भूव आखवादिक विशेषनिसहित आपापरका वा आत्माका श्रद्धान 
करना योग्य है। अथवा सातों तत्त्वार्थनिका श्रद्धानकरिं रागादिक 
मेटनेके अर्थि परद्वव्यनिर्कों भिन्‍न भावे है, वा अपने आत्माहीकों भाव 
है। वाके प्रयोजनकी सिद्धि हो है। तातेँ मुख्यताकरि भेदविज्ञानकों 
वा आत्मज्ञानकों काय कारी कह्मा है। बहुरि तत्त्वार्थश्रद्धान किए विना 
सर्व जानना कार्यकारी नाहीं । जातें प्रयोजन तौ रागादिक मेटनेका है। 
सो आख्रवादिकका श्रद्धानविना यह प्रयोजन भास नाहीं। तब 
केवल जाननेहीतें मानकों बध।वे, रागादिक छांडे नाहों, तब वाका 
कार्य केसे सिद्धि होय । वहुरि नवतत्त्वस ततिका छोड़ना कह्मा है । सोः 
पूर्वें नववत्वके विचार करि सम्यग्द्शन भया, पोछें निर्विकल्पदशा' 
होनेके अर्थि तवतृत््वनिका भी विकल्प छोड़नेकी चाहि करी।- बहुरि 
जाके पहिलें ही नवतत्त्वयनिका विचार नाहीं, ताके तिस विकल्प 
छोड़नेका कहा प्रयोजन है। अन्य अनेक विकल्प आपके पाइए है, 
तिनहीका त्याग करो ९ ऐसे आपापरका श्रद्धानविषें वा आत्मभ्द्धान- 
' विषें सप्रतत्व श्रद्धानविषें सप्ततत्त्वनिका श्रद्धानकी सापेज्ञा पाइए है।. 

ताते तंत्वार्थश्रद्धान सम्यक्त्वका लक्षण है । 

: बहुरि प्रश्न--जो कहीं शास्त्रनिविषें अरहंतदेव निम्न थ गुरु हिंसा- 
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रहित धमंका श्रद्धानकों सम्यक्‍्त्व क्या है, सो केसे है ९ 

ताका समाधान--अरहंत देवादिकका श्रद्धान होनेतें वा कुद्ेवा- 
दिकका भ्रद्धान दूरि होनेकरि गृहीत मिथ्यात्वका अभाव हो है। तिस 
अपेक्षा याकों सम्यक्त्वी कह्मा हैं। स्वंथा सम्यक्त्वका लक्षण यहु 
नाहीं । जाएं द्रव्यलिंगी मुनि आदि व्यवहार धर्मके धारक मिथ्याहष्टी 
तिनिके भी ऐसा श्रद्धान हो है। अथवा जैसें अगुन्नत मह्दात्रत होतें 
देशचारित्र सकलचारित्र होय, वा न होय | परंतु अगुन्नत महात्रत 
भए विना देशचारित्र सकलचारित्र कदाचित्‌ न होय । तातें इनि ब्रत- 
नि्कों अन्वयरूप कारण जानि कारणविषं काया उपचारकरि 
इनकों चारित्र कह्या। तैसें अरहंत देवादिकका श्रद्धान होतें तौ 
सम्यकत्व होय वा न होय। परंतु अरहंतादिकका श्रद्धान भए विना 
तत्त्वाथेश्रद्धानरुप सम्यक्त्व कदाचित्‌ न होय। ता्तें अरहंतादिकके 
श्रद्धानकों अन्वयरूप कारण जानि कारणविषें कार्यका उपचारकरि 
इस भ्रद्धानकों सम्यक्‍त्व क्या है। याहीतैं याका नाम व्यवद्दारसभ्य- 
क्त्व है। अथवा जाके तत्त्वाथंश्रद्धात होय, वाके सांचा अरहँतादिकके 
स्वरूपका श्रद्धान होय ही होय । तत्त्वाथश्रद्धान बिना पक्तकरि अरहं- 
तादिकका श्रद्धान करे, परतु यथावत्‌ स्वरूपकी पहचानलियें भ्रद्धान 
होय नाहीं । बहुरि जाके सांचा अरहंतादिकके स्वरूपका श्रद्धान होय, 
ताक तत्त्वाथ भ्रद्धान होय ही होय । जातें अरहंतादिकका रवरूप पहचानें 
जीव अजीव आख्तरवादिककी पहचानि हो है। ऐसे इनकों पररुपर 


अविनाभावी जानि, कहीं अरबहंतादिकके श्रद्धानकों सम्यक्त्व 
चह्मा हे। : 


घघर मोक्षमागें-प्रकाशक 





यहां प्रश्न--जो नारकादिक जीवनिके देवकुदेवादिकका व्यवहार 
नाहीं, अर विनिके सम्यकत्व पाइए है, तातें सम्यकत्व होतें अरहंता- 
दिकका भ्रद्धान होय ही होय, ऐसा नियम संभव नाहीं ९ 

ताका समाधान--सप्त तत्त्वनिका श्रद्धानविषें अरहंतादिकका 
श्रद्धान गर्भित है । जातें तत्त्वश्रद्धानविषैं मोक्ष॒तत्त्वकों सर्वोत्कष्ट मानें है। 
सो मोक्षतत्त्व तो अरहंत सिद्धका लक्षण है | जो लक्षणकों उत्क्ष्ट माने, 
सो ताके लक्ष्यको उत्कृष्ट मानें ही माने । तातें उनकों भी सर्वोत्कृष्ट 
मान्‍्या, ओरकों न मान्या सो ही देवका श्रद्धान भया। बहुरि मोक्षके 
कारण संवर निरज॑रा हैं, तातें इनकों भी उत्कृष्ट मानें है। सो संवर 
निर्जराके धारक मुख्यपने मुनि हें । तातें मुनिकों उत्तम माने है ओरकों 
न मान्‍्या, सोई गुरुका श्रद्धाव भया । बहुरि रागादिकरहित भावका नाम 
अहिंसा है,वाहीकी उपादेय माने है औरकों न माने है सोई धमंका श्रद्धान 
भया। ऐसे तत्वाथश्रद्धानविषें गर्भित अरहंतदेवादिकका भी श्रद्धान हो 
है। अथवा जिस निमित्ततें याके दत्त्वाथे श्रद्धान हो है, तिस 
निमित्ततें अरहंतदेवादिकका भी श्रद्धान हो है। तातें सम्यक्त्वविषें 
देवादिकके श्रद्धानका नियम है।.* 

वहुरि प्रश्न--जो केई जीव अरहंतादिकका श्रद्धान करें हैं, तिनि 
के गुण पहचानें हैं. धर उनके तत्त्वश्रद्धानहूप सम्यकत्व न हो है। 
तातें जाके सांचा अरहंतादिकका श्रद्धान होय, ताके तस्‍्वभ्रद्धान होय 
ही होय, ऐसा नियम संभवे नाहीं ? 

ताका समाधान--वत्त्वश्रद्धान बिना अरहंतादिकके छियालीस- 
आदि गुण जानें है, सो पर्यायाश्रित गुण जानें है परन्तु जुदा-जुदा 
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जीव पुदुगलवियें संभव तैसेँ यथा नाहीं पहिचाने है। तातें सांचा 
श्रद्धान भी न होय । जातैं जीव अनीवकी जाति पहिचानें विना अर- 
हंवादिकक्े आत्माभ्रित गुणनिकों वा शरीराश्ित गुणनिकों मिन्न-सिन्न 
न जानें । जो जानें, तौ अपने आत्माकों परद्वव्यवें मिन्न कैसे न मानें ! 
वातें प्रवचनसार विपें ऐसा कह्या है;-- 


जो जाण॒दि अरहंतं दव्यतगुणत्तपज्जयत्त हि। 
सो जाणदि अप्याणं मोहों खलु जादि तस्स क्षय ॥ १॥ 


याका अर्थ यहु--जो अरहंतकों द्रव्यत्व शुखत्व पर्यायस्वकरि 
जानें है, सो आत्माकों जामैं है। ताका मोह विज्ञयकों प्राप्त दो है। वातें 
जाके जीवादिक तत्त्वनिका भ्रद्धान नाहीं, ताके अरहंतादिकका भी 
सांचा भ्रद्धान नाहीं । बहुरि मोह्ादिक तत्त्वका भ्रद्धानविना अरह ता- 
दिकका माहात्म्य यथार्थ न जानें । लौकिक अतिशयादिककरि अरहं- 
- तका, तपश्वरणादिकरि गुरुका अर परजीवनिकी अह्दिसादिकरि धर्मकी 
महिमा जानें, सो ए पराश्रित भाव हैं। बहुरि आत्माशित भावनिकरि 
अरहंतादिकका स्वरूप वत्त्वश्रद्धान भए ही जानिए है। तातें जाके 
सांचा अरहंतादिकका श्रद्धान होय, ताक तत्त्वश्रद्धान होय ही दोय, 
ऐसा नियम जानना । या अकार सम्यक्त्वका लक्षणनिर्देश क्रिया। 

चहां अश्न--जो सांचा तत्त्वाथेश्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा 
आत्मभ्रद्धात वा देवधमंगुरुका श्रद्धानकों सम्यक्त्वका लक्षण कह्मा। 
बहुरि इन सर्वे लक्षणनिकी परस्पर एकता भी दिखाई, सो जानी। 
परन्तु अन्य अन्य प्रकार लक्षण करनेंका अयोजन कहा ९ 
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कट अर ही मम मी पक जप टिक नमी 
ताका उत्तर-ए चारि लक्षण कहे, तिनिविषें सांची दृष्टिकरि एक 
लक्षण प्रहण किए चारों लक्षणका अहण हो है। तथापि मुख्य प्रयो- 
जन जुदा जुदा विचारि अन्य अन्य प्रकार लक्षण कहे हैं।जहां तत्त्वाथ 
श्रद्धान लक्षण कद्या है, तहां तौ यहु प्रयोजन है जो इनि तस्त्वनिकों 
पहिचानें, तो यथार्थ वस्तुके स्वरूपका वा अपने हित अहितका 
श्रद्धान करे तब मोज्षमागंविषें अवर्तें। बहुरि जहां आपापरका भिन्न 
श्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहां तत्त्वाथ श्रद्धानका प्रयोजन जाकरि सिद्ध 
होय, तिस श्रद्धानकों मुख्य लक्षण कह्ला है। जीव अजीवके श्रद्धान- 
का प्रयोजन आपापरका भिन्न श्रद्धान करना है। बहुरि आख्रवादिक- 
के श्रद्धानका प्रयोजन रागादि छोड़ना है। सो आपापरका भिन्न 
श्रद्धान भए परद्रव्यविर्षं रागादि न करनेका श्रद्धान हो है । ऐसे तत्त्वार्थ 
श्रद्धानका प्रयोजन आपापरका भिन्न श्रद्धानएैँ सिद्ध होता जानि इस 
लक्षण॒कों कहा है । बहुरि जहां आत्मभ्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहां 
आपापरका भिन्नश्रद्धानका श्रयोजन इतना ही- है--आपकों आप 
जानना | आपको आप जानें परका भी विकल्प कार्यकारी नाहीं। 
शसा मूलभूत प्रयोजनकी प्रधानता जानि आत्मश्रद्धानकों मुख्य लक्षण 
यह्मा है। बहुरि जहां देवगुरुधमेका श्रद्धान लक्षण क्या है, तहां बाह्य 
साधनकी ५रधानता करी है । जातें अरहंतदेवादिकका श्रद्धान सांचा 
तस्वार्थश्रद्धानकों कारण है। अर कुदेवादिकका श्रद्धान कल्पित तत्त्व- 
भद्धानकों कारण है। सो बाह्य कारणकी प्रधानताकरि कुदेवादिकका 
श्रद्धान छुड्ाय सुदेवादिकका अ्रद्धान कराबवनेंके अर्थि देवशुरुधमेका 
श्रद्धानकों मुख्य लक्षण कह्मा है| ऐसें जुदे जुदे प्रयोजननिकी मुख्यता 
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करि जुदे जुददे लक्षण कहे हैं। 

इहां प्रश्न--जो ए चारि लक्षण कहे, तिनिविर्षें यहु जीव किस 
लक्षणकों अंगीकार करे १ 

ताका समाधान--मिथ्यात्वकमेंका उपशसादि होतें विपरीताशि- 
निवेशका अभाव हो ह | तहां च्यारों लक्षण युगपत्त पाइए है। बहुरि 
विचार अपेत्ञा मुख्यपने तत्त्वारथनिकों विचार है। के आपापरका भेद 
विज्ञान करे है। के आत्मस्वरूपहीकों संभारे है। फे देवादिकका स्व- 
रूप विचारे है। ऐसे ज्ञानविषें तौ नाता प्रकार विचार होय, परन्तु 
श्रद्धानविर्षं स्वेन्न परस्पर सापेक्षपनों पाइए है। उत्त्वविचार करे है, 
तौ भेदविज्ञानादिकका अभिश्राय लिए' करे है ऐसें द्वी अन्यत्र भी 
परस्पर सापेक्षपणणों है। तातें सम्यस्दष्टीक श्रद्धानविर्ष च्यारों ही लक्ष- 
शनिका अंगीकार है। बहुरि जाके मिथ्यात्वका उदय है ताके विप- 
रीतामिनिवेश पाइए है । वाके ए लक्षण आभास सात्न हाय सांचे न 
हॉय ।जिनमतके जीवादिकतत्त्वनिकों मानें, तिनके नाम सेदादिककों 
सीजे हैं, ऐसे दत्वार्थश्रद्धान होय | औरकों न मानें परन्तु तिनिका चथार्थ 
भाषका श्रद्धानन होय । चहुरि आपापरका भिन्नपनाको वाएँ करें, अर 
वस्त्रादिकविष परबुद्धिकों चितवनकरे; परन्तु जैसे पर्यायवि्षैं अहंबुद्धि 
है, आर वस्त्रादिकवियें परबुद्धि है, वैसें आत्माविषें अहंचुद्धि शरीरादि- 
विष परबुद्धि न हो है। चहुरि आत्माकों ज्ञिनवचनानुसार चिंतवे, 
परन्तु प्रतीतिरूप आपको आप श्रद्धान न करे है। बहुरि अरहंतदेवा- 
दिक़ विना और कुदेवादिककों न मानें है । परन्तु तिनके स्वरूपकों 
यथाथे पहचानि भ्रद्धान न करै, ऐसे ए लक्षणाभास मिथ्याहष्टीके हो हैं | 
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इनिविषे कोई होय, कोई न होय | तहां इनिके भिन्नपन्नों भी संभवे 
है | बहुरि इन लक्षणाभासनिविषें इतना विशेष है जो-पहिलैं तो 
पेवादिकका श्रद्धान होय, पीछें तत्त्वनिका विचार होय पीछे आपापर- 
का चिंतवन करे, पीछें केवल आत्माकों चितवे। इस अनुक्रमतैं साधन 
करे, तो परंपराय सांचा मोक्षमागेकों पाय कोई जीव सिद्धपदकों भी पाये, 
बहुरि इस अनुक्रमका उल्ल'घन करि जाके देवादिक माननेंका कछू ठीक 
नाहीं। अर बुद्धिकी तीव्रतातें तत्त्वविचारादिविषें प्रवर्तें है। ताएं 
आपकों ज्ञानी जानें है। अथवा तत्त्वविचारविषें भी उपयोग न 
ल्गावे है। अर आपापरका भेद्विज्ञानी हुवा रहे है. । अथवा आपा- 
परका भी ठीक न करे है अर आपकों आत्मज्ञानी माने है। सो ए सबे 
चतुराईकी बातें हैं। मानादिक कपायके साधन हैं । किछ्लू भी कार्यकारी 
नाहीं | तातें जो जीब अपना भत्ञा किया चाहै, तिसकों यावत्‌ सांचा 
सस्यग्दरशनकी प्राप्ति न दीय, तावत्‌ इनिकों भी अलुक्रमहीतैं अंगी- 
कार करना। सोई कहिए है;-- 

पहलैं तो आज्ञादिककरि वा कोई परीक्षाकरि कुद्वेवादिकका मान- 
ना छोड़ि अरहंतदेवादिकका श्रद्धान करना। जातें इस श्रद्धान भए 
गहेतमिथ्यात्वका तो अभाव हो है। बहुरि मोक्षमार्गके विध् करन- 
हारे कुरेवादिकका निमित्त दूरि हो है। मोज्षमागंका सहाई अरहंत- 
देवादिकका निमित्त मिले है, तिसतें पहिलें देवादिकका श्रद्धान कर- 
ना। बहुरि पीछुँ जिनसतविषें कहे जीवादिक तक्त्वनिका विचार करना । 
नाम लक्ष॒ुणादि सीखने । जाते इस अभ्यासतैं तत्त्वाथेत्रद्धानकी प्राप्त 
होय । बहुरि पीछेँ आपापरका भिन्नपना जैसे भासे तेसे विचार किया 
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करे। जाते इस अभ्यासते भेदविज्ञान होय। बहुरि पीछे आपतिये 
आपो मानमेंके अर्थि स्वरूपका विचार किया करे | जातैं इस अभ्यासतें 
आत्मानुभवकी प्राप्ति हो है। बहुरि ऐसे अनुकमर्तें इनिकों अंगीकार करि 
पीछें इनहीविपं कवहू देवादिकका विचारविपें, कवहू तत्वविधारबिषें, 
कबहू आपा-परका विचारविषं, कवहू आत्मविचारविषें उपयोग 
लगावे। ऐसे अभ्यासतें द्शनमोह मंद होता जाय, तब कदाचित्‌ 
सांचे सम्यग्दशनदी प्राप्ति होय । जातें ऐस। नियम दौ है नाहीं। कोई 
जीवके कोई विपरीत कारण प्रवल बीचमें होय ज्ञाय, तौ सस्यपदशन 
की प्राप्ति नाहीं भी होय। परन्तु मुख्यपने घ॒नें जीवनिके तौ इस 
दी अनुक्रमतें कार्यसिद्धि हो है। तातें इनिकों ऐसे ही अंगीकार करनें। 
जैसे पुत्रका अर्थी विवाद्मदि कारणनिकों मिलावै, पीछें घन्नें पुरुषनिके 
तो पुत्रकी आाप्ति दोय ही दै। काहुके न होय, तौ न होय। यादों तौ 
उपाय करना | तैसें सस्यकत्वका अर्थी इनि कारणनिकों मिलावे, पीछे 
घनें जीवनिके तौ सम्यकत्वकी प्राप्ति होय ही है। काहूके न होय, तो 
नाहीं भी होय | परन्तु याकों तौ आप चनें, सो उपाय करना। ऐसे 
सम्यक्त्वका लक्षण निद्दें श किया | 
यहां प्रश्व--जो सम्यक्त्वके लक्षण तौ अनेक प्रकार कह्दे, तिन- 
विष तुम तत्त्वार्थश्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया, सो कारण कहा 
ताका समाधान--तुच्छबुद्धीनकों अन्य लक्षणाविषें प्रयोजन प्रगट 
भासे नाहीं, वा श्रम उपजै । अर इस तत्त्वाथश्रद्धाने लत्षणविपैं प्रगट 
अयोजन भासे, किछ्यू भ्रम उपजै नाहीं। ताप इस लक्षणकों मुख्य 
किया है। सोई दिखाइए है--देवगुरुघसेका श्रद्धानविषें तुच्छबुंद्धीनि- 
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को यहु भासे--अरहंतदेवादिककों मानना, औरकों न मानना, इतना 
ही सम्यक्त्व है। तहां जीव अजीवका या बंधमोक्षके कारणकायेका 
स्वरूप न भासे, तब मोज्षमा्ग प्रयोजनकी सिद्धि न होय। वा जीवा- 
दिकका श्रद्धान भए विना इस ही श्रद्धानविषं संतुष्ट होय आपकों 
सस्यकत्वी मानें | एक कुदेवादिकतें हंष तो राखे, अन्य रागादि छोड़- 
नेका उद्यम न करे, ऐसा भ्रम उपजै । बहुरि आपापरका श्रद्धानविपै 
तुच्छबुद्धीनकों यहु भासो, कि--आपापरका ही जानना काय कारी 
है। इसतें ही सम्यक्त्व हो है। तहां आख्रवादिकका स्वरूप न 
भास। तब मोक्षमा्गं अयोजनकी सिद्धि न होय। वा आखवा- 
दिकका श्रद्धान भए विना इतना ही जाननेंविषें स'तुष्ट होय, आप- 
को सम्यक्त्वी मान स्वच्छंद होय रागादि छोड़नेंका उद्यम न 
करे। ऐसा भ्रम उपजे। बहुरि आत्मश्रद्धानविषें तुच्छबुद्धीनिकों यहु 
भासे कि, आत्माहीका विचार कार्यकारी है। इसहीतें सम्यक्त्व हो है। 
तहां जीव अन्नीवादिकका विशेष वा आख्रवादिकका स्वरूप न भासे, 
तब भोक्षसाग प्रयोजनकी सिद्धि न होय। वा जीवादिकका विशेष 
वा आखवादिकका स्वरूपका श्रद्धान भए' विना इतनाही विचारतें 
आपकों सम्यकत्वी मानें स्वच्छन्द होय रागादि छोड़नेका उद्यम न 
करे है। याकें भी ऐसा भ्रम उपज है। ऐसा जान इन लक्षणनिकों 
मुख्य नकिए। बहुरि तस्तार्थ-भ्रद्धान लक्षणविषषें जीव॑ अजीवा- 
दिकका वा आलवादिकका श्रद्धान होय। वहां सर्वका स्वरूप नीके 
भासे, तब सोक्षमार्यका अयोजनकी सिद्धि होय । बहुरि इस' श्रद्धानके 
भए' सम्यक्त होय । परंतु यहु संतुष्ट न हो है। आस्रवादिकका श्रद्धान 
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दोमैंतें रागादि छोड़ मोहका उद्यम राखे है। याके भ्रम न उपजै है। 
वादे तत्त्वार्थ श्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया है। अथवा तत्त्वाथश्रद्धान 
लक्षणविर्षैं तौ देवादिकका श्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा आत्म- 
श्रद्धान गर्मित दो है। सो वो तुच्छ बुद्धीनकी भी भासे। बहुरि अन्य 
लद्धणनिविषं तत्त्वाथ श्रद्धावका गर्मितपनों विशेष बुद्धिमान होय, तिन- 
हीकों मासे,तुच्छबुद्धीनिकों न भासे वातें तत्त्वाथश्रद्धान लक्षणकों मुख्य 
किया है। अथवा मिथ्याहषट्टीके आमास सात्र ए होंय। तहां तत्त्वा्- 
निका विचार ठौ शीध्रपन विपरीताभिनिवेश दूर करनेकों कारण द्वो है 
अन्य लक्षण शीघ्र कारण नाहीं होय। वा विपरीताभिनिवेशका भी 
कारण होय जाय। तातें यहां सर्वे प्रकार प्रसिद्ध जानि विपरीता- 


मिनिवेश रहित जीवादि तक्तार्थनिका श्रद्धात सो ही सम्यक्‍त्व- 
का लक्षण है, ऐसा निर्देश किया। ऐसे लर्त णनिर्देशका निरूपण 
किया। ऐसा लक्षण जिस आत्माका स्वभावविषें पाइए है। सो ही 
सम्यक्त्वी जञानना। द 
: [ सम्यक्स्थके भेद ओर उनका स्वरूप ] 

अब इस सम्यक्त्वके भेद दिखाइए है, तहां प्रथम निश्चय व्यव- 
हारका भेद दिखाइए है,--विपरीताभिनिवेशरहिित श्रद्धानरूप आत्म- 
परिणाम सो तो निश्चय सम्यक्त्व है। जातें यहु सत्या्थ सम्यकत्वका 
स्वरूप है। सत्याथहीका नाम निश्चय है। बहुरि विपरीताभिनिवेश 
रहित श्रद्धानकों कारणभूत श्रद्धान सो व्यवहार सम्यकत्व है। जाते 
कारणवियें कार्येका उपचार किया है। सो उपचचारहीका नाम व्यवहार 
है। तहां सम्यरहष्टी जीवके देवगुरु धर्मादकका सांचा भ्रद्धान है । 
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तिसही निमित्त्तें याके श्रद्धानविषें विपरीताभिनिवेशका अभाव है। 
सो यहां विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धान सो तो निश्चय सम्यक्त्व 
है, अर देवगुरुधर्मादिकका श्रद्धान है, सो व्यवहार सम्यक्त्व -है। 
ऐसे एक ही कालबिषें दोऊ सम्यक्त्व पाइए है। बहुरि मिथ्याइष्टी 
जीवके देवशुरुधर्मादिकका श्रद्धान आभास मात्र हो है। अर याके 
श्रद्धानविषें विपरीवाभिनिवेशका अभाव न हो है। तातें यहां निश्चय- 
सम्यक्त्व तो है नाहीं, अर व्यवहार सम्यक्त्व भी आमासमात्र है। 
जातें याके देवगुरुधर्मादिकका भ्रद्धात हैं, सो विपरीतामिनिवेशके 
अभावकों साक्षात्‌ कारण भया नाहीं। कारण भए विना उपचार 
संभवे नाहीं। तातें साज्षात्‌ कारण अपेक्षा व्यवहार सम्यकत्व भी 
याकें न संभवे है । अथवा याके देवगुरुध्भादिकका श्रद्धान 
नियमहूप हो हे। सो विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धानकों परम्परा 
कारणभूत है । यद्यपि नियमरूप कारण नाहीं, तथापि सुख्यपनें 
कारण है। बहुरि कारणविषैं कार्यका उपचार संभव है। तातें मुख्य- 
रूप परम्परां कारण अपेक्षा मिथ्यारष्टीके भी व्यवहार सम्यकत्व 
कहिए है । 

यहां अश्न--जो केई शास्त्रनिविषें देवगुरुधमंका श्रद्धानकों वा 
तत्त्वश्रद्धानकों तौ व्यवहार सम्यकत्व कह्या है, अर आपापरका 
श्रद्धानकों वा केवल आरत्माके श्रद्धानकों निश्चय सम्यक्त्व कद्या है, सो 
कैसे है ! 

ताका ससाधान--देवगुरुधर्मका श्रद्धानविषें श्रवृत्तिकी सुख्यता 
है। जो प्रवृत्तिवि्ें अरहंवादिककों देवादिक मानें, औरकों न मानें, 
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सो देवादिकका श्रद्धानी कदिए है। अर तत्त्वश्रद्धानविर्षे तिनके 
विचारकी मुख्यता है | जो ज्ञानवियें जीवादितत्त्वनिकों ,विचारै, ताकों 
तत्त्वश्रद्धानी कहिए है। ऐसे मुख्यता पाइए है सो ए दोऊ काहू जीवके 
सम्यक्त्वकों कारण तौ होंय; परंतु इनिका सदभाव मिथ्यादष्टीके भी 
संभवे है। तातें इनिकों व्यवद्दार सम्यक्त्व कह्य है। वहुरि आपापर- 
का श्रद्धानविर्षें वा आत्मश्रद्धानवि्षें विपरीताभिनिवेश रहित- 
पना की मुख्यता है '। जो आपापरका भेदविज्ञान करे, वा अपने 
आत्माकों अनुभवे, ताके मुख्यपनें विपरीताभिनिवेश न होय। तातें 
भेदविज्ञानीकों वा आत्मज्ञानीकों सम्यग्दष्टो कहिए है। ऐसे मुख्यता 
करि आपापरका श्रद्धान वा आत्मश्रद्धान सम्यस्दष्टीहीके पाइए है। 
तावें इनिकों निश्चय सम्यक्त्व कह्या, सो ऐसा कथन मुख्यताकी अपेक्षा 
है। तारवम्यपनें ए च्यारों आमासतमात्र मिथ्यादष्टीके होय, सांचे सम्य- 
ग्वष्टीके होंय । तहां आभासमात्र हैं, सो नियम बिता परंपरा कारण 
हैं, अर सांचे हैं सो नियम रूप साक्ञात्‌ कारण हैं। 
तातें इनिकों व्यवह्ास्ूप कहिये ।इनिके निमित्ततँ जो विपरीता- 
भिनिवेशरद्दित श्रद्धान भया, सो निश्चय सम्यक्त्वहै, ऐसा 
जानना । 
बहुरि अक्ष-केई शास्त्रनिविषं लिखे हैं--आत्मा है, सो ही निम्य 
सम्यक्त्व दे, और सब व्यवद्दार है। सो कैसे है ९ 
ताका समाधान--विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धाल भया, सो 
आत्माद्दीका स्वरूप है। तहां अभेदबुद्धिहरि आत्मा अर सम्यक्त्व- . 
विष मिन्‍नता नाहीं। तातें निश्चयकरि आत्माहीकों सम्यकत्व कह्या | 
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और सब सम्यक्त्वकों निमित्तमात्र है। वा भेदकल्पना किए आत्मा 

अर सम्यक्त्वक भिन्नता कहिए है । तातें और सब व्यवद्यार कह्मा | 
ऐसें ज्ञानना | या प्रकार निश्चयसम्यक्त्व अर व्यवहार सम्यक्त्व- 
करि सम्यक्‍्त्वके दोय भेद हो हैं। अर अन्य निमित्तादिककी अपेक्षा 
आज्ञासम्यक्त्वादि सम्यफ्त्वके दश भेद कहे हैं, सो आत्मानुशासन- 
वि्षे कहा हैः-- 

आज्ञामार्गसमुद्भवमुपदेशात्सत्रबीजसंक्षेपात्‌ । 

विस्ताराथांम्यां भवमवगाहपरसावगाह॑ च ॥११॥ 

याका अथे--जिनश्राज्ञातें तत्त्वश्रद्धान भया होय, सो आज्ञा 

सस्यक्त्व है | यहां इतना जानना--'मोकों जिनआज्ञा प्रमाण है” 
इतना ही श्रद्धात सम्यक्त्व नाहीं है आज्ञा मानना; तौ कारण भूत है । 
याहीतैं यहां आज्ञार्तै उपज्या कह्मा है। तातें पूर्व जिनआज्ञा मानमैंतें 
पीछे जो तत्त्वश्रद्धान भया, सो आशसम्पक्त है ऐसे ही निम्नन्ध- 


मार्गके अवलोकनेत तत्त्वश्रद्धात भया होय, सो मार्गसम्यक्त्व' है। 
बहुरि उत्कृष्ट पुरुष तीर्थ करादिक विनके पुराणनिका उपदेशतँ जो 
उपज्या सम्यग्ज्ञान ताकरि उत्पन्न आगमससुद्गरविषें प्रवीणपुरुषनि- 
करि उपदेश आदि भई जो उपदेशकदृष्टि सो उर्पदेशसम्यकत्व है । 
मुनिके आचरणका विधानकों प्रतिपादन करता जो आचारसूत्र ताहि 


१, मार्ग सम्प्कक्‍््वके बाद मबलजीकी स्वद्दस्त लिखितप्रति में ३े लाइन" 
. क्षा स्थान अन्य सम्यवक्‍त्वोंके लक्षण लिखनेके किये छोड़ा गया दे । और ये 
लक्षण मुद्गित तथा इस्तलिखित अन्य श्रतियोंके अजुसार दिये गये हैं | 
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सुनकरि श्रद्धान करना जो होय, सो सूत्रदृष्ट भल्लेप्रकार कही है। यहु 


सूत्रसम्यक्त्व है। बहुरि बीज जे गणितज्ञानकों कारण तिनकरि अजु- 
पम दर्शनमोहका उपशमके वलते दुष्कर है जाननेंकी गति जाकी ऐसा 
पदार्थनिका सप्रूह ताडी भई है उपलब्धि श्रद्धानरूप परणति जाके, 
, ऐसा करणानुयोगका ज्ञानी भया, तारक बीजहदृष्टि हो है । यह 


बीजसम्यक्त्व जानना । बहुरि पदार्थनिक्षों संक्षेपपनेंते जानकरि जो 
श्रद्धान भया, सो भली संक्षेपटृष्टि है। यह संक्तेपसम्यवत्व जानना । 
* जो ह्ादशांगवानीकों सुन पीन्हीं जो रुचि श्रद्धान, ताहि विस्तारदृष्टि 
हे भव्य तू जानि। यह पिस्तारसम्यक्त्व है । बहुरि जैनशास्त्रक 
वचनविना कोई अर्थका निमित्ततें भई सो अथरृष्टि है। यह 
अथेसम्पक्त्व जानना । बहुरि अंग अर अंगबाह्यसहित जेनशास्त्र 
ताकों अबगाह करि जो निपज्ी, सो अवगादृर ष्टि है । यहु अवगाद- 
सम्यक्त्व जानना । ऐसे आठ भेद तौ कारण अपेक्षा किए हें। बहुरि 
श्र॒तकेवढीके जो तत्त्वश्रद्धान है, ताकों अपगाद्सम्यक्त्व कहिए है । 
केचलीके जो तत्त्वश्रद्धान है, ताकों परेमावगाद्सम्पक्त्व कहिए है। 
ऐसे दोय भेद ज्ञानका सहकारीपनाकी, अपेक्षा किए हैं । या प्रकार 
द्शभेद सम्यकत्वके किए | तहां सब्ेत्र सम्यक्त्वका स्वरूप तत्त्वाथे 
श्रद्धात ही जानना। बहुरि सम्यक्त्वके तीन भेद किए हैं। १ औप- 
शम्तिक, २ क्षायोपशमिक,३ ज्ञायिक। सो ए तीन भेद दर्शनमोहकी 
अपेक्षा किए हैं। तहां उपशससम्यक्त्वके दोय भेद हैं। एक प्रथमो- 
पशम सम्यकत्व, दूसरा ट्वितीयोपशम्त सम्यक्त्व । तहां मिथ्यात्वगुण- 
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स्थानविषें करणकरि दशेनमोहकों उपशमाय सम्यक्‍्त्व उपजै, ताकों 
प्रथमोपशम तम्यक्त्व॒कहिए है । तहां इतना विशेष है-अनादि 
मिथ्यारृष्टीके तौ एक सिथ्यात्वप्रकृतिहीका उपशम होय है । जाएँ 
याके मिश्रमोहिनी अर सम्यक्त्वमोहनीकी सत्ता है नाहीं। जब जीव 
उपशमसम्यक्त्वकों प्राप्त होय, तिस सम्यक्त्वके कालवबिषें मिथ्यात्वके « 
परमाणूनिकों मिश्रमोहिनीरूप वा सम्यक्त्वमोहिनीरूप परिणमावे है, 
तब तीन श्रकृतीनकी सत्ता हो है।तातें अनादि मिथ्याहष्टीके एक 
मिथ्यात्वप्रकृतिकी दी सत्ता है । तिसहीका उपशम हो है। बहुरि 
सादिभिध्याइष्टिकें काहूके तीन प्रकृतीनिकी सत्ता है काहके एकही की 
सत्ता है। जाके सम्यक्त्वकालविषं तीनकी सत्ता भई थी, सो सत्ता 
पाईए वाके तीनकी सत्ता है। अर जाके मिश्रमोहिनो सम्यक्त्वमोहिनी- 
की उद्वे लना होय गई होय, उनके परमाणु मिथ्यात्वरूप परिणम गए 
होंय, ताके एक मिथ्यात्वकी सत्ता है। तातें सादि मिथ्यारृष्टीके तीन 
प्रकृतीनिका वा एक प्रकृतीका उपशम हो है । उपशम कहा ? कहिए है- 
अनिवृत्तिकरणविषें किया अंतरकरणविधानतें जे सम्यक्त्वकालविषें 
उदय आवनें योग्य निषेक थे, तिनिका तौ अभाव किया, तिनिके पर- 
मार अन्यकालविषें उदय आवने योग्य निषेकरूप किए । बहुरि अनि- 
तत्तिकरणद्ीविषैं किया उपशसविधानतें जे तिसकालविषें उदय 
आधवनें योग्य निषेक, ते उदीरणारूप होय इस कालविपें उदय न 
आय सकें, ऐसे किए। ऐसे जहां सत्ता तौ पाइए, अर उदय न 
पाइए, ताका नाम उपशम है। सो यहु मिथ्यात्वतें भया प्रथमो- 
पशम सम्यक्‍त्व; सो चतुर्थादि सप्तमगुणस्थानपर्य॑त पाइए हैं । ' 
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बहुरि उपशमश्रेणीकों सन्मुख होतें सप्तम गुणस्थानविपें क्षयोपशस- 
सम्यक्त्वतैँ जो उपशम सम्यक्त्व होय, ताका नाम द्वितीयोपशमसम्य- 
क्त्व है। यहां करणकरि तीन ही प्रकृतिनिका उपशम हो है। जातें 
याके तीनहीकी सत्ता पाइए | यहां भी अंतरकरणविधानतें वा उपशस- 
विधानतैं विनिके उद्यका अभाव करे है। सोहदी उपशम है। सो यहु 
द्विवीयोपशम सम्यक्‍त्व सप्तमादि ग्यारवां गुणस्थानपर्यत हो है। 
पड़ता कोईके छठे पांचवें चोथे गुणस्थान भी रहे है, ऐसा जानना। 
ऐसे उपशम सम्यक्त्व दोय प्रकार है। सो यहु सम्यकत्व वर्तमान- 
कालविपें ज्ञायिकवत्‌ निमल दे । याका प्रतिपक्षी कमेकी सत्ता पाईए 
है, तातें अन्तर्मु हृते कालमान्र यहु सम्यकत्व रहे है। 'पीछें दर्शनमोह- 
का उदय आवे है, ऐसा जानना। ऐसे उपशम सम्यक्त्वका स्वरूप 
कहा । बहुरि जहां दशेनमोहकी तीन अक्ृतिनिवि्ं सम्यकत्वमोहनीका 
उदय होय पाइए है, ऐसी दशा जहां होय, सो ज्षयोपशम है। जातें 
समलतत्त्वाथ श्रद्धान दोय, सो ज्षयोपशस सम्यक्त है। अन्य दोयका 
उदय न होय, तहां क्ञयोपशम सम्यक्‍त्व हो है, सो उपशम सम्यक्त्व- 
का काल पूर्ण भए यहु सम्यकत्व हो है। वा सादि भिथ्याद्ष्टीकै 
भिध्यालगुणस्थानतें वा मिश्रगुणरथानतें भी याकी प्राप्ति हो है। क्षयो- 
पशम कटद्दा --सो कहिए है,--- 

दशेनमोहकी तीन श्रकृतीनिविषं जो मिथ्यात्वका अनुभाग है, 
ताके अन॑तर्वें भाग सिश्रमोहिनीका है। ताके अनंतर्वें भाग सम्यक्त्व- 
मोहनीका है । सो इनिविपें सम्यक्त्वमोहिनी प्रकृति देशघातिक है। 
याका उदय होतें भी सम्यक्त्वका घात न होय। किंचित्‌ मलीनता 
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करे, मूलघात न कर सके। ताद्दीका नाम देशघाति है.। सो जहां मि- 
थ्यात्व वा मिश्रमिथ्यात्वका वत्तेमानकालविषें उदय आवरनेंयोग्य 
निषेक तिनका उदय हुए बिना ही निजेरा होना, सो तौ ज्ञय जानना । 
और इनिहीका आगामीकालविषें उदय आवनें योग्य निषेकनिकी 
सत्ता पाइए है, सो ही उपशम है। और सम्यक्‍त्वमोहिनीका उदय 
पाइए है, ऐसी दशा जहां होय सो ज्षयोपशम है तातें समलतस्तार्थे- 
श्रद्धान होय, सो ज्ञयोपशम सम्यक्त्व है। यहां जो मल लागे है, ताका 
तारतम्य स्वरूप तौ केवल्ी जाने हे, उदाहरण दिखावनेंके अर्थि 
चलमल्लिनअगाढ्पना कह्या है। तहां व्यवहारमान्न देवादिककी ग्रतीति 
तो होय, परन्तु अरहंतदेवादिविषैं यहु मेरा है, यहु अन्यका है, इत्या- 
दि भाव सो चलपना है। शंकादि मल लागे है, सो मलिनपना हे। 
यहु शांतिनाथ शांतिका कर्ता है, इत्यादि भाव सो अगादृषना है। सो 
ऐसा उदाहरण व्यवद्यारमात्र दिखाए । परन्तु नियमरूप नाहीं । ज्षयो- 
पशम सम्यक्त्वविषें जो नियमरूप कोई सत्र लागे है, सो केवली जानें 
है। इतना जानना-याके तत्त्वार्थश्रद्धानविषें कोई प्रकार करि समलपनों 
हो है! तातें यहु सम्यकत्व निर्मेल नाहीं है। इस क्षयोपशर्म सर्म्यक्त्वका 
एक ही प्रकार है। याविषें कछू भेद नाहीं है। इतना विशेष है-जो ज्ञा- 
थिक सम्यक्‍्त्वकों सन्मुख होतें, अंतमु हततकाल मात्र जहां मिथ्यात्वकी 
प्रकृतिका लोप करे है, तहां दोय ही प्रकतीनिकी सत्ता रहे है। बहुरि 
पीछें मिश्रमोहिनीका भी ज्ञय करे है। तहां सम्यक्त्वमोहिनीकी दी 
सत्ता रहे है| पीछें सम्यक्त्वमोहिनीकी कांडकघातादि क्रिया न करे है। 
तहां कृतकृत्य वेदकसम्यग्दष्टी नाम पावे है, ऐसा जानना । ,बहुरि इस 
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'इयोपशामसन्यक्त्वद्दीका नाम नेदकसम्यक्त्व है। जहां मिध्यात्वमिश्र- 
मोहनीकी मुख्यता करि कहिए, तहां ज्योपशमसम्यक्त्व नाम पावे है। 
सम्यक्त्व मोहनीकी मुख्यताकरि कहिए, तहां वेदक नाम पावे है । सो 
कहने मात्र दोय साम हैं, स्वरूपविषें भेद है नाहीं। बहुरि यहु ज्षयो- 
पशम सम्यक्त्व चतुर्थादि सप्तम गुशरथान पयंत पाइए है, ऐसे क्षयोप- 
शम सम्यक्त्वका स्वरूप कह्मा । 

बहुरि तीनों प्रकृतीनिके सर्वथा सर्वे निषेकनिका नाश भए अत्यंत 
निर्मल तत्त्वाधंश्रद्वान होय, सो ज्ञायिक सम्यक्त्व है। सो चतुथांदि 
चार गुणरथालविपें कहीं क्षायोपशम सम्यग्दष्टीके याकी प्राप्ति हो है। 
कैसे हो है, सो कहिए है--प्रथम तीन करणुकरि मिथ्यात्वके परमाणू- 
निकों मिश्रमोहनीरूप परिणमावे वा सम्यक्त्व मोहनीहूप परिणमावे, 
वा निजेरा करे, ऐसें मिथ्यात्वको सत्ता नाश करे। बहुरि मिश्र आदि 
मोहनीके परमाणनिकों सम्यक्त्वमोहनीरूप परिणमावे वा निज 
करे, ऐसे सिश्रमोहनीका नाश करे । बहुरि सम्यक्त्वमोहनीका निषेक 
उदय आय खिरे, बाकी बहुत स्थिति आदि होथ, तौ ताकों स्थितिकां- 
डादिकरिं घटाबै। जहां अंतमुहतेस्थिति रहै, तब ऋृतकृत्य बेदकस- 
स्थग्दष्टी हो । बहुरि अलुक्रमतें इन निषेकनिका नाश करि ज्ञायिक 
सम्यरहट्टी हो है। सो यह प्रतिपत्ती क्ंके अभावतें निर्मल है, वा- 
मिथ्यात्वरूप रंजनाके अभावतें वीतराग है। याका नाश न होय 
जहांतें उपजे, तहांतें सिद्ध अवस्था पयत याका सद्भाव है। ऐसें द्वायिक 
सम्यक्त्वका स्वरूप कह्या। ऐसें तीन भेद सस्यक्त्वके हैं। बहुरि 
अनंतानुबंधी ऋषायकी सम्यक्त्व द्वोतें दोय अवस्था हो हैं। के तो 
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अग्रशस्त उपशम हो है, के विसंयोजन हो है। तहां ज्ञो करशकरि 
उपशम विधानतें उपशम हो है, ताका नाम प्रशर्त उपशम है । उदयका 
अभाव ताका नाम अग्रशर्त उपशम है। सो अनंतानुबंधीका प्रशर्त तौ 
उपशम होय नाहीं, अन्य मोहकी प्रकृतिनका हो है। बहुरि इसका 
अप्रशरत उपशम हो है । बहुरि जो तीन करणकरि अन॑तानुबंधीनिके 
परमाणूनिकों अन्य चारित्रमोहनीकी प्रकृतिरूप परिणमाय, तिसका 
सत्ता नाश करिए, ताका नाम विसंयोजन है। जो इनविषैं प्रथमोपशम 
सम्यक्‍त्वविषें तो अनंतानुबंधीका अप्रशस्त उपशम ही है। बहुरि 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्वकी प्राप्ति पहिलें अनंतानुबंधीका विसंयोजन भए 
ही होय, ऐसा नियम कोई आचाये लिखें है। कोई नियम नाहीं लिखे 
हैं। बहुरि ज्षयोपशम सम्यकक्‍्त्वविषं कोई जीबके अअप्रशस्त उपशम हो 
है, वा कोईके विसंयोजन हो है । बहुरि ज्ञायिक सम्यकत्व है, सो पहले 
अनंतानुबंधीका विसंयोजन भए ही हो है, ऐसा जानना। यहां यह 
विशेष है--जो उपशम क्षायोपशम सम्यकक्‍त्वीके अनंतानुबंधीका 
विसंयोजनतैं सत्ता नाश भया था । बहुरि चह मिथ्यात्वविषें 
'आजे, तौ अनंतानुबंधीका बंध करे वहां बहुरि बाकी सत्ताका सद्भाव 
हो है | अर ज्ञायिकसम्यस्ष्टी मिथ्यात्वविष्षें आवे नाही। तातें 
वाके अनंतानुबंधीकी सत्ता कदाचित्‌ न होय । 

यहां प्रश्न--जो अनंतानुबंधी तौ चारित्रमोहकी श्रकृति है। सो 
सर्व-निमित्त चरित्रहदीकों घाते याकरि सम्यक्त्वका घात केस संभव ९ 

'ताका समाधान--अनंतानुवंधीके उदयतें क्रोधादिकरूप परिणाम 
हो हैं | कुछ अतत्त्वश्द्धान होता नाहीं। तातें अनन्तानुबंधी चारित्र- 
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'ज्षक्ी घाते है। सम्यक्तवकों नाहीं घाते है। सो पस्मार्थते है दो ऐसे ही. 
परन्तु, अन॑तालुबंधीके उदयतें जैसे कोपादिक हो हैं, तैसे क्रोधादिक 
सम्यक्त्व होतें न होय | ऐसा निमित्त नेमित्तिकपना पाईए है। जैसे 
त्सपनाकी घातक तौ स्थावरप्रकृति ही है। परंतु चसपना होते 
सक्ेन्द्रिय जाति प्रकृतिका भी उदय न होय, तातें उपचारकरि एकेन्द्रिय 
प्रकृतिकों भी त्रसपनाक़ी घातक कहिए, तौ दोष नाहीं। तेसे सम्य- 
कत्वका घातक तौ दर्शनमोह है। परंतु सम्यक्त्व होतें अनंतानुबंधी 
कपायनिका भी उदय न होय, तातें उपचारकरि अन॑तानुवंधीक भी 
सम्यक्त्वका घातकपना कहिए, तो दोष नाहीं। 
बहुरि यहां अश्न - जो अनंतानुबंधी भी चारित्रही को घाव है, तो 
याके गए किछू चारित्र भया कहौ। असंयत गुणस्थानविषें असंयम 
काहेकों कहो हौ ! 
वाका समाधान--अनं॑तानुवंधी आदि भेद हैं, ते तीतर.मंदकपायकी 
अपेत्ञा नाहीं हैं। जातें मिथ्याहष्टीके दीत्र कषाय होतें वा मंदक- 
पाय होते अन॑तानुवंधी आदि च्यारोंका उदय युगपत्‌ हो है । रहां 
च्यारोंके उत्कृष्ट सद्ध क समान कहे हैं। इतना विशेष है-जो अल॑- 
तालुबंधीके साथ जैसा तीज्र उदय अप्रत्याख्यानादिकका होय, तेसा 
ताकों गए न होय। ऐसे ही अप्रत्याख्यातकी साथि प्रत्याख्यान संज्वल- 
नका उदय होय, तैसा ताकों यए न होय । बहुरि जैसा प्रत्याख्यानकी 
साथ संब्वलनका उदय होय तैसा केवल संज्वलनका उदय न होय । 
तातें अनंतानुबंधीके गए. किल्तू कपायनिकी मंद्ता तौ हो है, परंतु ऐसी 
संदता न हो है जाकरि कोई चारित्र नाम पावे । जातें कपायनिशरे असं- 
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ख्याव लोकप्रमाण स्थान हैं। तिनिविषे स्वेत्र पू्वस्थानतैं उत्तरस्थान- 
विषें स॑दता पाईए है। परन्तु व्यवहारकरि तिनि स्थाननिविषें तीन 
मर्यादा करीं। आदिके बहुत स्थान तो असंयमरूप्त कह्दे, पीछें फेतेक 
देशसंयमरूप कहे, पीछे केतेक सकलसंयमरूप कहे । तिनिविषें प्रथम 
गुणरथानतें लगाय चतुर्थ गुशरथान पर्यत्त जे कषायके स्थान हो हैं, दे 
सर्वे असंयमहीके हो हैं। तातें कषायनिकी मंदवा होतें भी चारित्र नाम 
न पावे है । यद्यपि परमार्थेतें कषायका घटना चारित्रका अंश है, तथापि 
व्यवहारतैं जहां ऐसा कपायनिका घटना होय, जाकरि श्रावकघम वा 
मुनिधमका अंगीकार होय वहां ही चारित्र नाम पावे है। सो असंयमं- 
बिषैं ऐसें कषाय घटें नाहीं | तातें यहां असंयम कहद्दा है। कपायनिका 
अधिक हीनपना होतें भी जेसें प्रमत्तादिगुणस्थाननिविषें सर्वेत्र सकल- 
संयम ही नाम पावै हैं, तैसें मिथ्यात्वादि असंयतपर्योत गुणस्था- 
ननिविष असंयम नाम पावे है । सर्वेन्न असंयमकी समानता न 
जाननी । | क # 

बहुरि यहां प्रश्न--जो अनंतानुबंधी सम्ग्क्त्वकों न धाते है, तो 
याके उदय होतें सम्यक्त्वतैं भ्रष्ट होय सासादन गुणस्थानकों केसे 
पावे है ९ > ' 

ताका समाधान--जैसे कोई मनुष्यके सनुष्यप्याय नाशका कारण 
तीत्ररोग %गट भया होय, ताकों मनुष्यपर्यायका छोड़नहारा कहिए | 
बहुरि मनुष्यपना दूर भए देवादिपर्याय होय, सो तौ रोग अवस्था- 
विषें न भया | इहां मनुष्यहीका आयु है। तेसें सम्यक्त्वीके सम्यक्त्व- 
का नाशका कारण अनंतानुबंधीका उदय प्रगट भया, ताकों सम्यक्त्वका 
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विरोधक सासादन कट्मा | बहुरि सम्यक्त्वका अभाव भए मिथ्याखव 
होय सो तौ सासादनवि न भया। यहां उपशमतम्यक्त्वका ही काल है। 
ऐसा जानना | ऐसे अनंतानुचंधी चतुप्ककी सम्यक्त्व होते अवस्था हो है। 
ताएँ सात प्रकृतिनिके उपशमादिक्तें भी सम्यक्त्वकी प्राप्ति कहिए है। 


बहुरि प्रश्न--सम्यक्त्वमार्ग णाके छह भेद किए हैं, सो कैसे हैं ! 


ताका समाधान-सम्यक्त्वके तौ भेद तीन ही हैं ।बहुरि सम्यकत्व- 
का अभावरूप मिथ्यात्व है। दोऊनिका मिश्रभाद सो मिश्र है। सस्य- 
कत्वका घावकभाव सो सासादन है। ऐसे सम्यक्त्व मार्गणाकरि 
जीवका विचार किए' छह भेद कहै हैं। यहां कोई कहै कि सम्यक्त्वतें 
श्रष्ट होय मिथ्यात्वविषें आया होय, ताकों मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहिए। 
सो यहु अतत्य है। जातें अमव्यके भी तिसका सद्भाव पाइए है। ' 
चहुरि भिथ्यात्वसम्यक्त्व कहना ही अशुद्ध है। जैसें संयममार्गणाविरषें 
असंयम कह्या, भव्यसाग णाबियें अभव्य कह्या, तेस ही सम्यक्त्वसा- 
गेणाबिपें मिथ्यात्व कह्या है । मिथ्यात्वडों सम्यवत्वका भेद ल- 
जानना । सम्यक्त्व अपेक्षा विचार करते केई जोवनिके सम्यक्तलका 
अभावषतं ही मिथ्यात्व पाइए है ऐसा अथ्थ प्रगट करनेंके अधि सम्य- 
क्ल्वमार्गणावियें मिथ्यात्व कह्ा है | ऐसे ही सासादन मिश्र भी सम्य- 
क्त्थका भेद नाहीं हैं | सम्यक्त्वके भेद तीन ही हैं ऐसा जानना । यहां 
कमेके उदशमादिकतें उपशमादिक सम्यक्‍त्व कहे, सो कर्मेंका उपशमा- 
दिक याका किया होता नाहीं । यहु तौ वस्वश्रद्धान करनेका उद्यम करे 
तिसके निमित्ततैं स्ववमेव कमका उपशंसादि # हो है । तब याके तत्त्व- . 
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भ्रद्धानकी प्राप्ति हो है ऐसा जानना । याप्रकार सम्यक्त्वके भेद जानने 

ऐसे सम्यर्दर्शनका स्वरूप कह्य । 

बहुरि सम्यग्द्शनके आठ अंग कहे हैं । निःशांकितत्व, निःकांत्ति- 
तत्व, निर्विचिकित्सित्व, असूढदृश्ट्वि, उपब हण, स्थितिकरण, प्रभा- 
बना, वात्सल्य । तहां भयका अभाव अथवा तत्त्वनिविषे संशयकाः 
अभाव, सो निश्शांकितत्व है। बहुरि परद्रव्यादिविषे रागरूप बांछाका 
अभाव, सो निःकांज्षितत्व है। बहुरि परद्रव्यादिविषें हूं षरूप ग्ला- 
निका अभाव सो निर्विचिकित्सित्व है | बहुरि तत्त्वनिविषें वा देवा- 
द्किविषें अन्यथा प्रतीतिरूप मोहका अभाव, सो अमूढदृश्टत्व है । 
बहुरि आत्मधर्म वां जिनधर्मका वधावना, ताका नाम उपबूहण है। 
इसही अंगका नास उपगूहन भी कहिए है | तहां धर्मात्मा जीवनिका 

५ दोष ढांकना, ऐसा ताका अर्थ जानना । बहुरि अपने स्वभावविषें वा 

जिनधस विषें आपकों वा परकों स्थापन करना, सो स्थितिकरण अंग 
है। बहुरि अपने स्वरूपकी वा जिनधर्की महिसा प्रगट करना, सो! 
प्रभावना है। बहुरि स्वेरूपविषें वा जिनधरम विषें वा धमोत्मा जीवनि- 
विष अतिप्रीतिभाव सो वात्सल्य है । ऐसे ए आठ अंग जाननें । जैसे 
मनुष्यशरीरके हस्तपादादिक अंग हैं, तेसें ए सम्यक्त्वके अंग हैं। 

यहां प्रश्न--जो केई सम्यक्त्वी जीवनिके भी भय इच्छा ग्लानि 
आदि पाइए है, अर केई मिथ्याइृष्टीके न पाइए है। तातें निःशंकिताः 
दिक अ'ग सम्यक्त्वके केसें कहो हो ? 

ताका समाधान--जैसें मनुष्य शरीरके हस्तवपादादि अंग कहिएः 
है। तहां कोई मनुष्य ऐसा भी होय, जाके हस्तपादादिविषैं कोई अ'गः 
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न होय। तहां वाके मनुष्यशरीर तौ कहिए है, परन्तु तिनि अ'गनि 
बिना वह शोभायमान सकल कार्यकारी न होय | तैसें सम्यक्त्वके 
निःशंकितादि अ'ग कहिए है। तहां कोई सम्यक्ती ऐसा भी होय, जाके 
निःशंकितत्वादिवियें कोई अंग न होय। तहां वाके सम्यक्त्व तौ कहिए, 
परंतु तिनिका अंगनिविना यह निर्मेल सकल कार्यकारी न होय। 
: बहुरि जैसे बांदरेके भी हस्तपादादि अंग हो हैं। परंतु जैसे मलुष्यके 
होय, वैसे न हो हैं। तैंसें मिथ्यादृष्टीनिके भी व्यवह्ाररूप निःशंकिता- 
दिक अंग हो हैं। परंतु जैसे निश्चयकी सापेक्ष लिए सम्यक्त्वीक होय 
तैसें न हो हैं। बहुरि सम्यक्त्वविषें पचीस मल कहे हैं--आठ शंका- 
दिक, आठ मद, तीन मूढता, पट अनायतन,सो ए सम्यक्त्वीकै नहोय 
कदाचित्‌ काहूके मल लागे सम्यक्त्वका नाश न हो है, तहां सम्यक्त्व 
मलिन ही हो है, ऐसा जानना । बहु" **/* ;क्‍ 





मोक्षमाग-प्रकाशक्में उद्धत पद्यानुक्रम 


अकारादिहकारान्त 
अज्ञजवि तिरयणसुद्धा 
अनेकानि सहस्ताणि 
अबुधस्थ बोधनाथ' 
अरहंतो महादेवी 
आज्ञामार्गसमुद्भव- 
आशागते: प्रतिप्राणि 

' इतस्तवतश् त्रस्यन्तो 

' एको रागिषु राजते प्रियतमा 
एगं जिणरस रूव॑ 
एतदवि पर॑ तत्त्व॑ 
कल्निकाले महाधोरे 
कृषाय-विषयाहारों 
कार्यत्वादकृतं न कम्मे- 
कालनेमिर्महावीर: 
कुच्छिय देव॑ धम्म॑ 
कुच्छिय धम्मम्मिरओ 
कु.डासना जगद्धान्री 
कुलादियीजं सर्वेषां 
केण वि अप्पड वंचियउ 
क्ल्श्यन्तां स्वयमेब- 


२०७ 
४३२ 
२१० 
शे७२ 
२१४ 
श्ध्र्‌ 

८१ 
२६६ 


श्र 


, जुत्ताम: किलको5पि रंक- २६५ 
गुरुणो भट्टा जाया २६४ 
पे ० पे 
चातुमास्ये तु सम्प्राप्त. २११ 
चिल्ला चिल्ली पुत्थयहिं. २६६४ 


जस्स परिग्गहगहरां २६७ 
जह कुबि वेस्सा रत्तो २६० 
जह जायरूपसरिसो श्६३ 


जह णश॒वि सक्रमणज्जो. ३७०: 
जीवा जीवादीनां तत्त्वाथो- ४७० 
जे जिशलिंगधरे वि मुणि २७० 


जे दंसणेस्ु भट्टा २६६ 
जे दंसणेसु भट्टा २६७ 
जे पंचचेलसत्ता २६८ 
जे पावम।हियम३ई श्ध्र्८ 
जेवि पडंति च तेसि २६७ 
जेसमा्गरतो जैनो २०३ 
"नं पाशुपत॑ सांख्य॑ २०४ 
जो जाणदि अरहंतं घन 
जो बंधड मुकउ मु. *६१ 
जो सुप्तो बवहारे ३६६ 


ज्ञानिन्‌ कसम न जातु कतु- ३०४ 


आंसो अरहंताशं 

तथापि ते निरगं ल॑ चरितु- 
सत्तइशेनमुख्यशक्तिरिति 
सं जिशआशणपरेण य 
'दश्शुनमात्मविनिश्चिति- 
दर्शयन्‌ बत्मे वीराणां- 
दशमिभ जितैविप्रै: 
दंसण भूमिहं बाहिरा 
“इंसणमुलो धम्सो 
धम्मम्मि शिप्पिवासों 
ताहँ रामो न मे बाउछा 
निन्‍्दन्तु नीतिनिपुणा 
निर्विशेष॑ हि सामान्य 
पद्मासनसभासीन: 
'पंडिय पंडिय पंडिय 
प्राक्ष: प्राप्तससमस्तशास्त्र- 
'बहुगुणविज्ञाणिलओ 
भवस्थ पश्चिमे भागे 

' भावयेद्‌ भेदविज्ञान॑ 
-मग्ताः ज्ञाननयैषिणो5पि 
अयमांसाशन रात्रौ 
“मरदेबों च नामिश्च- 


३०४ 
२०४ 

4 
छ्ण्ष 
र्क्ष्ण 
रश्क्ष्प 
३४० 
२६६ 
६७ 
२०३ 
शुघर 
डहए० 
२०७ 

श्र 

शर्ट 

श्र 
२०६ 
३०६ 
३०४ 
२१० 
श्ण्८ 


इे७२ 


माणवक एव सिंहो 

ये तु कत्तोरमात्सान॑ ३४६ 
य॑ं शैवा समुपासते शिव २०४ 
रागजन्मनि निमित्ततां.. रे८७ 
शैबतादौी जिनो नेमि- २०७ 
लोयम्मि राइणीई ३१४ « 
घर गाहेस्थ्यमेवादय- २६६ 
वर्णाय वा रागमोहादयोवा २८८ 
बबहारो भूदत्यो ३६६ 
बृथा एकादशी प्रोक्ता २१० 
सपर॑ वाधासहिदं ७१ 
सप्पुरिसाण दा २७७ 
सप्पे दिदे शासइ २६७ 
सप्पो इक्क मरखं २६४ 
सम्माइट्टी जीवो २० 
सम्यस्दृष्टि: स्ववमयमह॑ ३०४ 
सम्यग्हष्ट भेवति नियत. ३०३ 
सर्वेत्राध्यवसायमेवमखिलं॑ ३६८ 
सामान्यशास्त्रतो नून॑ श्ध्८ 
सावथलेशो बहुपुस्यराशौ- २८० 
साहीणे गुरुजोगे ३० 
सुच्चा जाणइ कल्लाणं. २४१ 


न्क़ 0. ७5. #प० श्र 


अर. नि 
७ 9 3 9ा 3 | #४०ए० 6 ७ /# 


है ह रत > 
न बछ9 ०0 न0त 


७ 


49 


हि 


१६ 


१3३ 
१४ 
१४ 
१४ 
१3६ 
१७ 


१७ 


१७ 
१६6६ 
पृष्र 
१२ 


शुद्धिपत्र 


अशुद्ध 


ऊद्ध्वेंगमन 
ध्यानमुद् 


सो पूज्यत्व का कारण 
बोतराग 
सर्वशकेवलीका, 
उपशध्यय 
उपदेशिदिकका 
अ्रहंतादिकका 

तेसें दो है, 

तिन दि ननकों 
अनुसरि 

जैसे 

इन्द्रियनित 
कारणसूत 

श्रादि विषें मझत्न ही 
[अन्यमत संगल् ] 


समाप्ति होइ 
तते 


झुछ 


ऊध्यंग्रमन 
ध्यानमुद्रा 
प्रथम पैरा के पश्चात्‌ यह 
शीर्षक पढ़िये--पूज्यत्व का 
कारणु 
4 4 
सो वीतराग 
सर्वकेवलीका 
उपाध्याय 
उपदेशादिकका 
अरहंतादिकनिका 
तेसें ही हो है, 
तिन जिन-बिंबनिकों 
अनुतारि 
ओसे 
इन्द्रिय-जनित 
कारणभूत 
आदि विषेद्दी मंगल 


[अन्यमत मंगल | ' 
समाप्तिता हो ह 
तातें 


१३ .. 


१४ 
१४ 


१९ 
१६ 
१६ 
१६ 
१७ 
श्२ 
श्२ 
२७ 
२७ 


४२ 
श्डे 


प्र 
२१ 
२० 
२१ 
१४ 
हु. 


२१ 


छ चब्उ 


प्छ 


हि 


१३ 


बहुरि कषाय रूप 
प्रंथ धामाणिकता 
प्रकार गू'धिकरि 


पयेत्त 

श्रुतिकिवली 

प्रन्थ अभ्यासादि 

अथ चरना 

प्रतिबंध 

तो न-योग्य 

लोक प 

शास्त्रनिविषे' तो सुने है 
[मोचमार्गप्रकाशक अथ] 


कर्मवन्धना 
बता है 
पुदुगलनि परमाण 
समान्यजझ्ेयाधिकार' 
ज्ञानावरणकरि 
काम्म निका 
योग शुभ 

बन्ध हो है। मिश्र योग 
द्वोतें 


योग्य 
कम प्रकृतिनिका 


बहुरि मध्यम केषायरूप 
अंधकी प्रामाणिकता 

प्रकार कोऊ किसी प्रकार 
गू'धि करि 

पर्येल्त 

श्र्‌ तकेवली 
अंधनिका अभ्यासादि 

ग्रथ रचना 

प्रतिपेच 

ती छोड़ने योग्य 

लोक वि 

शास्त्र तो सुने है 
[मोक्षमागप्रकाशक अन्ध की 
साथकता] 

कर्मवन्धन 

बताइए है 

पुदृगल परमाणूनि 
सामास्यजेयाधिकार 
जशञानावरण-दर्शनावर णकरि 
कम्मनिका 
झशुम योग 

बनन्‍्ध दो हैं। अशुभ योग 
होतें असाता चेदनीय आदि 
पाप प्रकृतीनिका बन्ध हो 
हैं। मिश्रयोग दोतें 
थोग 
कर्म प्रकतोनिका 


ही 
ही] 


डर 


१६ 
१६ 


१६ 
4 


१६ 


२० 


श्र 


१२ 


4६ 


१७ 


११ 


रे 
ध८ 


१३ 


शरी का 

चेद्निय 

बहुत 
परिमसणकाल 
श्रन्तसुदूत 

दासे 

श्रनुमादिक 
जानना भया | ऐसे 


अनक्तारात्मक 

संशी 
भाहापराधीन 

संब्ी 
प्रथमकालबविष 
दुशनका 

भेदका 

नेन्नबके 

पुगत्‌ 

वा अन्यथा होय 
देखना दोय 


तेसें ही जानना होय 
छेशनि का सदभाव 


पर्यायविषें 


शरीरका 

चेहन्द्विय 

बहुरि 
'परिशक्रमणकालन 
अन्तसु ह्त 
दीसे 
अनुसानादिक 

जानना भया । सो शुत- 
ज्ञान भया ऐसे 
अनक्रात्मक 

शेष संज्ी 

महापराधीन 
अर संक्ी 

प्रथमकालवियें 

दशेनका 

सेदकी 

नेन्ननिके 

यगपत्‌ 

था थोरा होय था अन्यथा होय 
देखशा न होयथ । इबू 
मार्नारादिकनिके तिनिकों आय 
भी देखना होय 

तेसे ही देखना जानना होय 
अशनिका तो श्रभाव है। 
अर तिनके ज्ञयोपशमर्तें थोरे 
अंशनिका सदुसाव 


फ्यौयनिविएें । 


सर 
सर 
दूर 
९६ 


मी 
श्प् 


4३ 
२१ 
१२ 
4७ 


रॉ 


१२ 


4४ 
44 
१6 
२० 
श्२ 


#ि 
0 |] 283 


#ब्ऊ 


है! । 


55 
दक्ष 


परणके हैं 
चरित्रमीहके 
निदरादिफर्कारे 
ताकों ऊँचा 


सिद्धि 
की श्रनिष् 


तातें 

चाह्या सो 

मिलें अलाता 

तैता ही 

वेदनीय का होतें 

निर्माही 

आयु क्रमके 

अद्युकर्मका 

क्षपावनहाहा 

पीछे अन्य शरी 

परिसे है । 

बाह्य नित्ि 
॥१॥ 

सह है। याकों' 


बताते, तिनि 


परिणाम हैं । 

धारिन्रमोहके 

निरादरादिक करि 

ताकों कोई उपाय करि नीचा' 
दिखावे अर श्राप नोचा 
कार्य करे ताकू ऊंचा 

सिद्ध ड़ 
को इृष्ट मानि प्रीति करे 
हैं; तहीाँ श्रासक्त दो है । , 
बहुरि अ्रतिका उदय करि 
फाह फो अनिष्ट 
जाते 

चाहा चाहे सो 
मिले अर असांता 
तैसा हो 


, थेदनीय का उदय होते 


निर्माद्दी 
आयुकर्मके 
आयुकर्मका 
छपाघनहारा 
पीछे ताकू' छोड़ि श्रन्य शरीर" 
परिणमे है । 
बाह्मनिमित्त 
॥२॥ 
सद्दै। परन्तु ताका मूत्र" 
कारण जाने नाहों पर याकों 
बताबें याके किये उपायनिकू 


दिल 
दर 
६६ 
द्द् 
६७ 
६७ 


नद्द्छ 
६७ 


६७ 


द्द्८ 


ध्ण 
६६ 
७१ 
७३ 


७४ 


७४ 
पी 
७ 
5६ 
. छठ 


श्र 
१४ 
१४ 


२२ 


« १96 


१२ 


२१ 
२१ 


भ्ण 


हि 


तेसें संसारी संसारतें 
चरित्रमोद्दके 

मन भेरे 

मानितें 

अजुभवन 

सू ध्या शास्त्र जान्या 


अनुभवन 


स्वादो', सर्वकों 

शृहण करे, वहां के तो मरण 
होता था विषय सेवन किएं 
इन्द्रियनि 

की पीड़ा अधिक भासे है 
जाद मरण 

सर्घपीड़ित 
रहता जाय 
कारण है सो 
आबीोन 

वधावने की चिन्ता 


नाशकाका 
बुरा अन्यका 
स्वयसेबुव॒ 
होथ 


: होते हैं 


: लैसे ही यह छंसारी संसारमैं 


चारित्रमोहके 

मन थे भेरे 

मानितातें 

अनुभव 

सू'घ्या पदाथ स्पर्शा स्वाद 
जान्या 

अनुभव 

स्वादों' स्चको' सूधृ', सर्घको 
जातें मरण अद्दण करे, जातें 
अदयण करे, 


जाते मरण 


सर्वजीव पीड़ित 

रद्द जाय 

कारण हैं विषम है सो 
श्राधीन 

वधावनेकी वा रक्षा करने की 
चिन्ता 

नाशका 

बुराकर भ्रन्यका 

स्वयमेव 


बुरा होय 


द्वोतें होय हैं 


4०२ 
१०४ 
4०% 
4१०६ 


4१२ 


4२ 


भर 
ध्छ 


प्र 


वस्तु को प्राप्ति न दोय 


परिणमनि 

उपशंतता 

तब 

परन्तु महादुल्ी है 

तात 

पवनतें हृटे है। बहुरि 
वनस्पती है सो 

चाह 

पाइये दे अर तदांको 


तो भोगने 
बाकों 
हैं। बहुरि 


वाह 

ऐसा प्रभाव 
अरति रे 
चरित्र 

भये दुख 


घरतुकी प्राप्ति भई 

है, तावी अनेक भ्रकार रक्षा 
करे दे | बहुरि इृष्ट चस्तु 
की प्राप्ति 

परिणामनि 

डउपशातता 

जब 

परन्तु वह महादुखी है 

तातें 

चहुरि घनस्पति हैं सो पवनत 
दे है। 

बाह्य 

पाइये हू श्र छुधा ठृषा पेसी 
हैं सवघका भश्ण पान किया 
चाह है श्र तहां की 

ते। सुख भोगने 

याको 

है | श्रथवा कोऊके अनिष्ट 
सामग्री मिली है थाके उसके 
दूर करने की इच्छा थोरी हैं 
तो वह थोरा श्राकुलतावान्‌ 
है। बहुरि 

बाद 

पसा स्वभाव 

श्ररति करे ! 

चारित्र 

भये द्वी दुघ 


११६ 
१२० 


१४४ 
१4] 
4३२० 
4३३ 
१३४ 
१३४ 
१३४ 
१३०४ 
१३४९ 
११०९ 
११६ 


१३८ 


१३८ 
१३६ 


३४६ 


पृडेरे 


१४४३ 


१९-१६ 


१६ 
११ 


१७ 


१२ 


शरीरा हाले 

बाह्य 

होना 

जाय तौ 

दत्तों नाहीं | 

शग हें 

रागहेष परिणमन 
स्‍्तीवेद 

चरिन्नका 

इस सारी 
एकेन्द्रिय जीच 
स्वसेव 

घधनादिक 

कबहू कहे जस रहा 


अद्वतञ्रह्म खुदा पीर 


बहुरि भेरू 
ठहरया बहुरि 


न ठहरया । 
भये हैं तो ए 


होय एक रूप 
विचारतें 


शरीर दाले 

बाह्य 

होगा 

जाय सो तो 

हत्तों है नाहीं । 

राग हेष 

रागद्वेष रूप परिणमन 
स्त्रीवेद 

चारित्रका 

इस संसारी 

एकेन्द्रियादिक जीघ 

स्वयमेव 

घधनादिक 

कबहू कहे मोकू' जलावेंगे 
कबहू कद्दे जस रहा 

अद्वेत बऋ्रहा, राम) कृष्ण, 
महादेव, छुद्ध, खुदा, पीर 
बहुरि हनुमान भैरू' 

ठहरथा, कहपनासात्र. हीं 
ठहरथा, बृहुरि 

न ठहरथा, हृंदाँ भी कटपना 
मात्र ही झहरथा । 

भये हैं कि ब्रह्म ही इन स्वरूप 
भया दै? जो जुदे नवीन 
उत्पन्ञ भये दें तो ए 

होय लोक रूप 

विचार करते 


१४३ 
१४४ 
१४४ 
१७६४ 
१४६ 
१६० 
१६० 
शभ्ट्र 
१९२ 
744 
१रे८ 
पृट्८ 
इष८ 
१28 
१४६8 


१६७ 


१६० 
१६<९ 
१६०५ 
१६२ 
१६२ 
१६३. 
१5३ 


९१० 


१७ 


११ 


पर 
२० 


१४, 


१० 


बहा इच्चासे 

दुःका 

स्वभाय 

केसे बन बहुरि 

चीर हणादि 

कार्थ त+ पश 

रिहुब 

चद्द 

मानो, ऐसा 

श्रर इन जीवनिक 

याका जीवनिके कतंव्य का 
रूप परिणास 

संभ नाहीं | 

बह्मका 

करें है अपने अंगनि ही 
करि संद्वार करे है कि इच्छा 
होतें स्वयमेव ही संद्दार 
होय है ? जो 

संहार करनदारा न बनें 
उातें ज्ञोकक्ों 

जीदिक 

लोचिपे 

जुरे जुरे बतावे है 

जो न रहा 

नूरतिह भवतार 

पयौय 

कोई श्ररदन्त 


ब्रह्यकी इृश्छासे . 
दुश्खका 

स्वभाव 

फेस बनें ) बहुरि 
चीर-दरणादि 
कार्य तो परचश 
यहुरि 

यद्द 

भानो सो ऐसा 
अर अजीवनिफ 
याका कत्तब्यका 
रूप दुष्ट परिणाम 
संभवे नाद्दी । 
ब्रह्माका 

करे हैं जो अपने 


संहार करनदहारा मानना मिथ्य 
जानि लोककों 

जीवादिक 

लोकविपें 

जुरे बतावे है 

जो ब्याय न रहा 
नृतिहावतार 

पर्याय 

कोई पृक भरहन्त 


१६४ 
१६२ 


६२ 
१६९ 
4१६५ 
१७२ 
१७३ 
१७४ 
१७४ 
१७४ 


१७४ 
१७४ 
१७४ 
१७० 


पृण्छ 
श्ण्य 
१७६ 
१८४० 
प्र 
पृ्३ 
पढे 


१०. 


रे 
२१ 
१६ 


११ 


१४ 
पर 


पर 


१६ 


महनिय हैं । 
गद्मा | बहुरि 


खे हैं कौनका 
संग भी हैं 
ठरया 
जीव भी करते 
प्रषृत्ति 
फरना 
औसा न करे 
ढांक्का 
तिनकों भोगव, 
कहें आपही 
करी, पीछे 
लड़की गुड्डीनिका ख्याल 
करि 
अजथा जाप 
किछ थल है 
हश्व के 
आस्त्वि 
बतावे छू सो कि 
हम्नगर 
किये है | 
अकत्तो तब रहे, 


महा निंध हैं| 

अद्मा | बहुरि रुगछ्ाला भस्मी 
घारें हैं, सो किसे अर्थि धारी 
है। बहुरि 

राखें हैं सो कोनका 

संग लिये हैं 

व्र्था 

जीच करते भी 

प्रवृत्ति 

करता 

शैसा भाव न करें 

ढांक्या 

तिनकों आप भोगघे, 

कह पीछें आपही 

करो सो करी, पोछें 

लद़की गुड्ठा गुड़ी निका ष्याल 
बनाय करि 

अजपा जाप 

किछू फल है 

ईश्बरके 

अ्रस्तित्व 

बताघे किछ सो 

हड्धार 

कहें हैं | 
अकत्तों रहे! तब 


ईघ७ 


१८७६ 
प८छ& 
प्छएह 


१5६ 
१८६ 
पृष्ठ 
१6० 
१8० 


१६१ 
१6१ 
१६१ 
3६१ 
१६१९ 
१६२ 
१६४ 
१६४ 


१६२ 


6 # 


*३। 


१३ 


साधनेकों कारण हो हैं । 


5 


परत्व; घुद्धि, 
द्रव्यत्व 
परन्तु एथ्व्रीविषें 


साधनेकों भी कारण हैं; सों 
जेसें ये हैं, तेसें ही तुम तत्व 
कहे, सोभी लौंकिक काये 
साधनेकों कारण हो हें । 
परत्व, अपरत्व, बुद्धि, 

द्ववत्व 

परन्तु प्रृथ्वी कों गन्धवती ही 
कहनी, जलकों शीतस्पशेवान्‌ 
कद्दना इत्यादि मिथ्या है जातें 


कोई प्रथ्वीविषें 

है । प्रत्यवादितें है। इत्यादि प्रत्यक्षादिते 

सो स्निग्धगुरु सो स्निग्ध-गुरुत्व, 

द्वव्यत्व द्र्वत्व 

तो घनी तो होती नादीं, चेष्ट तो घनी 

एक चस्तुविषें सेदकल्पना एक वस्तु विषें भेदकल्पना 
करि वा भेदकल्पना 

सो ह॒द्दां सो मुक्ति है सो हृद्टां 

भावमन ज्ञानरूप भावमन तो ज्ञॉनरूप 

छ्दे । छूटे ही है । 

सहस्त्री, नन्‍्यय सहस्री, न्याय 

प्रेमय चर भेय 

परम हूं । परम हंस | 

सरकाकार संस्कार 

क्रोभादिक क्रोधादिक 

नोट---इस पृष्ठ की 2वीं पंक्ति को 


पहल्नीं पंक्ति के रूप सें पढे | 


५ न न 
१6६६ 


१६७ 
१६८ 


प६स 


१६ण 
२०० 


२०४७ 
रण्थ 
२० 
२०ण्ण 
२०४६ 
२०६ 
२०६ 
२०६ 
रे०६ 
२१० 
२११ 


२१४ ' 


२१४ 
२१४ 


२१७ 
२१७ 


नी 


घ् कहें 
१६ कोई स्वश्देव . 
१७ भया दे 

म-६ चेतना होय 


१२ पूर्व कमका 


१७ स्वसेव 
३ प्रयोजन दहोय 
१४ श्रेज्नोक्यनाथो: 
२१ भ्ूपषयन्ति 
दशभ भोजितेविश्रे: 
११ ऋषभो 
२ श्नं 
मित्र 
परस्ता स्वाद । 
वृद्दस्पतिद धातु | 
१३ साक्षीतें जिनमतकी 
१०. पृज्वोपर 
३ शुद्ध ने विय्वेत 
१. पूर्वोपन 
१७ अन्‍्यलिंग को 
१4 द्ब्यवेदी है, तो 


झं अन्यस्नी 
१७,१८ नरकि 


क्रें ु 
अब चार्वाक मत कहिये हैं 
कोई सर्वक्ष देव 

भया हों 

चेतना एक भासे है, जो 
प्रधिधी आदि के शाधार 
चैतना दोय 

पू्च 'पर्यायका 


स्वयमेव 
प्रयोजन एक होथ 


श्नेज्ञोक्यनाथ: 

प्ररपयन्ति 

दशभिभे जितेविंग्र : 
ऋषभाय 

शत्रु 

-प्ि न्द्वं 

परस्तात्‌ स्वाद्दा। हा 
बृहस्पतिदेधातु । 

साक्षीतें भी जिनमतको 
पूर्वापर 

शुद्धिने विद्येत 

पूर्वापर | 

अन्यलिंगीकों 

दब्यचेंदी हैं, जो भाव घेदी हैं 
तो दम माने ही हैं। हृब्य- 
बेदी हैं तो | 
श्रन्यस्त्री 

नरक 


'श्व८ 
२१६ 
२२० 
२२१ 
२२४ 
२२७ 
श्श्८ 
२२६ 
२३१ 
२३६ 
' रदेम 


रशे८ 
श्शेप 
२३६ 
२३० 
२४० 
२४१ 
२४२ 
२४३ 
र४३ 
२४९ 
२४६ 
53:74 
२४७ 
२३७ 


३१ 
१७ 


पृ८ 
२१ 

१७ 
बह 
पृष्ठ 
१६6 


१२ 
१२ 
१४ 


ही जान | 
लिएं दे 
चधादिकका 
मेंभवे 

घात 
समाधन 
आद्वारादिकष् 
करावनेकों' 
श्रद्धाना 
नाहीं। कुदेव 


वंदना तौ 


पूजादि 
है।या 
देविन के 
घंदना करि 
तीथकर 


तो कल्याणका अंश मिल्ताय 


बिना पाप 
निपजावे 


दिंसादिकरि पाप 


भये होय 


निराकरणपना करे, 
जेते काल साधन 


ऐसें 


देवनिका 


श्ष 


ही जानने | 

किएं हो है 

चुधादिकका 

संभपे 

धातु 

समाधान 

आहार लेनेको 

करावनेतें 

श्रद्धानादिक 

नाददीं । बहुरि कुदेव बंदना 
करनेका अर्थ केसे संभवे ? 
ज्ञानादिकको घंदना तो 
पूजनादि 

है।सोया 
देवनिके 
घंदनादि करि 

तीर्थंकर 

तो किछू कल्याणका श्रेश मिल्य। 
पाप 

उपजावे 

ट्विंसादि करि बहुत पाप 

भये दु:कत सिथ्या 
निराकरण करें, 
जेते काल बने तेते काल साधन 
सो ऐसे 

देवनिका सेवन करतें तिन 
देवनिका 


३२४७ 
२४७ 
२४४८ 
श््८ 


२४८ 
र्र० 
२० 
२९० 
२२० 


२०९१ 
२५९१ 
२०१ 
रबर 


श्रईे 
रदरे 
२४ 
र्श्द्‌ 
२९६ 
श्र७ 
श्द्फ 
ब्दहै 


१६ 
पथ 


प्रण 


दे 


२१ 
१ 


११ 


२१ 


८ 


९ 


१४ 
परिणंमनिका 


कुदेवनका 
जलादिकाकों 


परिणामनिका 
कुदेवनिका 
जलादिकको 


मिथ्यादष्टितें हो हैं। प्तो भिध्यादष्टितें हो हैं। काहेते 


तिनिका 


ताकरि थे चेष्टा 

भक्तन 

उनद्दी का स्थापना था 
च्े 

परमेश्वर फिया हैं 

ब्यंतरनिविषें वासादिक 


हंसने लगि जांय हैं 
तो तो बाकें 
पुग्दलस्कन्धकी 
च् 
पूज, तासों 


गुह 

सुख द्वोनेका 

अनेक प्रकार 
जिनिका गाय-गाय 
अतत्वश्रद्धादि 

किस 

मानों हो । लौकिक 
मानिए ऐसे दी 


प्रथम तो जिनिका सेवन 
करें सो कई तौ कल्पना सात्र 
हो देव है, सो तिनिका 
ताकरि थे चेेष्टा करें, चेष्टा 
भक्तनि 

उनही. की स्थापना थी 
परमेश्वरका किया है 


'ब्यंतरनिविषें प्रकुत्व की ग्रधि- 


कता द्वीनता तो है, परन्तु 
जो कुस्थानविषें वासादिक 
हंसने कैसे लगि जाय हैं 

तो बाके 

पुदूगल स्ून्धकों 

पूजे, तिस सेती कुतूहल किया 
करें, जो न माने, पूजे, तांसों 
अह 

सुख दुख होनेका 

श्रनेक प्रकारकरि 

जिनिका तिनकी, गांय-गाय 
श्रतत्वभ्रद्धानादि 

किसे 

मानो दो | सो लोकिक ' 
मानिए, जो ऐसे ही 


२६० 
२६१ 
२६१ 
३२६१ 
२६२ 
२६३ 
२६४ 
२६० 
२६० 
२६६ 
श्दद्८ 
२६६ 
२७०३ 
२७३ 
२७४ 
२७४ 
२७७ 
२७७ 
२७७ 
श्ष्८ 
र्ण्प 
२5० 
श्म१ 
श्८३ 


स्प्रे 


१०५ 
२० 


२२ 
२१ 
१२ 
१२ 
१७ 
२ 


न 


१६ 


पाघ 
निरूपण हें, 
किया, तो 
आचर्य 
घम्मंसाधन जेता 
तो स्वर्ग मोषदका 
श्रान्याय 
भद्ठ 
शुस्थनिकों 
शष्टतें शृष्ट 
श्राधा कम्ममिरया 
परमात्माप्रकाश 
अधिका 
श्रग्यन्तर 
शास्त्रविषें गृहस्थ 
बहार समा 
दे, संक्रांति 
मडा 
कप्पतरूयां 
जुधा श्राद 
बा नृत्य 
नफा किछ 
पहलें कुगुरु 
[ जेन मिध्यादृष्टिका 
विवेचन ] 

८ >्द 


पाग 
निरूपयण किए हैं, 
किया, सो त्तो 
आचाये 
धम्स॑घ्ाधन वो जेता 
तौ भी स्वगंभोक्षका 
प्रन्याथ 
भद्द 
गृहस्थनिकों 
अएतें अष्ट 
आधाकम्मसि स्या 
परसात्मप्रकाश 
अधिक 
श्भ्यन्तर 
शास्त्रविधे स्व गृहस्थ 
बारह सभा 
दे, सो संक्रांति 
मरा 
कप्पतरूण 
जुबा आदि 
वा गीतठ-नृत्य 
नफ़ा थोरा वा नफा किछू 
पहले कुदेव कुगुरु 
भर >८ 


[जन मिध्या ध्ष्ट का 


विवेचन ] 


श्य३ 
२८% 
श्प्ण 
र्णण 
श्८६ 
२६१ 
२६२ 
र६२ 
२६४ 
श्श्द 
२६६ 
२६६ 
३०९ 
३०३ 
३०३, 
३०३ 
३०५ 
३५०७ 
३१७ 
३१४ 
३३१० 
३२० 


३९२ 


३8२२ 


३१ 
१६ 
२२ 
श्र 


श्र्थ--जे 
देशचरित्न 
पश्यड़ो मीनी , 
स्युदष्ट 

स्थमेच 

सुकक मुणइ 
चरिन्रविषे 
सिद्धसमान हो' 
किह्पि 

पराडू मुख 


- ब्रवदिककी 


जअत्याग्री भया 
संकलेश 

संभव हैं। ऐसा 
सम्यग्दप्टे भवत्ति 
यस्मांज ज्ञात्वा 
कमनयावलम्बनपरा 
ध्यापारिक 

शस्त्र 

गुरुणयोगा 
कियानिकरि 
जिमधमततें 


साधन करे,''““तौ करो 


' शुनिपतों 


अथ जे 
देशचारित्न 
पश्यतोञ्मी नो 
स्पष्ट 
स्वयमेव 
भुकक्‍्कठ मुणठ 
चारिन्नविषें 


में पिद्धसमान शुद्ध ही 


विकरप 

परान्मुख 

प्रतादिफो' 

त्यागी भ्रवश्य भया 
संक्लेश 

संभवें हैं ! असम्भव हैं । ऐसा 
सम्यश्दप्टेभवति 
यस्माज ज्ञात्वा 
करमनयावलम्बनपरा 
व्यापारादिक 

शास्त्र 

गुरुणियोगा 

क्रियानि करे 
जिनधर्मतें 


लाधन करे तौ पापी ही होय 
दिंसादि करि श्राजीवकादिक के 
श्रथि व्यापारादि करें तो करो 


सुनिपनों 


श्र९्‌ 
३२६ 


३२६ 
३९६ 


३२७ 


३२० 
शेश्८ 
श्शे८ 
३२६ 


रेरे३ 
३३४ 

३४ 
१३४ 

देर 
दे३७ 
३४० 
३४१ 
३४४ 


श्द 


१७-१८ प्रयोजन नाही '"'कोई दे तों प्रयोजन नांहीं, शरीरकी 


मनुप्यादि 
प्रवर्तें श्रद्धान 


व्यस्या विषे 
स्थान 

होगी 
विचारि भक्ति 
स्वरूप न ही 
चेदान्तिक 


' शस्त्रनिविषें 


मारने का अध्यवसाय 


पुण्बबंध 

सच सदेव 
भ्रन्य देवादिक 
जीकनि के 
अझशुभावषनिकरि 
तीतराग 
गुप्ति वो 

न मान हैं। 
यादह्य 

क्या दे । 
अकुलता 


स्थिति के श्र्थि स्वयमेव 
भोजनादिक कोई दे तो 
मनुष्यादि 

प्रव्तें हैं सो अ्रन्यमती जैसे 
भक्तितें मुक्ति मानें है तेसे 
याके. भी श्रेद्धान 

व्याख्या बिषे 

स्थल 

होसी 

विचारि तिमकों भक्ति 
स्वरूप ही न 

वेदादिक 

शास्त्रनिविषें 

मारने का वा दुखी करने का 
अध्यवश्ताय 

पुण्यबंध 

स्व सदेव 
तहां श्रन्य देवादिक 

जीवनि के 

अशुभ भावनिक्रि 

चीतराग 

गुप्तिपनोँ 

नमाने है। 

बाह्य 

क्या है । 

आकुलता 


३४६ 
शेर३े 
इ८३ 
३६४ 
रे६६ 
३६७ 
३६७ 
३६६ 
३७६ 
इरेम० 
श्प8 
१८७ 
३६४ 
४१६ 


४२३ 
४२७ 
४२७ 
3२७ 
४२७ 
४२७ 
भ्रफ 
छेर्रे१ 
४३९ 
४8४० 
४४१ 
3४२ 


२२ 


१२ 


4६ 


६ 


२६ 


१० 


१२ 


4७ 


१७ 


१८ 


१० 
१८ 


२२ 


१७ 


4०७ 


१६ 


॥३७॥ 

धर्म कायनिविषें 
ब्यपारादि 

घाति कमनिका 
ब्यहार 

शुद्ध 

सोक्षभार्ग 

यहां व्यवह्यारका 
शुद्धोपयोग 
उद्यम किये 
सम्यक्त 
सरिसर्तं 

योगतें हैं 'अथमः 
बंधका कारण न कष्चा | 


जाने तो इनिका भी जाने, 
किएं हां 
बधावे 
रागादि थे. 
कायकारी 
समुद्रिको' 
जानों' 

त्तत्ें 

सवंधा निन्‍्दा 
अधि अंगीकार 
--सालब्िपें 
बहूरि 


॥३, 2६ 
धमंकार्यनिविषें 

ब्यापारादि 

घातिकभ निका 

ब्यवहार 

शुद्ध 

मोक्षमाग 

भावार्थ--यहां ब्यपद्दारका 


' झुभोपयोग 


उद्यम करे ऐसे 3द्यम किए 
सम्यक्ती 

सरिसत्त । लब्धि० ३६ 
योगतें “प्रथम? 

बंधका फारण न दकह्षा, 
निजेराका कारण कझा 

जाने तो हे 

किएं तहां 

घटावे 

रागादि बे 
कार्यकारी 
समुदक्रादिकको' 

जानें 

तातें 

सर्वाथा निन्‍्दा न 
भ्रथि तिस उपदेशकों अंगीफार 
--माला विषें 

बहुरि 


४४२ 
४४३ 
४४३ 
४४४ 
४४६ 
४४७ 
४४७ 
श्धप 
४४१ 
श्र 
४३३ 


भ्शर 


पर 
४९८ 
26५ 
३९७ 
घ४५६ 
२६ 


8९६ 
॥:] है 


4 
१६ 
ट्र्न 
(१७ 
५८ 
९७ 
२२ 
२१ 


१४ 
१८ 
र२ 


श्प्फ 


सबनबियें 
अथर्का 
उपदशका 
विरुद्व संभधे 
पोषे, 

कोद़ें ही किसी अवस्थान में 
तिनविष' 

नाग 

फषायभाव हो है 

प्र्प्त 

किन्चित 

हांय, के 


होथ जाय, 


अकुबता 
अकुलता 
कये 

करता के 
परंपराय 
प्रवृत्ति चनें 


जोबन का 
चरित्रमोह 
चरितन्रमोदद 


सेवनरिपं 
अर्थकों 
उपदेशका 
विरुद्ध भासे 
पोषे कहीं कोई प्रयोजन पोषे 
कौठें ही 
तितनि विधें 
नाम 
कषायभाव भएं हो है 
प्राप्त 
क्रिन्द्ितू 
होय, के विषय सेघनेकों 
आकुल्ञता होय, के 
होय नाहीं | झर जो भवितन्य 
योगतें वह फार्य सिद्ध दोय 
जाय, 
आकुलता 
आकुलता 
काय 
करता 
परंपरा 
प्रवृत्ति दोय | बहुरि रागा- 
दिक का मंद उदय होतें बाह्य 
उपदेशादिकका निमित्त बने 
जीवनिका 
चारित्रमोह 
घारित्रभोह 
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सकलचारिस्र 

तेस दी यह लीच 

ताकों उपदेश 

पुदुगलादिक 

पापरूप न प्रद्से, 

चिशेष के विशेष 
विपरीतासिनियेश रहित है, 
सोई सम्यग्दर्शन है। ऐसे 
घिपरीताभिनिषेश. रहित 


जीवादि* 
आर्माका स्वभाव 


(ियचोंके सप्ततत्व श्रद्धान 
का निर्देश] 

तच्च्रका श्रद्टान 

उपयोग छुड्दाय 

प्रतीति अ्रप्रतीति 

सो भावनिक्षेप करें क्या है | 
सो गुणसददित 

मिथ्यात्व ही है । 

संतत्ति 

सिन्‍त आपका श्रद्धान 

मानें, ऑरकों न मानें तिनके 
द्वाय । परन्तु ह 
याकौ तो जातें कार्य बनें 
सोई | 
कघल ज्ञानी के 


